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در عص���ری که گفتمان‌های تمدنی، کانون توجه محافل علمی و سیاس���ی جهان قرار گرفته‌اند، 
فهم ژرف و تطبیقی اندیشه‌های متفکران و جریان‌های مؤثر در جهان اسلام، ضرورتی انکارناپذیر 
اس���ت. ش���ماره س���وم مجله مطالعات تطبیقی با هدف واکاوی همین عرص���ه‌ی پیچیده و حیاتی، 

تقدیم حضور اندیشمندان، پژوهشگران و علاقه‌مندان می‌گردد.
ای���ن ش���ماره از مجل���ه، مجموع���ه‌ای از مق���الات را گرد ه���م آورده که ه���ر یک، زاوی���ه‌ای خاص از 
منظره‌ی گسترده‌ی تمدن، سیاست و اندیشه در جهان اسلام را به تصویر می‌کشد. محور اصلی 
این مقالات، بررس���ی آراء و نظریات برجس���ته‌ترین چهره‌ها و تحلیل مهم‌ترین جریان‌های فکری-

سیاسی معاصر است.
مقاله نخس���ت با عنوان »بررس���ی تفاوت‌های اساس���ی تمدن اس�ل�ام و تمدن غرب در اندیشه 
س���ید ابوالاعل���ی م���ودودی«، به کن���دوکاو در مبانی معرفتی و ارزش���ی این دو تمدن از ن���گاه یکی از 
تأثیرگذارترین متفکران اس�ل�امی در ش���به‌قاره می‌پردازد. در ادامه، مقاله »نظام سیاسی پاکستان 
)تاریخ، مبانی، روش‌ها و نتایج(«، به تحلیل ساختار قدرت، فراز و نشیب‌های تاریخی و چالش‌های 
پیش روی یکی از مهم‌ترین کشورهای جهان اسلام می‌پردازد که همواره عرصه‌ی تقابل و تعادل 

اندیشه‌های مختلف بوده است.
مقال���ه »طالب���ان ب���ر س���ر دو راه���ی افراط‌گرای���ی و تمدن‌گرای���ی«، ب���ا نگاه���ی عمیق‌تر ب���ه یکی از 
پیچیده‌تری���ن و بحث‌برانگیزتری���ن جنبش‌ه���ای منطق���ه، وضعی���ت کنون���ی ای���ن گ���روه و دوراهی 
پی���ش‌روی آن را در عرص���ه‌ی حکمران���ی و تعامل با نظم تمدنی مورد بررس���ی ق���رار می‌دهد و مقاله 
»نظریه تمدنی ابتنای علوم انسانی بر قرآن از دیدگاه آیت‌الله خامنه‌ای )حفظه‌الله(«، به تبیین یکی 
از بنیادی‌ترین نظریه‌ها در زمینه تولید علم و ایجاد تمدن نوین اسلامی می‌پردازد که نقشه‌ی راهی 
برای گذار از علوم انس���انی س���کولار و پایه‌گذاری یک نظام معرفتی اصیل و خودبنیان ارائه می‌کند.
و در نهایت، مقاله »عناصر اصلی تمدن در اندیشه سید ابوالاعلی مودودی«، اجزای سازنده‌ی 

تمدن اسلامی را از منظر وی تشریح کرده و تصویری روشن از آرمان‌شهر مودودی ارائه می‌دهد. 
امید است این مجموعه، گامی هرچند کوچک در جهت شناخت هرچه بهتر افق‌های پیشِروی 

جهان اسلام و زمینه‌سازی برای گفت‌وگو و تعامل میان اندیشه‌های مختلف باشد.

سردبیر مجله مطالعات تطبیقی  ـــ  شهریور ۱۴۰۳
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بررسی تفاوت‌های اساسی تمدن 
اسلام و تمدن غرب در اندیشه  

لاعلی مودودی سید ابوا

1
#  سید احمد هاشمی  $

چکیده
این مقاله به بررسی تفاوت‌های اساسی تمدن اسلامی و تمدن غرب در اندیشه سید ابوالاعلی 
مودودی می‌پردازد. آقای مودودی یکی از متفکران مس���لمان قرن بیس���تم اس���ت که دیدگاه‌های 
عمیقی در مورد تفاوت‌های اساس���ی این دو تمدن ارائه داده اس���ت. ایش���ان معتقد است تمدن 
اسلامی بر اساس اصول وحی و هدایت الهی بنا شده است، درحالی‌که تمدن غرب بیشتر بر پایه 
عقل‌گرایی و تجارب بش���ری اس���توار اس���ت. تمدن غربی در پی تحقق خوش���بختی انسان از طریق 
مادیات اس���ت، درحالی‌که تمدن اسلامی به انسان‌ها فراخوان می‌دهد که همراه با دنیا، سعادت 
اخروی را فراموش نکنید و بر اساس اصول اخلاقی اسلامی زندگی کنید. در این مقاله، به تحلیل 
ای���ن دیدگاه‌ها پرداخته و تفاوت‌های اساس���ی در مباحث خدامحوری، انس���ان‌محوری، ش���ریعت 
الهی، قوانین بش���ری، منش���أ قوانین و مس���ئله دین و دنیا در نگاه اس�ل�ام و غرب بررس���ی خواهد 
ش���د. ه���دف این مقاله، تبیین اندیش���ه‌های م���ودودی در م���ورد تضادهای موجود می���ان این دو 
تمدن است و اینکه چگونه این تضادها بر شکل‌گیری نگرش‌های فرهنگی، اجتماعی و سیاسی 

تأثیرگذار بوده است.

گان: سید ابوالاعلی مودودی، تمدن اسلامی، تمدن غرب  کلیدواژ

دانش پژوه سطح سه موسسه مذاهب اسلامی قم 	.1
ahmad53@chmail.ir :ایمیل
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مقدمه
تمدن اس�ل�امی و تمدن غرب، دو مس���یر متفاوت در تاریخ بشری هستند که هر یک بر اساس 
مبانی فکری و ارزشی خاص خود شکل گرفته‌اند. تمدن غرب با تأکید بر انسان‌محوری و عقلانیت 
مس���تقل، دنیا را اصل و مرکز توجه خود قرار داده و بر این باور اس���ت که انس���ان با تکیه بر خرد و 
تجربه، توانایی تنظیم قوانین و اداره جامعه را دارد. در مقابل، تمدن اسلامی بر محوریت خداوند 

و وحی الهی استوار است و دنیا را وسیله‌ای برای تحقق اهداف اخروی و کمال انسانی می‌داند.
، در آثار خود به  س���ید ابوالاعلی مودودی، یکی از برجس���ته‌ترین اندیشمندان اس�ل�امی معاصر
تبیی���ن ای���ن تفاوت‌های اساس���ی پرداخته اس���ت. او تمدن اس�ل�امی را خدامح���ور و متکی بر وحی 
معرفی می‌کند و معتقد است که قوانین بشری نمی‌توانند بدون هدایت الهی، پاسخگوی نیازهای 
انس���ان باشند. از نگاه مودودی، اسلام دینی اس���ت که تعادلی میان دین و دنیا برقرار می‌کند؛ نه 
همچون تمدن غرب، دنیا را غایت می‌داند و نه همچون متحجران و رهبانان، دنیا را مانع دینداری 
قلمداد می‌کند. بلکه دین را اس���اس هدایت دنیا و دنیا را زمینه‌س���از تحقق اهداف الهی در زندگی 

بشر معرفی می‌کند.
،‌ این مقاله با بررس���ی اندیش���ه‌های مودودی، تلاش می‌کند تا تفاوت‌های اساس���ی  بر این باور
تمدن اس�ل�امی و غربی را تحلیل کند و پیامدهای عملی این تفاوت‌ها در زندگی فردی و اجتماعی 
بررس���ی خواهد ش���د، تا تصویری روش���ن از راهکارهای تمدنی مودودی، در برابر چالش‌های مدرن 

ارائه شود. 
مطالعات مقایسه‌ای در زمینه تمدن‌های اسلامی و غربی، به‌ویژه در عرصه اندیشه‌های دینی و 
اجتماعی، پیشینه‌ای طولانی دارد. اندیشمندان اسلامی و غربی در آثار خود به بررسی تفاوت‌های 
اساس���ی این دو تمدن پرداخته‌اند. یکی از مهم‌ترین متفکران این حوزه، سید ابوالاعلی مودودی 
اس���ت که در آثار خود مانند »اس�ل�ام و تمدن غرب« و »مس���ئله حکومت در اس�ل�ام«، تفاوت‌های 
اساس���ی این دو تمدن را تحلیل کرده است. نظریات مودودی در زمینه تمدن اسلامی، با تأکید بر 

اصول کتاب و سنت و نقد تمدن غرب، تأثیرات بسیاری در جوامع اسلامی داشته است.
امروزه نیز مقالات مختلفی نظیر »مفهوم‌شناس���ی تمدن از نگاه مودودی« و »برخورد اس�ل�ام با 
غرب از دیدگاه امام مودودی«، به تحلیل اندیش���ه‌های مودودی پرداخته و به بررسی ارکان تمدن 
مطلوب وی و تعامل اسلام با تمدن‌های مختلف، به‌ویژه تمدن غرب، می‌پردازند. اما حوزه مباحث 
تمدنی، بسیار گسترده است و شاخههای بسیار زیادی برای مباحث تمدنی متصور می‌شود و هر 
مقاله جدیدی که نگاشته شود، تنها بخشی از این گنجینه عظیم فکری را روشن می‌سازد. مقاله 
حاضر نیز با تمرکز بر این موضوع، تلاش کرده است تا بخشی از این نیاز پژوهشی را برآورده سازد.
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کلیات و مفاهیم
س���ید ابوالاعلی مودودی در سال ۱۹۰۳ در شهر اورنگ‌آباد، ایالت حیدرآباد هند، دیده به جهان 
گش���ود. دوران نوجوانی‌اش را به‌عنوان روزنامه‌نگار آغاز کرد و چند س���ال بعد، انتشار ماهنامه‌ای 
ب���ا عن���وان »ترجم���ان الق���رآن« را آغاز کرد که به ترجمه و تفس���یر ق���رآن اختصاص داش���ت و تا پایان 
زندگی‌اش در س���ال ۱۹۷۹، آن را ادام���ه داد )ترابی، 1407ق: 37(. مودودی ب���ه دعوت اقبال لاهوری، 
از حیدرآب���اد به لاهور مهاجرت ک���رد و همین مهاجرت، آغاز فصل جدیدی در فعالیت‌های فکری و 
سیاسی او بود )مودودی، 1389ش: 29(. مودودی در سال ۱۹۴۱، جماعت اسلامی را بنا کرد )همان: 
30(. مودودی یکی از نظریه‌پردازان برجسته اسلام سیاسی به شمار می‌آید. او متفکری است که در 
واکنش به مدرنیته غربی، بر بازگشت به سنت‌های اصیل اسلامی تأکید داشت )مودودی، بی‌تا: 
17(. مودودی باور داش���ت که اس�ل�ام هیچ‌گونه سازگااری با دموکراس���ی غربی و لیبرالیسم ندارد و 
بر این عقیده بود که مس���لمانان یا باید اس�ل�ام ناب را به‌عنوان تنها نظام کامل اجتماعی و مدنی 
بپذیرن���د، یا از رویارویی با جهان در مقام مس���لمانی خالص اجتناب ورزند )مودودی، 1400ق: 248-
251؛ همو، 2018م: 15-18(. او با صراحت اعلام کرد که اس�ل�ام آن‌گونه اس���ت که خداوند نازل کرده و 
باید تنها به اس�ل�ام التزام داش���ت )مودودی، 1389ش: 34(. مودودی تأکید داش���ت که آموزه‌های 
اس�ل�امی ش���امل قوانینی جام���ع و متنوع ب���رای اداره نظام اجتماعی، مدنی و سیاس���ی اس���ت که از 
هرگونه تأثیر آموزه‌های بش���ری، مس���تقل اس���ت و بر اس���اس وحی الهی عمل می‌کند. تفکرات او 

تأثیری عمیق بر گفتمان اسلام سیاسی و جنبش‌های اسلامی در سراسر جهان داشته است.
مفهوم تمدن نیز به‌طور عام از دیرباز وجود داش���ته اس���ت و ابن‌خل���دون در کتاب مقدمه ابن 
خلدون به آن پرداخته‌ اس���ت )اب���ن خلدون، 1382ش: 225/1(. تمدن  بااینکه واژه‌ای عربی اس���ت، 
، 1414ق: ۱۹۷/۴( و در زبان  ام���ا در زب���ان عرب���ی از واژه »الحض���ارة« اس���تفاده می‌کنن���د )اب���ن منظ���ور
فارس���ی به معنای شهرنش���ین ش���دن و زندگ���ی اجتماعی اس���ت )عمی���د، 1379ش: 1/ 615(. واژه و 
مفه���وم اصطلاحی تمدن به معنای امروزی، از قرن ۱۸ میلادی بر اس���اس دیدگاه انس���ان‌محور در 
مغرب‌زمین ش���کل گرفته و دانش���مندان علوم اجتماعی، تعریف‌هایی متفاوت از آن ارائه کرده‌اند 
)ولایتى، 1382ش: 25/۱(. »ویل دورانت« در تعریف تمدن می‌گوید: »تمدن به شکل کلی آن، عبارت 
از نظمی اجتماعی اس���ت که در نتیج���ه وجود آن، خلاقیت فرهنگی امکان‌پذیر می‌ش���ود و جریان 
: پیش‌بینی و احتیاط  پیدا می‌کند. در تمدن، چهار رکن و عنصر اساسی وجود دارد که عبارت‌اند از
در امور اقتصادی، س���ازمان سیاس���ی و سنن اخلاقی و کوش���ش در راه معرفت و بسط هنر. ظهور 
ج و ناامنی پایان پذیرفته باش���د؛ چه فقط هنگام از‌  ج‌ومر تمدن هنگامی امکان‌پذیر اس���ت که هر
بی���ن رفتن ترس اس���ت ک���ه کنجکاوی و احتیاج ب���ه ابداع و اخت���راع به کار می‌افتد و انس���ان خود را 
تسلیم غریزه‌ای می‌کند که او را به شکل طبیعی، به راه کسب علم و معرفت و تهیه وسایل بهبود 
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زندگی سوق می‌دهد« )دورانت، 1372ش: ۳/۱(. 
اما تمدن اسلامی، تمدنی دینی است که بسیاری از مؤلفه‌های آن بر محور دین اسلام می‌گردد. 
به دلیل وجود همین پس���وند پُرمایه، از یک‌س���و قابلیت تحدید زمانی و تعریف معنایی دارد؛ زیرا 
، دارای گس���تردگی مفهوم���ی و موضوعی   مش���خص اس���ت و از س���وی دیگر

ً
آغاز و انجامش تقریبا

بسیاری است که‌ همه پیچیدگی‌ها، ظرایف و جهان‌شمولی دین اسلام را، به‌عنوان دینی الهی، در 
خود دارد. بدین ترتیب، تمدن اسلامی دارای همه ویژگی‌های تمدن الهی در چهارچوب آموزه‌های 
قرآنی و متکی بر س���نت پیامبر اکرم صلی‌الله‌علیه‌و‌آله‌وس���لم است و مؤلفه‌های آن، دین، اخلاق، 
علم، عدالت، قوانین، مقررات، اصول دینی و... اس���ت.‌ در این تمدن، وحی اصل اس���ت و عقل در 

ح میشود )جان احمدی، 1386: ۵۲-۵۱(. خدمت وحی مطر

انسان‌محوری یا خدامحوری
سید عبدالاعلی مودودی معتقد است که با ظهور علوم جدید، دانشمندان غربی تلاش کردند 
مش���کلات جهان را بدون نیاز به فرض وجود خدا حل کنند. این رویکرد باعث شد روش‌هایی که 
، عنادی میان دانشمندان عصر  خدا را مبنای تحلیل قرار می‌دادند، غیرعلمی تلقی شوند و به‌مرور
جدید و اعتقاد به خدا، شکل بگیرد. این دشمنی، نه حاصل برهان، بلکه ناشی از تأثیر احساسات 
و تض���اد با باورهای رایج بود. در قرن هفدهم، فیلس���وفانی مانن���د »دکارت« تلاش کردند ایمان به 
خدا را با روش‌های مکانیکی سازگار کنند. این مسیر در نهایت به مادی‌گرایی انجامید )مودودی، 
همان: 9(. فیلسوفانی چون »هابز« و »اسپینوزا« نقش خدا را محدودتر کردند و آثار جهان را قابل 
توضیح مکانیکی دانس���تند. اس���پینوزا حتی خ���دا و ماده را یک حقیقت واح���د معرفی کرد. در این 
دوره، عل���وم تجربی به کش���ف قوانین طبیعت پرداختند و دانش���مندانی چ���ون »کوپرنیک، گالیله 
و نیوت���ن«، ب���ا وجود ایمان به خ���دا، از نظریه‌های الهی برای توضیح طبیع���ت صرف‌نظر کردند. این 
، تص���ور وجود خدا از فضای علمی حذف ش���د  رویک���رد، هس���ته مادی‌گرایی را ش���کل داد و به‌مرور

)همان: 10و11(. 
، روس���و و هیوم« ظهور کردند که یا وجود خدا را انکار  در قرن هجدهم، فیلس���وفانی نظیر »ولتر
می‌کردن���د ی���ا او را به ناظری منفع���ل تقلیل می‌دادند. هیوم با تأکید ب���ر تجربه‌گرایی، هر چیزی را که 
قابل مش���اهده و آزمایش نباش���د، غیرواقعی دانس���ت. »برکلی« و »هگل« با مادی‌گرایی مخالفت 
کردند، اما موفقیت چندانی در بازگرداندن ایمان نداشتند. کانت نیز تلاش کرد میان علم و ایمان 
به خدا آشتی ایجاد کند، اما نتیجه دیدگاه او محدود شدن نقش خدا به یک موضوع ایمانی بود. 
در قرن نوزدهم، موج مادی‌گرایی ش���دت گرفت. فیلس���وفانی چون اسپنسر معتقد بودند جهان 
، حی���ات و اراده، هم���ه از ویژگی‌ه���ای ذاتی ماده  م���اده، ب���دون خالق به وجود آمده اس���ت و ش���عور
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هس���تند. پیشرفت در علوم تجربی مانند زیست‌شناس���ی و زمین‌شناسی نیز به تقویت این باور 
کمک کرد که ماده، خودبسنده است و مرگ، پایان قطعی حیات است، زیرا اجزای بدن پس از مرگ 
دیگر قابل ترکیب مجدد نیستند. این روند، حذف کامل خدا از تبیین‌های علمی را رقم زد و زمینه 
گس���ترش مادی‌گرایی را در فلس���فه و علوم فراهم ک���رد )همان: 12و13(. در ادام���ه، فرضیه داروین 
ک���ه درباره تکامل اس���ت، نقش مهمی در تقوی���ت مادی‌گرایی داش���ت و آن را به‌عنوان یک نظریه 
ح کرد )همان: 14(. کتاب »منشأ انواع« او در سال ۱۸۵۹، انقلابی علمی ایجاد کرد.  علمی معتبر مطر
داروی���ن با تکیه بر قوانین طبیعی، توضیح داد که تکام���ل موجودات زنده، از ابتدایی‌ترین مراحل 
حیات تا انس���ان، نتیجه حرکات تدریجی و انتخاب طبیعی اس���ت )داروین، 1380ش: 3( و نیازی به 
خالق���ی دانا و حکیم ندارد! در این نظریه، خدایی وجود ندارد، وحی و الهام بی‌معنا اس���ت و زندگی 

پس از مرگ تصور نمی‌شود! )همان: 538 و539(. 
تم���دن غرب���ی که بر این نوع تفکر بنا ش���ده اس���ت، از مبانی اخلاقی و اعتقادی خالی اس���ت. در 
تم���دن م���ادی، ارزش‌هایی چون صداقت، تقوا و مس���ئولیت‌پذیری، جایگاهی ندارند و این تمدن 
با اصول اس�ل�ام در مس���ائل مهم و اساس���ی، در تضاد اس���ت؛ به‌گونه‌ای که می‌توان گفت اسلام و 
تمدن مادی غربی، مانند دو کشتی‌اند که در مسیرهای متضاد حرکت می‌کنند و همراهی با یکی، 

مستلزم رها کردن دیگری است )مودودی، همان:‌ 15(.
در تمدن اس�ل�امی، محور اصلی خداس���ت و حاکمیت از آن خداس���ت )مودودی،  1377ق: 25؛ 
همو، 1398ق: 10(. مودودی در کتاب تئوری سیاسی می‌نویسد: »پیامبران آمدند تا حاکمیت مطلق 
خداوند را به بش���ریت ابلاغ کنند و اطاعت از او را طالب ش���وند. این مأموریت در نگاه اول بس���یار 
س���اده به نظر می‌آید، اما اگر با تأمل بیشتر به این مسئله بنگرید و مفهوم کامل حاکمیت الهی و 
وظیفه اطاعت انسان در برابر خداوند را بررسی کنید، درخواهید یافت که این موضوع آن‌قدر هم 
که به نظر می‌رسد، ساده نیست و پذیرفتن آن به‌منزله قبول تکالیفی است در برابر حاکم الهی و 
دست کشیدن از خواسته‌های نفسانی؛ پس این اصول و تعالیم، مشرکان را به مخالفت شدید 
و خصومت مداومی برانگیخته است« )مودودی، تئوری سیاسی، بی‌تا: 9و10(. مودودی در بخشی 
 دعوتی بود که مردم در مس���اجد و 

ً
دیگ���ر از همی���ن کتاب می‌نویس���د: »اگر ندای لا إل���ه إلا الله صرفا

ج از ای���ن مکان‌ها آزادی کامل داش���ته  کلیس���اها در براب���ر خداوند یکتا به س���جده افتن���د و در خار
باشند، هرگز توسط مشرکان و مادی‌گرایان سرکوب نمی‌شد. بر این اساس، خدامحوری می‌تواند 
مهم‌ترین اصل و نقطه آغاز تئوری سیاسی اسلام باشد )همان: 10(. انسان‌ها، چه به‌صورت فردی 
و چه به‌صورت جمعی، حق ندارند از سوی خود قانون وضع کنند و اعمال قدرت بر دیگران نمایند 
و اگر کس���ی قانونی وضع کرد، دیگر انس���ان‌ها مجبور نیس���تند بر اجرای آن قوانی���ن پایدار بمانند، 

چراکه تنها خداست که حق وضع قانون دارد« )همان: 25(. 
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م���ودودی ب���رای اثبات این مدعا، به آیات قرآن اس���تناد می‌کند. به‌عنوان‌مثال، در آیه ۴۰ س���وره 
یوس���ف آمده اس���ت: »فرمان تنها از آن خداس���ت. دس���تور داده که جز او را نپرس���تید. این اس���ت 
دی���ن پابرج���ا«.1 همچنی���ن در آیه ۱۵۴ س���وره آل‌عم���ران می‌فرماید: »می‌گوین���د: آیا م���ا را در این کار 
)تصمیم‌گیری‌ها( اختیاری هست؟ بگو: تمام کارها در دست خداست«.2 و در آیه ۴۴ سوره مائده 
آمده است: »و کسانی که بر طبق آنچه خدا نازل کرده حکم نکنند، آنان کافرند«.3 مودودی تصریح 
می‌کند که اس�ل�ام یک نظام دموکراس���ی نیس���ت؛ زیرا در دموکراس���ی، توده م���ردم در وضع قوانین 
تأثیرگذارن���د، درحالی‌ک���ه قوانین اس�ل�ام، الهی اس���ت. اگر بخواهی���م حکومت اس�ل�امی را به لاتین 
نام‌گ���ذاری کنیم، باید آن را تِئوکراس���ی اس�ل�امی بنامیم. البته مودودی اش���اره می‌کند که اروپاییان 
نیز زمانی تِئوکراس���ی داش���تند، اما در آن دوره، قدرت در دست کشیشان بود. کشیشان خود را از 
دیگران متمایز کرده بودند و حکومتی طاغوتی با نام الهی تشکیل داده بودند. آنان قوانینی را که 
خودشان وضع کرده بودند را به نام قوانین خدا جا زدند و ظلم لجام‌گسیخته‌ای را بر مردم تحمیل 
نمودند )مودودی، تئوری سیاسی، همان:‌ 28(. مودودی ادامه می‌دهد: منظور ما از تمدن اسلامی 
و نظام اس�ل�امی، تمدن و نظامی اس���ت که دولت آن بر اساس کتاب خدا و سنت رسول خدا اداره 
ش���ود. اگر اجازه داش���تم، نام چنین حکومتی را که تعریف کردم، تئو-دموکراس���ی می‌نامیدم؛ یعنی 

، حکومت دموکراتیک الهی.  حکومت خداوند بر مردم، یا به‌عبارت‌دیگر
مودودی وحی توس���ط پیامبران را، راه ارتباط با خدا و گرفتن دس���تورات و قوانین الهی می‌داند. 
لذا تمدن و فرهنگ اس�ل�امی بر پایه وحی اس���توار گشته است که به پیامبران نازل شده و قوانین 

الهی بدین‌وسیله، راه سعادت و خوب زیستن را به انسان‌ها نشان می‌دهد.

قوانین بشری یا شریعت الهی
س���ید ابوالاعلی مودودی در تحلیل تفاوت‌های قوانین بش���ری و قوانی���ن الهی، به نقاط ضعف 
قوانین بش���ری و امتیازات قوانین الهی اش���اره کرده و مقایسه‌ای روشنگرانه ارائه می‌دهد. به باور 
او، قوانین بشری، به‌ویژه آن‌هایی که در تمدن غربی رواج دارند، بر اساس آرا و خواسته‌های مردم 
تدوی���ن ش���ده‌اند و در تم���ام اصول و فروع خود، وابس���ته به نظ���رات عموم و نخب���گان جامعه‌اند. 
ایش���ان تأکید دارد که این رویکرد، که رضایت مردم را محور قانون‌گذاری می‌داند، معایب جدی به 
همراه دارد. از دیدگاه آقای مودودی، عقاید انس���ان‌ها همواره تحت تأثیر عواطف، هواها، امیال و 
عوامل خارجی قرار می‌گیرند و در طول زمان تغییر می‌کنند. در نتیجه، احکامی که بر این اس���اس 
وضع می‌شوند نیز ثابت نمی‌مانند و به‌طور مداوم در معرض تغییرند  )مودودی، نحن و الحضاره 
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الغربیه، بی‌تا: 56(. به همین دلیل ممکن اس���ت یک عمل در برهه‌ای خیر محس���وب ش���ود و در 
. یا اینکه فعلی ممنوع باشد و سپس مجاز اعلام شود. این امر به معنای تبعیت  زمانی دیگر، شر

کردن قانون از انسان‌هاست، نه تبعیت کردن انسان‌ها از قانون.
 آقای مودودی، به این نکته نیز اشاره می‌کند که برای اجرای قوانین بشری باید رضایت اکثریت 
مردم جلب شود و در صورت مخالفت عمومی، اجرای قانون دشوار و حتی غیرممکن خواهد بود. 
او معتقد اس���ت که یکی از مش���کلات اصلی این نوع قانون‌گذاری، تأثیر هوا و هوس بشری است 
و اگر انسان‌ها از لحاظ علمی نیز پیشرفت زیادی داشته باشند، در دام تمایلات و شهوات گرفتار 
میش���وند و نمیتوانند تصمیمات عاقلانه و به دور از هواهای نفس���انی بگیرند )همان: 57 و58(. 
اما در مقابل قوانین بش���ری، قوانین الهی است. قوانینی که از جانب خداوند وضع شده و توسط 
پیامبران به مردم ابلاغ گردیده اس���ت. قوانین ش���ریعت، برخلاف قوانین بشری، از ثبات و پایداری 
در اصول برخوردارند؛ محرمات الهی همیش���ه حرام، و واجبات همیش���ه واجب هس���تند. قوانین 
شریعت بر اساس وحی الهی و عقل کامل تنظیم‌شده و از تأثیر هوا و هوس مبرا هستند. حتی اگر 
عملی پیش از ش���ریعت در میان مردم مرس���وم نبوده باشد، پس از ابلاغ شریعت، مردم به اجرای 

آن می‌پردازند )همان: 59(.
آق���ای مودودی ب���رای اثبات این ادعا، دو ماجرای واقعی را نقل می‌کن���د. او ابتدا به تجربه قانون 
منع تولید و فروش شراب در آمریکا در سال 1920 می‌پردازد. دولت آمریکا بر اساس شواهد علمی 
و آزمایش‌های گس���ترده به این نتیجه رس���ید که ش���راب‌خواری، منشأ بس���یاری از مفاسد اخلاقی 
و اجتماعی اس���ت )مودودی، تئوری سیاس���ی، همان: 31(. برخی از مفاس���د که بر اثر ش���راب‌خواری 
صورت می‌پذیرد، زنا، لواط، جنایات، دزدی، قمار و قتل است )مودودی، ابوالاعلی، نحن و الحضاره 
الغربیه، همان: 45(. حتی خودِ شراب‌خواران به زیان‌های شراب اعتراف داشتند و اذعان می‌کردند 
که ضرر و فساد شراب‌خواری، بیش از نفع آن است. بااین‌حال، علی‌رغم تلاش دولت آمریکا برای 
ممنوعیت ش���راب، این قانون نتایج عکس به همراه داشت. قبل از ممنوعیت شراب، 400 بنگاه 
 فعالیت می‌کردن���د، اما پس از اجرای قانون، تع���داد این بنگاه‌ها 80 

ً
شراب‌س���ازی در آمریکا رس���ما

هزار واحدِ زیرزمینی ش���د. در س���ال 1918، یعنی قبل از اجرای قانون منع شراب، 3741 نفر به دلیل 
مص���رف ال���کل دچار بیماری ش���دند و 252 نفر ج���ان باختند. اما در س���ال 1927و پس از ممنوعیت 
ش���راب، تعداد بیماران به 11 هزار نفر و مرگ‌ومیرها به 7500 نفر رس���ید )همان: 48 و49(. در دوران 
ممنوعیت، س���الانه حدود 200 میلیون گالن ش���راب در آمریکا به‌صورت قاچاق مصرف می‌ش���د که 
اغلب این شراب‌ها بی‌کیفیت و مسموم بود. این وضعیت باعث شد که شراب‌خواری که پیش‌تر 
در میان قش���ر خاصی از جامعه رواج داشت، در خانه‌ها نفوذ کند و حتی نوجوانان و کودکان را نیز 
درگیر کند. به همین دلیل، پس از 14 سال، دولت آمریکا مجبور شد قانون منع شراب را لغو کند 
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و خرید، فروش و تولید آن را مجاز اعلام نماید )مودودی، نحن و الحضاره الغربیه، همان:‌ 48و49(. 
دولت آمریکا دلایل شکست این قانون را این‌گونه برمی‌شمرد: 1. احترام به قانون از بین رفت 
و در می���ان طبق���ات مختلف اجتماع، س���رپیچی از قانون به یک رویه تبدیل ش���د )هم���ان: 49(. 2. 
هدف اصلی قانون، یعنی کاهش مصرف ش���راب، تحقق نیافت و حتی اس���تعمال ش���راب افزایش 
پی���دا کرد  )همان: 49؛ همو، تئوری سیاس���ی، هم���ان: 31(. 3. دولت آمریکا خس���ارت‌های زیادی را 
متحمل شد و مردم نیز به دلیل خرید قاچاقی شراب، متضرر شدند که این وضعیت، ضربه بزرگی 
به اقتصاد کشور وارد کرد )مودودی، نحن و الحضاره الغربیه، همان:‌ 50(. 4. بیماری‌ها و مرگ‌ومیر 

ناشی از مصرف الکل بی‌کیفیت افزایش یافت و سلامت عمومی مختل شد )همان(. 
مودودی س���پس به تجربه اسلام در ممنوعیت ش���راب‌خواری اشاره می‌کند و توضیح می‌دهد 
که قبل از اسلام، شراب‌خواری در میان اعراب جاهلی بسیار محبوب بود، به‌گونه‌ای که آنان بیش 
از 250 نام و اصطلاح برای ش���راب ابداع کرده بودند. ش���راب در تاروپود اش���عار عربی جای داش���ت و 
از ارزش بالایی برخوردار بود. اعراب جاهلی ش���راب را از ش���یر مادر بیشتر دوست داشتند )همان: 
خ داد.  51(. ام���ا ب���ا ظهور اس�ل�ام و ابلاغ دس���تورات الهی، تغیی���رات قابل‌توجه���ی در رفتار جامع���ه ر
نخس���ت، آیه 219 س���وره بقره نازل شد: »از تو درباره ش���راب و قمار می‌پرسند، بگو در آن دو گناهی 
( هست، ولی گناه آن دو از سودشان بزرگ‌تر است«.1 این  بزرگ است و سودهایی برای مردم )نیز
آیه باعث ش���د برخی از مردم از ش���راب‌خواری دس���ت بردارند و برخی دیگر در مصرف آن محتاط‌تر 
ش���وند. س���پس، آیه 43 س���وره نساء نازل ش���د: »ای کس���انی که ایمان آورده‌اید، در حال مستی به 
، رفتار بس���یاری از مس���لمانان را اصلاح  نماز نزدیک نش���وید تا بدانید چه می‌گویید«.2 این دس���تور
کرد و باعث شد به‌گونه‌ای شراب مصرف کنند که به نمازشان لطمه‌ای وارد نشود و در وقت نماز 
مست نباشند، لذا عده دیگری از مسلمانان، شراب را به خاطر این آیه ترک کردند. در نهایت، آیات 
90 و 91 س���وره مائده به‌طور کامل شراب‌خواری را ممنوع اعلام کرد: »ای کسانی که ایمان آورده‌اید، 
شراب و قمار و بت‌ها و تیرهای قرعه، پلیدی و از اعمال شیطان است. از آن دوری کنید تا رستگار 
ش���وید. شیطان می‌خواهد به‌وسیله ش���راب و قمار میان شما دشمنی و کینه ایجاد کند و شما را 
از یاد خدا و نماز بازدارد. آیا دس���ت برمی‌دارید؟«3. پس از نزول این آیات، تمام مس���لمانان به‌طور 
کامل، ش���راب‌خواری را ترک کردند. ظرف‌های شراب را شکستند، شراب‌ها را در کوچه‌ها ریختند و 
خانه‌ها را از این آلودگی پاک کردند. جامعه اسلامی در کوتاه‌ترین زمان ممکن، از این عمل زیان‌بار 
پاک‌س���ازی ش���د و این موفقیت را مدیون قوانین الهی و تأثیر عمیق آن بر دل‌ها و اراده انس���ان‌ها 

کْبَرُ مِنْ نَفْعِهِمَا(.
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ب���ود )ر.ک: م���ودودی، نحن و الحضاره الغربیه، هم���ان: 51-54(. امروزه نی���ز هرچند دینداری میان 
مردم ضعیف ش���ده، اما رعایت مس���ائل شرعی در میان بس���یاری از مردم دیده می‌شود و حتی آن 
مس���لمانی که اهل مراعات نیست، احس���اس گناه می‌کند و همین احساس، او را پس از مدتی از 
ای���ن عمل باز خواهد داش���ت )همان: 55(. آق���ای مودودی با ذکر این مس���ائل نتیجه می‌گیرد که 
قوانین الهی، برخلاف قوانین بشری، از ثبات، مقبولیت و تأثیرگذاری واقعی برخور است و انسان 

را از پلیدی‌ها دور کرده و به‌سوی تعالی و کمال سوق می‌دهد )همان: 57(. 

منشأ تشریع قوانین
یکی از مهم‌ترین مباحث هر تمدن، موضوع اصول و قوانین آن است، به‌گونه‌ای که مودودی 
آن را یکی از عوامل قدرت یک تمدن می‌داند. ایشان معتقد است قدرت هر تمدنی به منازل زیبا 
و مرکب آخرین سیس���تم و وسایل آس���ایش زندگی و فنون ظریف و کارخانه‌ها و دانشگاه‌های آن 
ملت نیس���ت، بلکه سرچش���مه نیرو و قدرت هر ملتی، مبتنی بر س���ه موضوع اس���ت: اول: اصول 
و قوانین���ی که تمدنش���ان بر آن‌ها اس���تقرار یافته اس���ت؛ دوم: نفوذ و رس���وخ آن مب���ادی در قلوب 
ملت؛ س���وم: تس���لط قوانین بر اعمال ملت. این س���ه اصل برای حیات هر ملتی به‌منزله اس���اس 
متین و دیوارهای قوی و س���تون‌های محکم ساختمان است )مودودی، نحن و الحضاره الغربیه، 
همان:231 و 232(. اولین و اساس���ی‌ترین بحث در تحلیل قوانین، منش���أ تشریع آن است که این 
قوانین و اصول از کجا نش���ئت ‌گرفته و منشأ وضع و تش���ریع آن کیست؟ همان‌طور که مشاهده 
می‌شود، اساس قدرت هر تمدنی به اصول و قوانینی است که بر آن استوار است. در این راستا، 
تحلیل مودودی از منش���أ تش���ریع قوانین، به‌ویژه در مقایس���ه با تمدن‌های بش���ری، بس���یار مهم 
اس���ت. س���ید ابوالاعلی مودودی در کتاب »الدین القیم«، چهار منش���أ برای تشریع قوانین معرفی 
می‌کند: هوی )خواس���ته‌های نفس���انی(، عقل، تجربه)علم( و تاریخ. گویا ایش���ان می‌خواهد با ذکر 
این موارد، تنگ‌نظری و نگاه محدود غرب را به تصویر بکش���د. ایش���ان تأکید می‌کند که این چهار 
منشأ، به‌تنهایی برای تنظیم سیستم جامع زندگی و دینی کافی نیستند؛ زیرا هر یک از این ابزارها 
در مح���دوده خ���اص خود مفید هس���تند، اما نمی‌توانند به‌ط���ور کامل و جامع قوانی���ن زندگی را به 
انس���ان‌ها ارائ���ه دهن���د )م���ودودی،  1404ق: 26(. برای مثال، هوا یا تمایلات نفس���انی انس���ان‌ها که 
تحت تأثیر احساس���ات و لذت‌های م���ادی قرار می‌گیرد، به‌خودی‌خ���ود نمی‌تواند راهنمای دقیقی 
برای ش���ناخت حقیقت باشد، چراکه تمایلات فردی معمولاً انس���ان‌ها را از مسیر درست منحرف 
می‌کنن���د )هم���ان(. از طرف دیگر، عقل بااینکه قدرت بالایی در تش���خیص و اس���تدلال دارد، اما به 
دلیل محدودیت‌هایش نمی‌تواند پاس���خگوی تمامی مسائل اساسی مانند معنای زندگی، هدف 
آفرین���ش و اصول اصلی دین باش���د. عقل تنها می‌تواند بر اس���اس مواد حس���ی ک���ه از تجربیات و 
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مش���اهدات به‌دس���ت می‌آید، تصمیم بگیرد، درحالی‌که بس���یاری از مسائل اساس���ی، فراتر از این 
محدودیت‌ها هستند.

 تمدن غرب به‌ش���دت به عقل انس���انی و حواس پنج‌گانه متکی اس���ت، اما عقل انس���انی قادر 
به درک بس���یاری از مس���ائل انتزاعی و ماورای حواس نیس���ت. به همین دلیل، مس���ائلی همچون 
معن���ای زندگ���ی، هدف آفرین���ش و ارزش‌های اخلاق���ی، در دایره‌ی عقل محدود می‌ماند. بس���یاری 
از اندیش���مندان غربی، علی‌رغم توس���عه‌های علمی و فلسفی‌شان، نتوانس���ته‌اند به این سؤالات 
پاس���خ‌های قانع‌کننده و واح���دی بدهند )همان: 27-29(. همچنین، تجربه و مش���اهده به ما این 
امکان را می‌دهند که از طریق آزمایش و خطا به نتایج خاصی برسیم، اما همچنان در زمینه مسائل 
کلی���دی دینی و فلس���فی نمی‌توانند ما را به حقیقت هدایت کنن���د. تجربه‌گرایی که در تمدن غربی 
به‌ش���دت مورد توجه قرار دارد، بیش���تر بر پایه آزمایش و خطا اس���ت -که در دنی���ای مادی و علمی 
می‌تواند مفید باش���د-، ام���ا در حوزه‌های دینی و فلس���فی، تجربه‌گرایی نمی‌تواند به پرس���ش‌های 
اساسی و جهانی پاس���خ دهد. به‌عنوان‌مثال، در موضوعاتی چون عدالت، اخلاق و معنای زندگی، 
تجربه‌های فردی نمی‌توانند جوابی جامع و فراگیر ارائه دهند )همان: ص29-30(. تاریخ و تجربیات 
گذش���تگان نیز اگرچه می‌تواند برای فهم بهتر وضعیت‌ها و مش���کلات گذش���ته مفید باش���د، اما 
نمی‌تواند در مواجهه با مسائل جدید و پیچیده به‌طور کامل پاسخگو باشد. در تمدن غربی، تاریخ 
اغل���ب به‌عنوان یک مرجع برای پیش‌بینی آینده و تحلیل مس���ائل کنونی اس���تفاده می‌ش���ود، اما 
این رویکرد در حل مسائل اساسی بشر محدودیت‌هایی دارد. بسیاری از مشکلاتی که امروزه در 
دنیای مدرن با آن‌ها مواجهیم، ازجمله مسائل اخلاقی، زیست‌محیطی و سیاسی، مشابهت‌های 
زیادی با مس���ائل تاریخی ندارند. تاریخ اگرچه می‌تواند راهنمایی کند، اما نمی‌تواند به‌طور دقیق و 

علمی مشکلات نوظهور را حل کند )همان: 31(. 
مودودی در کتاب »نظام الحیاة فی الإسلام« تأکید می‌کند که برای تشکیل حکومت اسلامی و 
تنظیم قوانین دقیق و درس���ت، قرآن که قوانین الهی اس���ت و تفسیر آن توسط پیامبر که نائب از 
سوی خداست، این مسیر را میسر می‌کند )مودودی، 1377ق: 26-27(. ایشان در کتاب »نحن و 
الحضاره الغربیة« نیز می‌نویسد که جمیع اصول کلی و بسیاری از فروع و قانون و اخلاق در اسلام 
توسط خدا و رسولش وضع می‌شود، نه از طریق انسانها و سلایق آنها و به همین خاطر است که 
حلال خدا همیشه و حرامش همیشه حرام است )مودودی، نحن والحضاره الغربیه، همان:‌ 57(. 
پس در نظام اسلامی، قوانین از وحی و دستورات الهی گرفته میشوند و تنها در این صورت است 
که می‌توان به عدالت و سعادت حقیقی دست یافت )مودودی، 1398ق: 10(. بنابراین، درحالی‌که 
در تمدن‌های بشری، به‌ویژه تمدن غربی، تلاش‌ها برای ساماندهی زندگی بشر از طریق ابزارهایی 
همچ���ون عق���ل، تاریخ و تجرب���ه انجام می‌گیرد، م���ودودی در نقد ای���ن رویکردها، آن‌ه���ا را ناتمام و 
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ناکاف���ی می‌داند)م���ودودی، 1404ق: 26( و تأکی���د می‌کند که تنها قوانین الهی اس���ت که نظام جامع 
و کامل زندگی برپا می‌ش���ود. قرآن اس���ت که به انس���ان‌ها این امکان را می‌دهد تا بر اساس اصول 

ثابت و الهی، قوانین دقیق و عادلانه بنا کنند )همان: 35(. 
تم���دن غرب به‌رغم پیش���رفت‌های عظیم در علم و تکنولوژی، ب���ه دلیل محدودیت‌های عقل، 
تجربه و تاریخ، بسیاری از مسائل اساسی بشر مانند معنای زندگی، عدالت و اخلاق، به‌طور کامل 
و قطعی حل نش���ده‌اند. در دنیای مدرن غرب، به‌ویژه با ظهور فلس���فه‌های نس���بیت‌گرا و تجربی، 
انس���ان‌ها به‌جای جس���تجوی حقیقت مطلق، بیش���تر به نظری���ات و مدل‌ها تمایل پی���دا کرده‌اند 
ک���ه هیچ‌کدام نمی‌توانند پاس���خ‌های قطعی و ثابت ارائه دهند )هم���ان: 26و27(. در نتیجه، دین و  
وحی که از س���وی خداست، نه‌تنها منبع اصلی شناخت و هدایت بشر است، بلکه تضمین‌کننده 

راه‌حل‌های درست و کامل برای مشکلات جوامع بشری به شمار می‌آید )همان: 41(. 

دین و دنیا، تعامل یا تقابل
، آیا پذیرش وحی به معنای دست  آیا با پذیرش وحی لازم است دنیا را رها کنیم؟ به تعبیر دیگر
کش���یدن از دنیای مادی و خواسته‌های دنیوی است؟ این س���ؤالات نیازمند بررسی دقیق‌تر نگاه 
اس�ل�ام ب���ه دنیا و مقایس���ه آن ب���ا دیدگاه‌های مختلفی اس���ت ک���ه در تمدن‌های دیگر وج���ود دارد. 
م���ودودی در ای���ن بخش نیز ح���رف دارد. ایش���ان در آثارش به بررس���ی نگاه‌های متف���اوت به دنیا 
ح کرده‌ اس���ت ک���ه می‌تواند به درک  پرداخت���ه و در تحلی���ل رابط���ه دین و دنیا، ن���کات مهمی را مطر
عمیق‌تر این مسئله کمک کند. آقای مودودی رابطه مردم با دین و دنیا را در دسته‌های گوناگونی 
بیان کرده است. در اینجا رابطه دین و دنیا را در چهار دسته ذکر کرده و سپس تبیین می‌نماییم. 
وی نگاه مادی‌گراها، سکولارها، رهبانان و اسلام را درباره دین و دنیا و رابطه آن دو را به‌طور مفصل 

در چندین جا ذکر کرده است.
مادی‌گراها، یک دس���ته‌ را تش���کیل دادهاند که دنیا را محور اصلی زندگی بش���ر معرفی میکنند 
و دی���ن ن���زد این دس���ته، ارزش اجتماعی ندارد و قبلاً هم ذکر ش���د که این تفکر به‌تدریج با ش���روع 
انقلاب‌های صنعتی و علمی و تحولات فرهنگی قرون اخیر صورت گرفت. دورانی که تلاش می‌شود 
، دنیا به‌عنوان محیطی  دین را به حاشیه ببرد و جای خود را به علم و فناوری بدهد. به‌عبارت‌دیگر
مستقل و خودکفا در نظر گرفته شد که در آن دین و آموزه‌های دینی نمی‌توانند نقشی ایفا کنند. 
دین در تمدن غرب و حتی در میان ش���رقی‌های مادی‌گرا، به امری منس���وخ و محدود تبدیل شده 

است که فقط باید در محدوده خصوصی افراد باقی بماند )مودودی، 1396ش: 43و44(.
دس���ته دوم، سکولارها هس���تند که بر جدایی دین از دنیای مادی تأکید می‌کنند. سکولاریسم 
معتق���د اس���ت که دی���ن نباید در زندگی اجتماعی و سیاس���ی دخالتی داش���ته باش���د و باید به امور 
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فردی و خصوصی افراد محدود ش���ود. بر این اساس، دین به‌عنوان یک نیروی اجتماعی مستقل 
از نهادهای حکومتی و اجتماعی ش���ناخته می‌ش���ود و باید به حریم ش���خصی افراد احترام بگذارد. 
سکولاریس���م بر این باور اس���ت که جهان مادی و زندگی دنیوی باید بدون نیاز به آموزه‌های دینی 
اداره شود و وظایف انسانی و اخلاقی می‌تواند بدون ارجاع به دین انجام گیرد. در این نگاه، دنیای 
م���ادی و معنوی از یکدیگر جدا هس���تند و هرکدام قوانین مس���تقل و جداگان���ه‌ای دارند که نیازی 
ب���ه هماهنگی با یکدیگر ندارند و در جایی که میان قوانی���ن دنیوی و دینی تزاحم یا تعارضی ایجاد 
می‌ش���ود، اولویت با قوانین دنیوی اس���ت. همچنین دین نباید مانعی برای پیشرفت‌های دنیوی 

باشد )مودودی، 2018م: 5(.
نگاه متحجران و رهبانان به دین و دنیا، کاملاً مخالف نگاه سکولار است. بر این اساس است 
ک���ه دنی���ا و امور مادی، مانعی برای دین‌داری و پیش���رفت معنوی تلقی می‌ش���وند. در این دیدگاه، 
دنی���ا عرص���ه‌ای فریبنده و گمراه‌کننده اس���ت که انس���ان را از توجه به امور اخ���روی و تکامل روحی 
 با شک و تردید به پیشرفت‌های مادی و علوم تجربی می‌نگرند 

ً
بازمی‌دارد. پیروان این نگاه، غالبا

و آن‌ه���ا را تهدیدی ب���رای ایمان و معنویت می‌دانند! مودودی این دیدگاه را به‌ش���دت نقد می‌کند 
و معتقد اس���ت چنین نگرش���ی، باعث رکود و عقب‌ماندگی جوامع اس�ل�امی ش���ده است. او تأکید 
دارد که دنیا و دین در اس�ل�ام جدایی‌ناپذیر هستند و زندگی دنیوی باید انسان را به‌سوی رضایت 
الهی و س���عادت اخروی هدایت کند. رویکرد متحجرانه با پیام اس�ل�ام که دنیای مادی را وسیله‌ای 
برای تحقق آرمان‌های الهی می‌داند، در تضاد اس���ت. اس�ل�ام نه دنیا را نفی می‌کند و نه آن را غایت 
می‌داند، بلکه آن را ابزاری برای دستیابی به کمال و تقرب به خداوند می‌بیند )مودودی،  1377ق: 

78؛  همو، 1396ش: 50و51(.
ح  ،‌ اس�ل�ام به‌عنوان دینی که دین و دنیا را به‌طور غیرقابل‌تفکیک می‌داند، مطر به عبارت دیگر
می‌شود. در این نگاه، دنیا و آخرت در پیوند با یکدیگر معنا پیدا می‌کنند و امور دنیوی باید تحت 
هدای���ت آموزه‌ه���ای دینی قرار گیرد. دین و دنیا به‌عن���وان دو عرصه مکمل و متقابل در نظر گرفته 
می‌ش���وند که هدف نهایی آن‌ها رس���یدن به کمال معنوی و انس���انی اس���ت. دنیا در نگاه اس�ل�ام، 
وس���یله‌ای برای تکامل روحی و معنوی انس���ان اس���ت. دین به انس���ان‌ها کمک می‌کند که از دنیا 
به‌درس���تی به���ره ببرند و ب���رای آخرت خود س���رمایه‌گذاری کنند؛ دین به‌منزله قل���ب و دنیا به‌منزله 
جس���م دیگر اعضا اس���ت و اگر اعضا نباش���ند، قلب به هیچ کار نمی‌آید )مودودی، 1396ش: 238 
و239(. هم���ه ام���ور زندگی ازجمله سیاس���ت، اقتصاد، روابط اجتماع���ی و بین‌المللی باید مطابق با 
اصول و دستورات دینی باشد. دین اسلام به انسان‌ها آموزش می‌دهد که چگونه از دنیای مادی، 

به‌عنوان یک فرصت برای رشد و تعالی معنوی استفاده کنند )همان: 252(.
نگاه اسلام به دین و دنیا، به‌طورجدی با نگاه‌های غربی و سکولار و متحجران متفاوت است. 
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درحالی‌ک���ه غ���رب و مادی‌گرای���ان تلاش می‌کنن���د دین را به حاش���یه برانن���د و آن را به‌عن���وان امری 
خصوصی و فردی محدود کنند و متحجران و رهبانان نیز می‌خواهند دین را از دنیا جدا کنند و دنیا 
را محل نامناس���بی جلوه داده و امکانات و تکنولوژی را موجب گمراهی معرفی کند، اسلام واقعی، 
دین و دنیا را مکمل همدیگر می‌داند. اس�ل�ام در تعامل دین و دنیا با یکدیگر معنا پیدا می‌کند و 
استفاده از امکانات و تکنولوژی در جهت پیشبرد اهداف اسلامی، یک امر لازمی است )مودودی، 
نحن و الحضاره الغربیه، همان: 301(. پس، اس�ل�ام دین را به‌عنوان یک راهنمای عملی برای زندگی 

فردی و اجتماعی در نظر میگیرد که همه جوانب زندگی را تحت هدایت خود قرار می‌دهد.

نتیجه‌گیری
اندیش���ه‌های »س���ید ابوالاعلی م���ودودی«، نمایانگر تقابل اساس���ی میان تمدن م���ادی غرب و 
تمدن اسلامی است. وی بر این باور است که تمدن غرب با نفی حاکمیت الهی و تأسیس بنیانی 
مادی‌گ���را، به تضعیف ارزش‌های اخلاقی و انس���انی پرداخته و به‌تب���ع آن، به بحران‌های اجتماعی و 
فردی دامن زده است. در مقابل، تمدن اسلامی بر محوریت خداوند در تمامی ابعاد زندگی فردی 
و اجتماع���ی تأکی���د دارد و قوانین اله���ی را به‌عنوان مبنای هدایت بش���ر معرف���ی می‌کند. مودودی 
معتقد اس���ت که قوانین بش���ری، به دلیل وابس���تگی به امیال و هوس‌های نفسانی، دچار تغییر 
و فس���اد می‌ش���وند، درحالی‌که قوانین الهی ثابت، عادلانه و رهایی‌بخش هس���تند و انس���ان‌ها را 
به‌س���وی کمال و سعادت هدایت می‌کنند. از نظر وی، دین و دنیا جدایی‌ناپذیرند و اسلام نه‌فقط 
به‌عنوان یک نظام عبادی، بلکه به‌عنوان یک نظام اجتماعی، سیاسی و فرهنگی به بشریت عرضه 
می‌ش���ود که در آن حاکمیت خداوند و اطاعت از دستورات او، در کانون همه فعالیت‌ها قرار دارد. 
اندیش���ه مودودی نه‌تنها الگویی برای احیای تمدنی بر مبن���ای وحی الهی ارائه می‌دهد، بلکه آن را 
در پیوندی متوازن با پیشرفت‌های مادی و ارزش‌های معنوی و اخلاقی تبیین می‌کند، به‌طوری‌که 

انسان‌ها در آن از هر دو جنبه مادیت و معنویت، به‌سوی سعادت و کمال گام برمی‌دارند.
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کستان  نظام سیاسی پا
)تاریخ، مبانی، روش‌ها و نتایج(

1
#  غلامحسین جهان‌تیغ  $

چکیده
پاکس���تان، یکی از کش���ورهای مهم اس�ل�امی اس���ت که از ق���درت نظامی، اقتصادی، سیاس���ی و 
فرهنگی بالایی برخوردار است. »علامه محمد اقبال لاهوری« و »محمدعلی جناح«، مصور و معمار 
اس���تقلال پاکستان از هند هستند. در این کش���ور حرف اول را در مسائل امنیتی و نظامی، ارتش 
می‌زند که س���تون فقرات س���اختار قدرت است. جمهوری اسلامی پاکس���تان با اکثر کشورها روابط 

دیپلماتیک دارد.
پاکس���تان، دومین کش���ور پرجمعیت مسلمان اس���ت که توس���ط »عبدالقدیرخان« دانشمند 
هس���ته‌ای خود به سلاح هسته‌ای دست یافت. پایه اقتصادی این کشور، خصولتی یعنی مختلط 

از بخش دولتی و خصوصی است.
اس�ل�ام و مذهب حنف���ی با گرایش علمی دیوبن���دی، فرهنگ غالب این جامعه اس���ت، هرچند 
جمعی���ت بریلوی‌های صوفی بیش���تر از دیوبندی‌ها هس���تند. ازنظر فرهنگی، اش���تراکات زیادی با 

بخش‌های وسیعی از ایران، افغانستان و شمال هند دارد.
روش این مقاله عبارت اس���ت از س���ه پاسخ مس���لمانان به عقب‌ماندگی مسلمانان که توسط 
ح ش���ده اس���ت. مس���لمانان پاکس���تان رش���د جامعه خویش را در تکثرگرایی مذهبی  غربی‌ها مطر
س���ه جریان احیاگرایان مانند جماعت اس�ل�امی، عملگرایان مانند س���ید جمال‌الدین اسدآبادی و 

تجددگرایان مانند سر سید احمدخان می‌بینند.  

گان: پاکستان، احیاگرایی، عمل‌گرایی، تجددگرایی، سیاست، ارتش. کلیدواژ

7eqlim.shargh@gmail.com .استادیار گروه علوم سیاسی، دانشکده روابط ملل اسلامی، دانشگاه ادیان و مذاهب، قم 	.1
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یک. پاسخ سه‌گانه مسلمانان به توسعه‌نیافتگی به‌مثابه روش
مسلمانان در پاسخ عقب‌ماندگی به استعمارگران، با سه نوع طرز تفکر واکنش نشان داده‌اند 
که بنا به طبقه‌بندی »اقبال احمد«، بر اس���اس آن‌ها س���ه روش می‌توان ارائه کرد: احیاگر، تجددگرا 
و عمل‌گرا. این س���ه تفکر، چارچ���وب تحلیلی مفیدی را فراهم می‌کنند ک���ه در قالب آن‌ها می‌توان 
مس���ائل و امکانات برای توسعه جامعه‌ای خردورز و علم‌محور در جهان اسلام را مورد بررسی قرار 

داد:

گر الف( تفکر احیا

این نوع پاس���خ‌گویی در پی آن اس���ت که نس���خه‌ای آرمانی از گذشته را بازس���ازی کند، زیرا تمام 
چ‌گونه نهضت‌های  شکس���ت‌ها و ناکامی‌ها را زاییده انحراف از صراط مس���تقیم می‌داند. ظهور قار
 سکولار 

ً
بنیادگرای اس�ل�امی در دهه‌های هفتاد و هش���تاد، بارزترین نمود آن اس���ت؛ از مصر ظاهرا

گرفته تا پادش���اهی اس�ل�امی وهابی در عربستان سعودی، از دولت شیعه انقلابی آیت‌الله خمینی 
گرفته تا جمهوری اس�ل�امی پاکس���تان، شیپورها بی‌وقفه آوای دعوت به جنگ مقدس و جهاد سر 

می‌دهند.
جماعت اس�ل�امی پاکستان پیش���تاز نهضت احیاگرایانه در پاکستان است. این حزب سیاسی 
- مذهبی از حمایت طبقه متوس���ط شهری و دانشجویان برخوردار بوده و در میان احزاب مشابه، 
از همه س���ازمان‌یافته‌تر اس���ت. س���ازمانی اس���ت همزاد اخوان المس���لمین که آن‌هم به‌نوبه خود 

به‌عنوان سازمانی بنیادگرا، در کشورهای متعدد عربی فعالیت می‌کند )هودبوی،1384: 128(.

ب( تفکر تجددگرا

دیدگاه نوس���ازی‌گرا -ک���ه با نظریه افراطی محافظه‌کاران که ضد علم و مدرنیس���م بود، در تقابل 
 می‌کوشد تفسیر جدیدی از دین ارائه دهد؛ به‌گونه‌ای که بتواند مقتضیات 

ً
شدید قرار دارد-، اساسا

تمدن مدرن را با آموزه‌ها و س���نن اسلامی سازش دهد. این مکتب فکری معتقد است که اسلام 
در زم���ان حیات پیامبر ؟ص؟ و خلفای راش���دین، دینی انقلابی مترقی، آزادی‌خ���واه و خردورزانه بوده 
خ داد که ش���ریعت اسلام را در تباهی تحجر و جزم‌اندیشی واپسگرایانه  اس���ت، اما بعدها انحرافی ر
گرفتار کرد که ناشی از غلبه تقلید )سنت( بر اجتهاد )نوآوری( بود. در شبه‌قاره هند دو شخصیت 
به نام‌های »سید احمد خان« و »سید امیر علی«، بانفوذترین پیشگامان این مکتب بودند. سید 
احم���د خان، مس���لمان هندی پیش���وای نهضتی بود ک���ه در قرن نوزدهم تلاش می‌کرد اس�ل�ام را از 

ج و آن را مدرن و متجدد سازد )همان: 134(. حالت قرون‌وسطایی خار
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ج( تفکر عمل‌گرا

ش���واهد زیاد، گویای این حقیقت اس���ت که عمل‌گراهای اس�ل�امی، اکثریت خاموش متفکران 
اس�ل�امی را تش���کیل می‌دهن���د. عمل‌گراها معتقدن���د که حوزه تعلق���ات دین و ایمان بهتر اس���ت 
اصولاً از حوزه تعلقات عینی سیاست، اقتصاد، علم و معرفت دنیوی جدا باشد. درعین‌حال، آنان 
سربس���ته اتفاق‌نظر دارند که اسلام و مدرنیت در تعارض نیستند و راغب هم نیستند با این‌گونه 
مسائل، بسیار موش���کافانه برخورد کنند. دل‌مشغولی تجددگرایان در جست‌وجوی تفسیرهای 
قرآنی، برای آن‌ها کاری بیهوده و اسرارآمیز است. باوجوداین، در مسائل اساسی ازجمله مخالفت 
ب���ا تفک���ر بنیادگ���را، بین آن‌ه���ا تواف���ق نظر اساس���ی وج���ود دارد. نمونه ج���ذاب عمل‌گرایی، س���ید 
جمال‌الدین افغانی )۱۸۳۸-۱۸۹۷( اس���ت که از عملگرایان پیشتاز طرفدار مدرنیته و علم می‌باشد 

)همان: 142(.

کستان، متعادل کردن خواسته‌ها و گزینه‌ها دو. تحریک استقلال پا
در جهان پیش���رفته، پاکستان اس�ل�امی مانند خیلی از کشورهای مس���لمان، به‌عنوان کشوری 
عقب‌مانده محسوب می‌گردد. آقای »اکبر صلاح‌الدین احمد«1 واژه زیبایی برای این عقب‌ماندگی 

به نام »اضطراب مسلمین« دارد و در بخشی از نوشته‌هایش بیان می‌دارد:
در ط���ول چند دهه اخیر، بس���یاری از ش���هرهای مسلمان‌نش���ین نظی���ر بیت‌المقدس، 
به تصرف بیگانگان درآمده‌اند؛ کش���ورهای اس�ل�امی مانند پاکس���تان، تجزیه ش���ده و یا 
همچ���ون افغانس���تان، مورد تعدی نیروه���ای خارجی قرار گرفته‌ان���د و برخی دیگر به‌کلی 
، ایثار 

ّال
 با بی‌توجهی از کنار تق

ً
از صفحه روزگار ناپدید ش���ده‌اند. رس���انه‌های جهان تقریبا

و فداکاری مس���لمانان کرانه باختری رود اردن، کش���میر و آس���یای مرک���زی می‌گذرند. اما 
 یک مسلمان نیست. در خصوص اوضاع پاکستان 

ً
شخصیت شریر این نمایش، الزاما

بای���د گفت که رئیس جمه���ور یحیی و در بحران کویت، صدام حس���ین، مس���بب اصلی 
مصائب ملت بوده‌اند. در اینجا با پدیده مسلمان‌کش���ی به دس���ت مس���لمان سروکار 
داری���م ک���ه البته نه به خاطر آرمان اس�ل�امی، که ب���ه دلایل اقتصادی و سیاس���ی به وقوع 

می‌پیوندد )اکبر احمد، 1380: 105-104(.
در دوران کنون���ی، در جای‌جای دنیای اس�ل�ام، ش���مار کثیری از س���ردمداران مس���لمان به ضرب 
ش���لیک گلوله تروریس���ت‌ها به قتل رس���یده‌اند که از آن جمله می‌توان به »انور س���ادات، فیصل، 
مجیب و داوود« و چندین و چند تن از دولتمردان افغانس���تان اش���اره نم���ود. گروهی مانند »علی 
بی‌نظیر بوتو« را به دار آویخته و برخی مانند »ژنرال ضیاءالحق«، در انفجار هواپیما س���ر به نیس���ت 

، نمایشنامه‌نویس، فیلمساز و دیپلمات س���ابق است. وی در حال حاضر  اس���تاد دانشگاه پاکس���تانی – آمریکایی، نویسنده، ش���اعر 	.1
دارای کرس���ی مطالعات اسلامی ابن خلدون اس���ت و اس���تاد روابط بین الملل در دانش���گاه آمریکایی در واش���نگتن دی س���ی اس���ت.
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شده‌اند. آنچه مسلمانان در حق رهبران خویش روا داشتند، با کردار رهبران در قبال پیروانشان، 
به‌هیچ‌وجه قابل قیاس نیست )همان(.

وانگهی، مقادیر هنگفتی از ثروت بی‌س���ابقه‌ی ناشی از درآمدهای نفتی کشورهای اسلامی، در 
مقیاس بی‌نظیر و به طرق جدید و بی‌س���ابقه به هدر رفته اس���ت. تأمین مالی روس���پیان تلفنی در 
ع ایالات‌متحده آمریکا و کلبه‌های تفریحی  لندن، عشرتکده‌های جنوب فرانسه، بهره‌برداری از مزار
در کوهستان‌های سوئیس، جریان صرف هزینه‌هایی را منحرف کرد که می‌شد از آن‌ها در راه تأمین 
بهداش���ت عمومی، تحصیل و آموزش و تقلیل فاصله طبقاتی اغنیا و ضعفا، به نحو احس���ن بهره 
جست. درآمدهای نفتی، وجود مسلمانان را مالامال از تفرعن کرد؛ کسانی که سودای برخورداری از 
فخر و فخامت را برای خانواده و قوم خویش در سر می‌پروراندند. رفتار عجیب‌وغریب مسلمانان، 
 مورد سخره یک تمدن قرار گرفتند و بدین 

ً
دستمایه موجه طنزپردازان غربی شد. مسلمین علنا

ترتیب برای اظهار شکوه و ناخرسندی، دلیل موجهی در اختیار دارند )همان: 106(.
میهن‌پرس���تی کورکوران���ه و در خ���ود فرورفت���ن، دو م���ورد از واکنش‌ه���ای عمده مس���لمانان در 
این ش���رایط ب���وده که هم خطرناک اس���ت و هم محکوم به شکس���ت. انزوای خ���ود تحمیلی، گریز 
 
ً
و کناره‌گیری عامدانه ایش���ان از حیث فرهنگی مس���جل ش���ده و نفس عمل یا محتوای آن، یقینا

، کامیاب���ی و توفیق را در ابراز جس���ورانه  صبغه‌ای اس�ل�امی ندارد. مس���لمانان من���زوی و خودمحور
خوی���ش می‌جوین���د و چنین می‌پندارند ک���ه فقط آن‌ها از ایم���ان قوی و اس���توار برخوردارند و بس 

)همان(.
»سید حسین نصر«، در این زمینه علت اصلی عقب‌ماندگی را در عرصه تحقیقات علمی تبیین 
می‌نماید و می‌گوید: »ملت‌های مس���لمان دارای منابع سرش���ارند، اما برون‌داد ترکیب‌شده علمی 
آن‌ها، حتی از یک کش���ور غربی هم کمتر اس���ت! در س���یصد سال گذش���ته حتی یک مسلمان هم 
برنده جوایز جهانی نش���ده، س���اختار مراکز تحقیقاتی کشورهای اس�ل�امی آن‌قدر ضعیف است که 
مس���لمانان حتی امید ایس���تادن بر روی پاهای خود را ندارند«. وی از همه برای جهش���ی به سمت 
اتخاذ علم و فناوری غربی اس���تمداد کرد و آن را تنها راه بقای امت اس�ل�امی دانس���ت )نصر، 1390: 
19(. »سید جمال‌الدین اسدآبادی« که بسیار شیفته قدرت و نفوذ علوم جدید بود و مشتاق بود 
راز قدرت غرب را دریابد، در س���ال 1882، در س���خنرانی‌ای که در کلکته ایراد کرد، درباره علم در غرب 

چنین گفت:
»اگر کس���ی غور کند، می‌فهمد که علم، س���لطان غرب اس���ت. سلطانی جز علم در جهان 
ج از حد و اندازه است و این افکار محدود  نبوده، نیست و نخواهد بود... فواید علم، خار

نمی‌تواند بر نامحدود احاطه پیدا کند« )کدّی، 1983: 102(.
پاکس���تان نه‌تنها برای ما و همه مس���لمانان ش���به‌قاره، که در مبارزه برای تأس���یس آن شرکت 
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کردند، بلکه برای مس���لمانان سراس���ر جهان به دلیل عمل‌گرایی، مرکز امید است. حفظ آن از هر 
خطری و قوی‌تر کردن آن باید هدف و تلاش ما باشد. سیاست تضعیف استان‌ها و تقویت مرکز یا 
بالعکس، سیاس���ت درستی نیست. هدف هوشمندانه باید این باشد که این کشور قوی باشد. 
، مرکز آن باید قوی باشد و استان‌های آن نیز باید قوی باشند. اما همه این‌ها باید  برای این منظور

با قانون، قانون اساسی و توافق و همکاری متقابل انجام شود )گیلانی، 1994: 3(.

1. مسلمانان شبه‌قاره به آرزوهای خود می‌رسند

مس���لمانان هزار سال بر تمام ش���به‌قاره حکومت کردند و این آرزوی طبیعی آن‌ها بود که پس 
از خروج امپراتوری بریتانیا از قدرت، همان نیروهایی که در زمان آمدن امپراتوری بریتانیا در قدرت 
بودند، دوباره قدرت را به دس���ت گیرند. در قرن بیس���تم اسپانیا توسط فرانکو اشغال شد. پس از 
مرگ او، قدرت به خاندان حاکم قبل از او منتقل ش���د. ایتالیا، لیبی را اش���غال کرده بود، اما پس از 
خروج، قدرت را به خانواده حاکم س���ابق س���پرد. به همین ترتیب، امپریالیسم فرانسه در مراکش 
نیز در بازگشت، از همین اصل پیروی کرد. مسلمانان در شبه‌قاره دچار این تصور غلط بودند که 
انگلیس���ی‌ها آن را ترک کردند. پس از خروج بریتانیایی‌ها، قدرت در پش���ت جنبش خلافت مخفی 
و دنبال احیای آن بود که هندوها نیز آن را احس���اس کردند. وقتی مفهوم دموکراتیک بر اس���اس 
دموکراس���ی غربی ارائه ش���د، مسلمانان متوجه ش���دند که ماندن در شبه‌قاره که اکثریت هفتاد تا 
هفتادوپنج درصدی به هندوها اختصاص دارد، قدرت نیز به آن‌ها خواهد رس���ید. مسلمان بودن 
ب���دون عقای���د برای او ممکن نخواهد بود. می‌توانند بر این اس���اس، امور خود را حل‌وفصل کنند. 
بنابرای���ن ملت���ی که چش���مش به تمام ش���به‌قاره بود، تواف���ق کردند که در مناطقی که مس���لمانان 
اکثریت دارند، یک کشور مستقل متشکل از 7 مسلمان‌نشین به نام پاکستان ایجاد شود و این 
، رهبریت مس���لمانان را داشته باشد. طبق قانون قرآن و س���نت کار کند و محل امنی برای  کش���ور

همه مسلمانان شبه‌قاره باشد. 
قائد اعظم گفت: »پاکس���تان به‌عنوان دیواری محافظ برای زندگی، ش���رافت و آزادی مسلمانان 
ساکن هند عمل خواهد کرد و قدرت آن، به آن‌ها کمک می‌کند تا در آنجا با عزت زندگی کنند«. این 
پیشینه‌ای بود که پاکستان در آن به وجود آمد. اگر بخواهیم آن را نادیده بگیریم یا به آن بی‌وفایی 
کنیم، درواقع از وظیفه خود برای تقویت پاکس���تان ش���انه خالی می‌کنیم. به‌این‌ترتیب، پاکس���تان 

نمی‌تواند نقش مثبت خود را ایفا کند. 
نکته دوم درباره این امر حس���نه، س���خنان تاریخی قائد اعظم اس���ت که در آن فرموده اس���ت: 
»من بدون ترس می‌گویم که هند مس���لمان یکی اس���ت و پاکس���تان خواس���ته ماست«. او گفت: 
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»همان‌طور که گفتم، من نیز به یک استان اقلیت تعلق دارم، اما هفت برادر1 کروری2 ما باید اجازه 
داش���ته باش���ند که حکومت خود را ایجاد کنند، علاوه بر این، اگر در جهان حمایتی از اس���تان‌های 
 
ً
اقلیت وجود دارد، پس مؤثرترین حمایت، ایجاد پاکس���تان اس���ت«. ما فراموش کرده‌ایم که بعدا
چه گفت. »ما قرار نیس���ت با دعوا ش���روع کنیم، اگر با درگیری‌ها شروع نکنیم، کارهای زیادی برای 
انج���ام خواهیم داش���ت و آن‌ها در هند کاره���ای زیادی برای انجام خواهند داش���ت. بااین‌حال، اگر 
ش���روع کنند و با اقلیت‌های ما بد رفتار ش���ود، پاکستان نمی‌تواند یک تماشاگر صرف باقی بماند. 
اگ���ر بریتانی���ا در دوران »گلدس���تون«، ارمنس���تان را ب���ه نام حمایت از اقلیت‌ها ش���روع ک���رد و اگر او 
مداخله کند، هفت نفر )هفت ایالت( از اقلیت‌های شکست‌خورده در هند زندانی هستند، چرا ما 

حق نداشته باشیم که چنین کنیم )گیلانی 1994: 6-4(.
 
ً
فکر اینکه مس���لمانان هند باید مملکتی از خودش���ان داشته باش���ند برای نخستین بار رسما

روی چهار صفحه و نیم کاغذ تایپی، در یک خانه روس���تایی واقع در ش���ماره ۳ جاده هامبرستون3 
غ‌التحصیل چهل‌س���اله و مس���لمان  ۱۹ کمبری���ج4 ۲۰، روی کاغذ آمد. نویس���نده آن دانش���جوی فار
هندی موس���وم به »رحمت علی« بود و پیش���نهادش تاریخ ۲۸ ژانویه ۱۹۳۳ را داشت. علی نوشت: 
این اندیش���ه که هند مملکت واحدی را تش���کیل می‌دهد، »کذب مهملی« است. او خواستار یک 
مملکت اس�ل�امی متشکل از ایالات شمال غربی هند شد که مس���لمانان در آن اکثریت داشتند، 
یعنی پنجاب، کشمیر، سند، فرونتیر5 و بلوچستان. او حتی برای مملکت پیشنهادی خود، اسمی 
هم در نظر داش���ت. آن اس���م بر اس���اس مناطقی که آن مملکت را تشکیل می‌داد، پاکستان یعنی 
»س���رزمین پ���اکان« بود. علی پیش���نهادش را با اس���تعاره‌ای آتش���ین، اگرچه بی‌م���ورد، خاتمه داده 
ب���ود: »م���ا خود را بر صلیب ناسیونالیس���م هندو مصل���وب نخواهیم کرد«. پیش���نهاد رحمت علی 
که به‌وس���یله مسلم لیگ -تش���کیلاتی که کانون اصلی آرزوهای ناسیونالیس���م مسلمانان بود-، 
اقتباس ش���د، به‌تدریج نظر توده‌های مس���لمان هند را به خود جلب کرد. گس���ترش آن اندیش���ه 
به‌وسیله رفتار متعصبانه رهبران اکثریت هندوی کنگره که مصمم بودند کوچک‌ترین امتیازی به 
 تسریع می‌شد )لاری کالینز و دومینیک لاپیر، 1368: 39(.

ً
دشمنان مسلمان خود ندهند، مداوما

رحمت علی و س���ه تن از همکارانش در س���ال 1933 در دانش���گاه کمبریج، در جزوه‌ای با عنوان 
»اکن���ون یا هرگز«، نام »پاکس���تان« را به‌عنوان مخفف پنجاب، افغانس���تان )اس���تان مرزی ش���مال 
 اشاره شد واژه 

ً
غربی(، کش���میر و س���ند، همراه با پسوند »ستان« از بلوچس���تان ابداع کردند. بعدا

هفت ایالت و منطقه. 	.1

یک کرور هندی برابر 10 میلیون یا 100 لک است که هر لک برابر صد هزار می‌باشد. 	.2

Humberstone 	.3

Cambridge 	.4

Frontier Region Dera Esmail khan منطقه پنجاب و خیبر پختونخوا، پاکستان. 	.5
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پاکستان در ترجمه از اردو، به معنای »سرزمین پاکان« است )صفوی، 1401: 3(.
این نام جدید بنا بر آنچه رحمت علی در جزوه خود اعلام کرده بود، علاوه بر آنکه مفید معنای 
( نام اس���تان‌های  »س���رزمین تحت اداره مس���لمانان« بود، درعین‌حال از ترکیب حروف اول )یا آخر
کش���ور مورد پیش���نهاد نیز تش���کیل می‌یافته اس���ت: بدین معنا که در کلمه پاکس���تان، حرف پ 
 مس���لمانان آن را افغان 

ً
نماین���ده پنج���اب، حرف ال���ف نماینده ایالت مرز ش���مال غ���رب که ظاه���را

می‌نامیده‌اند، حرف ک نماینده کش���میر، حرف س نماینده س���ند و کلمه ‌»تان« مأخوذ از آخر نام 
بلوچستان بوده است )اسعدی، ۱۳۶۹: 152- ۱۵۲(.

کستان 2. علامه محمد اقبال لاهوری، پدر معنوی استقلال پا

»علامه محمد اقبال لاهوری«، پدر معنوی اس���تقلال پاکس���تان  اس���ت. درخواس���ت ایجاد یک 
ح شد.  دولت اسلامی مستقل در شبه‌قاره هند، در سخنرانی سال 1930 این شاعر و فیلسوف مطر
در آن زمان او رئیس اتحادیه مس���لمانان سراس���ر هند )پس از استقلال پاکستان( بود. استدلال 
اقبال این بود که چهار استان و منطقه شمال غربی هند بریتانیا – یعنی سند )سند(، بلوچستان، 
پنجاب و اس���تان مرزی ش���مال غربی )خیبر پختونخوا فعلی(، باید به یک منطقه مس���لمان آزاد و 
مس���تقل ملحق شوند. حالت محدود بودن این پیش���نهاد را می‌توان بر اساس ابعاد جغرافیایی 

)نـه جمعیتی( قضاوت کرد.
علام���ه محمد اقبال لاه���وری )۱۸۷۷- ۱۹۳۸( پدر فکری و محمدعلی جن���اح )۱۸۷۶ –۱۹۴۸(، رهبر 
و معمار سیاس���ی استقلال پاکستان است. پاکس���تان ازنظر فرهنگی، قومیتی، سیاسی و امنیتی، 
جامعه‌ای پیچیده است  )Diclan: 2021(. پاکستان در سال ۱۹۴۷ در زمان تجزیه هند توسط بریتانیا، 
در پاسخ به خواست ملی‌گرایان اسلامی به وجود آمد. پاکستان یک کشور پرجمعیت چند قومیتی 
در جنوب آسیا، ازنظر تاریخی و فرهنگی با همسایگان خود ایران، افغانستان و هند مرتبط است.
این کش���ور در ط���ول حیات خود برای دس���تیابی به ثبات سیاس���ی و توس���عه اجتماع���ی پایدار 
تلاش کرده اس���ت. پایتخت آن اس�ل�ام‌آباد، در دامنه‌های هیمالیا در قسمت شمالی کشور است 
و بزرگ‌ترین ش���هر آن، کراچی در جنوب در س���احل دریای عرب واقع‌ شده است. پاکستان از غرب 
به ایران، از ش���مال غرب و ش���مال به افغانستان، از شمال شرق به چین و از شرق و جنوب شرق، 
به هند محدود می‌ش���ود. س���احل دریای عرب، مرز جنوبی آن را تشکیل می‌دهد. به گزارش بانک 
https://( جهان���ی، در س���ال ۲۰۲۱ میلادی، جمعیت پاکس���تان ح���دود ۲۲۵ میلیون نفر بوده اس���ت
data.worldbank.org(. پاکستان پس از اندونزی، دومین کشور پرجمعیت جهان اسلام است.

کستان ح اولیه تأسیس پا 3. طر

قطعنام���ه 1940، ی���ک قطعنامه تاریخی و از اهمیت اساس���ی برخوردار اس���ت. ام���ا این قطعنامه 
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را نمی‌ت���وان ب���ا ح���ذف آن از پس‌زمینه س���ایر قطعنامه‌ه���ا، اطلاعیه‌ه���ا و خودش دی���د. قطعنامه 
مارس 1940 در زمینه قانون هند در س���ال 1935 به تصویب رس���ید. دلیل درگیری بین فدراسیون و 
استان‌ها، کنترل اکثریت غیرمسلمان بر فدراسیون بود. خواسته مسلمانان این بود که به خود 
استان‌ها اختیارات داده نشود تا فدراسیون نتواند در حقوق آن‌ها دخالت کند و از آن‌ها حمایت 
ج از متن دیده  کامل ش���ود. به همین دلیل اس���ت که کلم���ات به‌کاررفته در این قطعنامه اگر خ���ار
شوند، معنای اشتباهی پیدا می‌کنند. بنابراین پس از قطعنامه 1940، نیاز به روشن شدن موضوع 
در مجلس قانون‌گذاری 1946 احساس شد و مفهوم پاکستان با تلفیق قطعنامه‌های 1940 و 1946، 
به ش���کل صحیح ارائه ش���د. مردم پاکس���تان و هند باید دو قانون اساسی جداگانه تشکیل دهند 
تا قانون اساس���ی مربوطه خود را تنظیم کنند. این‌که پاکس���تان و اقلیت‌های پاکستان و هند باید 
، مس���لمانان لیگ سراس���ری هند حمایت ش���وند.  طب���ق قطعنام���ه 23 مارس 1940 در محل لاهور
)اینکه خواس���ته مس���لم لیگ از پاکستان و پاس���خ فوری به آن، اولین ش���رط همکاری و مشارکت 

مسلم لیگ در تشکیل دولت موقت در مرکز است(. 
بر این اس���اس، قطعنامه 1 ژوئن 1946 قطعنامه 1940 را تفسیر کرد و شکلی دست یافتنی به آن 
ح 1946 اعلام ش���د و در 14 اوت 1946 به وجود آمد. بنابراین، این چهار  داد. پاکس���تان بر اساس طر
چیز قابل تفکیک نیستند. این درست نخواهد بود که آینده خود را از هم جدا کنیم )گیلانی، 1994: 

.)6-5

1-3. وفاداری و تنوع برتر

این، هم حال و هوای اسلام و هم درس تاریخ است که مردم تحت یک اصل عالی وفاداری به 
هم متصل می‌ش���وند و اگر چنین اصل و نظم وفاداری وجود نداش���ته باش���د، اساس وحدت بین 
آن‌ها از بین می‌رود. اما وفاداری‌ها و علایق کوچک ظاهر می‌ش���وند. این دستاورد اسلام است که 
یک بینش، یک اصل، یک نظام زندگی، یک قانون و دس���توری را که قرآن و س���نت برای ما اس���اس 
وحدت قرار داده اس���ت، در س���ایه آن به تنوع و تفاوت‌های واقعی و مش���روع، فرصت کامل داده 
می‌شود. او تفاوت در زبان، فرهنگ، تاریخ اقتصاد و شرایط را نادیده نگرفت، زیرا این مخالف یک 
استراتژی سالم و درست است. اسلام می‌خواهد تنوع و اختلاف باقی بماند، اما به تفرقه و درگیری 

منجر نشود، بلکه بخشی از بیعت گسترده‌تر باشد.

2- 3. فرار و غیبت از دموکراسی

پاکس���تان از طریق قدرت رأی و در نتیجه تلاش مس���لمانان هند و پاکستان به وجود آمد. یکی 
از دلایل اصلی وخامت اوضاع در پاکستان این است که به سیستم دموکراتیک، فرصتی برای کار 
داده نش���ده است. در سال 1953، نخس���ت‌وزیر منتخب اخراج شد. در سال 1954 قانون اساسی 
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توسط یک رئیس‌جمهور بوروکراتیک شکسته شد و در سال 1957، با دشواری‌های فراوان - یک 
حاکم نظامی دیگر - قانون اساس���ی را در س���ال 1958 لغو کرد. خلاصه آنکه، به مدت ده سال نظام 

استبدادی به اشکال مختلف حاکم بود.
بنابراین، وخامت اوضاع پاکستان به دلیل فقدان دموکراسی و در نتیجه احساس محرومیت 
، به‌ویژه در اس���تان‌های کوچک‌تر اس���ت. احس���اس  از مش���ارکت در ق���درت در تم���ام نقاط کش���ور
، امور اداری و داخلی آن بود که آن‌ها را به مسیرهای  محرومیت آن‌ها در تصمیمات سیاسی کشور
نادرس���ت سوق داد. این دیکتاتورها، دموکراسی را هدف انتقاد و هدفی برای تمسخر قرار دادند. 
آن‌ه���ا کلمات مختلفی را به کار بردند، اما هرکدام تلاش کردند دموکراس���ی محدودی را اداره کنند؛ 
برخی دموکراس���ی اولیه را آوردند، برخی به نام دموکراس���ی محدود، برخی احزاب سیاس���ی را به نام 
اس�ل�ام تحریم کردند و دموکراسی غیرحزبی را معرفی کردند. همه این موارد اشتباه بود و منجر به 

احساس محرومیت در کشور و تلخ‌کامی، به‌ویژه در استان‌های کوچک‌تر شد.
مطالع���ات تحلیلی در مورد ارتش نش���ان می‌دهد که س���ه اصلاحات در پنج���اب و دو اصلاحات 
در اس���تان مرزی، بر ارتش حاکم اس���ت. ما طرفدار ظرفیت هس���تیم. ما می‌خواهیم به کس���انی که 
اشتیاق دارند جان خود را بدهند و به جلو حرکت کنند، احترام بگذاریم، اما واقعیت‌ها را نمی‌توان 

انکار کرد. هم ارتش و هم بوروکراسی، نظام سیاسی را در دست گرفته بودند.

3-3. بی‌توجهی به آموزش

نکت���ه چهارم، آموزش اس���ت. مهم‌تر از همه این اس���ت که آموزش‌وپ���رورش در یک وضعیت 
ایدئولوژی���ک در مرک���ز باش���د، اما م���ا از آموزش، ه���م ازنظ���ر ایدئولوژیکی و هم ازنظ���ر جمعی غافل 
ش���ده‌ایم. در س���ال 1352 مؤسس���ات آموزش���ی ملی ش���دند و از آن به بعد آن‌قدر آموزش‌وپرورش 
افت کرد که تا به امروز نتوانسته‌ایم به آن برسیم. توسعه عمومی در بخش آموزش وجود ندارد. 
کیفیت آموزش پایین می‌آید، وقتی بخش خصوصی نیز شروع به سوءاستفاده ناعادلانه از کشور 

کرده است و هرکدام از آن‌ها هیچ علاقه‌ای به ایدئولوژی، شرایط، تاریخ یا جغرافیای خود ندارد.

4- 3. قانون اساسی و خودمختاری استانی 1973

بای���د در نظر داش���ت که همه ما جزئی از این کش���ور هس���تیم و هدف ما ن���ه تضعیف مرکز و نه 
ولایات اس���ت، بلکه هدف ما تقویت پاکستان است و قدرت آن، به قدرت هر دوی آن‌ها و ضعف 
آن‌ها بس���تگی دارد. هرکس���ی نقطه‌ ضعف پاکس���تان اس���ت. ما باید با این هدف پیش برویم. در 

اینجا چند پیشنهاد برای این منظور وجود دارد:
جن���گ لفظ���ی مرک���ز و ولایات به جنگ تیراندازی تبدیل ش���ده اس���ت و بای���د جلوی آن  أ. 	
گرفته ش���ود. نمی‌توان گفت که این تیرها فقط از یکجا پرتاب می‌ش���وند. از اس�ل�ام‌آباد 
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و همچنی���ن از لاه���ور پرتاب می‌ش���ود، ام���ا بدن پاکس���تان بااین‌همه تیر پرتاب‌ش���ده 
زخمی می‌ش���ود. در این راستا باید جنگ روزنامه‌ای و اداری و سیاسی را در امور مرکز و 

استان‌ها خاتمه داد و راه تفاهم، جای تفرقه را بگیرد.
ب. این مس���یر توزیع را می‌توان از طریق یک تغییر ذهنی ایجاد کرد. تقسیم قوا بر اساس 
قانون اساس���ی تاکنون اجرا نش���ده اس���ت. دولت مرکزی پاکس���تان حداقل 50 درصد 
از کارهایی را انجام می‌دهد که بر اس���اس قانون اساس���ی، ملزم به انجام آن نیس���ت و 
مسئولیتی در آن ندارد. در حال حاضر در قانون اساسی، آموزش یک موضوع استانی 
اس���ت. این مرکز تنها دو جنبه آموزشی دارد، یکی ترویج برنامه درسی و دیگری احترام 
ج از کش���ور و آموزش غیرپاکس���تانی‌ها در پاکس���تان. اما به نظر  به پاکس���تانی‌های خار
می‌رسد ماهیت وزارت آموزش و پرورش یک مسلمان، امیدوارکننده است. بنابراین، 
جهت ما طبق قانون اساس���ی، یک اداره اس���تانی اس���ت. در وزارت آم���وزش و پرورش 
تایلند دوازده نفر محدود وجود دارند. آموزش و پرورش یک دوجین اس���ت، کار آن‌ها 
هماهنگی روس���ای ادارات اس���تانی و خود در مرکز است. فعالیت‌ها را هدایت می‌کند، 
درحالی‌که ما آن‌قدر ادارات و نهادهای مستقل وابسته به وزارتخانه‌ها داریم که به نظر 

می‌رسد مرکز، یک امپراتوری ساخته است.
تخصیص منابع مالی بسیار مهم است. استان‌ها را نمی‌توان بدون منابع مالی توانمند  ج. 	
کرد. مشکل آب تا به امروز حل نشده است. تا زمانی که موضوع توزیع آب حل نشود، 
مبنای اختیار بر توزیع منابع و مشکل در وسط معلق خواهد ماند. در مورد تخصیص 
منابع، سیاس���ت باید روش���ن باش���د. پ���س از تعیین ای���ن موضوع، مش���کلات به‌طور 

خودکار شروع به حل شدن می‌کنند.
ش���کل فعلی سیس���تم مالیاتی به این صورت اس���ت که مرکز در ح���ال جمع‌آوری کلیه  د. 	
مالیات‌هاس���ت و تعدادی از آن‌ها را به استان‌ها برمی‌گردانند. این راه درستی نیست. 
دولت مرکزی باید همه مالیات‌های لازم را حفظ کند، درحالی‌که استان‌ها باید خودشان 
حق جمع‌آوری و هزینه کردن مالیات‌ها را داشته باشند. کمیسیون مالی نه‌تنها روش 
مقس���م را تعیین کند، بلکه باید آن را به‌صورت دائمی حل کند و آن راه حل این است 
که استان‌ها این مالیات‌ها و بخش‌هایی را که از آن‌ها دریافت می‌شود، تعیین کنند.

ه���ـ . نیاز به نهاده���ای ارتباطی مرکزی وج���ود دارد. کمیته هماهنگی اس���تانی بحث‌برانگیز 
نیس���ت، اما وجود ش���ورای منافع مشترک بسیار ضروری اس���ت. این یک نهاد دائمی 
 همان‌طور که باید عمل کند، کمیته اقتصادی کابینه 

ً
قانون اساسی است و باید دقیقا

کار می‌کند. کمیته اقتصادی کابینه باید با او در میان بگذارد، اما ابتدا همه این موارد 
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بای���د در 1CCI باش���د. اگر به‌درس���تی ایجاد ش���ود، نقش عم���ده‌ای در بهب���ود روابط بین 
ولایات و مرکز خواهد داشت.

هیچ برنامه‌ریزی اقتصادی درس���تی در این کش���ور وجود نخواهد داش���ت، مگر اینکه  و.	
ماش���ین‌آلات برنامه‌ریزی از بالا به پایین به س���طح منطقه کش���یده شود. وقتی فقط از 
طریق کارشناس���ان، ماشین‌آلات خارجی و مشاوران ارش���د خارجی در کمیسیون‌های 
برنامه‌ری���زی تصمیم به برنامه‌ری���زی بگیریم، هرگز نمی‌توانیم مش���کلات را حل کنیم. 
باید در هر استان و شهرستان، یک ماشین برنامه‌ریزی با بالشتک برنامه‌ریزی وجود 
داش���ته باش���د و پروژه‌ها از پایین به ب���الا بیایند و پروژه‌های زیادی وج���ود دارد که باید 
در س���طح شهرستان - استان و از این قبیل تکمیل ش���ود. اگر این سیستم عمودی 
برنامه‌ریزی اتخاذ شود، منجر به سیستمی می‌شود که بتواند مشکلات اقتصادی ما 

را به لحاظ سازمانی حل کند.
برای ش���رکت‌های دولتی باید ارزیابی ش���ود که کدام‌یک از این ش���رکت‌ها باید در مرکز  	. ز
باقی بمانند و کدام‌یک در اختیار استان‌ها قرار گیرد، یا کدام‌یک به‌صورت هیئت‌های 

استانی تشکیل شود تا مشکلات مالی آن‌ها حل شود.
اولی���ن نکت���ه در م���ورد مؤسس���ات مالی این اس���ت که دفات���ر مرکزی مؤسس���ات تازه  ح.	
تأسیس باید در استانی ایجاد شود که مؤسسات مالی تاکنون تأسیس نشده‌اند. در 
مورد تأسیس بانک پنجاب که طبق قانون اساسی تأسیس شده است، جای نگرانی 
وجود ندارد. در قانون اساسی برای این موضوع پیش بینی شده بود، اما ما هیچ‌وقت 
از آن استفاده نکردیم. هر استانی باید تلاش کند تا بانک خود را در این زمینه تأسیس 
نماید. بدین ترتیب، مؤسس���ات مالی جدید مختلفی در سرحد بلوچستان در سند و 

لاهور باید تأسیس شود.
در جای���ی ک���ه بخش آم���وزش با استان‌هاس���ت، بای���د در برخی از جنبه‌ها یکس���انی در  ط.	
سیاس���ت‌های آموزش���ی وجود داش���ته باش���د. تنوع نیز برای رفع نیازهای محلی مهم 
اس���ت، ام���ا حال و هوای اس�ل�امی و تاریخ جنبش پاکس���تان باید به‌عن���وان یک ارزش 
مش���ترک در آن وجود داش���ته باشد. چقدر غم‌انگیز اس���ت که بچه‌های دبیرستانی ما 
حتی نمی‌دانند مس���ئله کش���میر چیس���ت؟ مهم اس���ت که این موارد با مرکز باش���د و 
مرکز س���عی کند تاریخ پاکس���تان را در برنامه درس���ی آموزش دهد و آموزه‌های اساسی 

ش���اخص کان���ال کامودیت���ی Commodity Channel Index (، یک اندیکاتور مبتنی بر مومنتوم اس���ت که به تش���خیص اش���باع خرید یا  	.1
فروش یک دارایی کمک می‌کند. این اندیکاتور که توسط دونالد لمبرت )Donald Lambert ایجاد شد، در تعیین جهت و قدرت روند، 
ارزیاب���ی قیم���ت، ورود و خروج از معامل���ه، عدم معامله و اضافه کردن به معامله فعلی به معامله‌گ���ران کمک می‌کند. بنابراین، از این 

اندیکاتور می‌توان برای دریافت سیگنال‌های معاملاتی استفاده کرد.
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اس�ل�امی، جغرافیای پاکس���تان و ش���رایط مناطق مختلف آن به دانش آموزان آموزش 
داده شود و کودکان با مسئله کشمیر آشنا شوند تا بتوانند شهروندان خوبی در فردا 

شوند )گیلانی، 1994: 17-5(.

کستان مرکز فرق، مذاهب و احزاب مذهبی سه. پا
فرقه‌های اس�ل�امی و غیراس�ل�امی زیادی در کشور پاکس���تان جدا و منفک شده از هندِ مشهور 
به هزار فرقه اس���ت که ع�ل�اوه بر احزاب سیاس���ی مذهبی فراوان، مکاتب ذیل به‌صورت مش���هور 
و برجس���ته نمود و طرفداران فراوانی دارند که در تش���کیلاتی به نام »وفاق المدارس«، جهت امور 
آموزشی و تعلیمی دسته‌بندی شده‌اند: دیوبندی، بریلوی، اهل حدیث، شیعه، جماعت اسلامی، 

ندوه العلماء و جماعت تبلیغ )امیری، 1372: 262(.
قاضی حس���ین احمد1 در کتاب خویش به نام »پاکستان، حال و آینده«، درباره احزاب مذهبی و 

جاه‌طلبی‌های دولت می‌نویسد:
»توجی���ه س���رکوب احزاب ضدآمریکایی این اس���ت که ای���ن افراد فاق���د حمایت عمومی 
هس���تند، به‌عنوان گواه این واقعیت که افراد بسیار کمی در کمپین ضدآمریکایی اخیر 
علیه دولت آن‌ها ش���رکت کردند. یک تحلیلگر گفته اس���ت که حتی تعداد کمی از طلاب 
مدارس علمیه در این اعتراضات ش���رکت کردند. به‌عنوان ش���اهد گفته ش���ده است که 
نزدیک به دو میلیون کودک در کراچی آموزش دینی می‌بینند، اما تعداد شرکت‌کنندگان 
در هیچ تظاهراتی، بیش از 30000 نفر نبود. ژنرال پرویز مشرف با ارائه چنین گزارش‌های 
تحلیل���ی ت���کان می‌خورد ت���ا ب���ا وارد آوردن ضربه‌ای به اح���زاب مذهبی پاکس���تان، پس از 

طالبان افغانستان، راه را برای دیکتاتوری خود باز کند. 
تم���ام جنبش‌هایی که در پاکس���تان جریان داش���ته اس���ت، اح���زاب مذهبی و به‌وی���ژه جماعت 
اس�ل�امی بوده است. نهضت دموکراسی در سال 1968، نهضت ختم نبوت در سال 1974، نهضت 
وح���دت ملی در س���ال 1977 و س���پس جنبش‌ه���ا علیه دولت‌ه���ای بی‌نظیر بوتو و نواز ش���ریف، از 
جنبش‌های اصلی این کشور بودند. نقش اصلی در همه این جنبش‌ها، بر عهده احزاب مذهبی 
اس���ت. ای���ن احزاب هس���تند که توانایی بس���یج جنب���ش را دارند. ای���ن جنبش‌های سراس���ری راه 
دیکتاتوری را در کشور مسدود کرده است و ازاین‌رو حقوق آزادی مطبوعات، آزادی تجمع و آزادی 
بیان در پاکستان نسبت به سایر کشورهای اسلامی، به‌طور نسبی محافظت می‌شود. بااین‌حال، 
استقلال دادگاه‌های پاکستان تا حد زیادی تضعیف شده است که ضربه بزرگی به حاکمیت قانون 

است. 

1.	 . عالم و سیاس���تمدار برجس���ته پاکس���تانی است. او س���ومین رهبر جماعت اس�ل�امی پاکستان از س���ال 1989 تا 2009م، بود. وی نقش 
اساسی در وحدت بین مسلمانان ایفا کرد. در زمان رهبری او پیشرفت سیاسی بسیار زیادی برای حزب جماعت اسلامی ایجاد شد.  
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ج و از کار انداختن ارتش پاکستان می‌خواهند پاکستان را  ج‌ومر کشورهای غربی برای ایجاد هر
با احزاب مذهبی درگیر کنند. به‌این‌ترتیب آن‌ها می‌خواهند از شر هر دو حریف خود خلاص شوند. 
برنامه هس���ته‌ای و موش���کی ارتش پاکستان، هدف کش���ورهای غربی اس���ت. معیار دوستی بین 
قدرت‌های بزرگ این است که کدام کشورها در این کار همکاری می‌کنند و کدام نه؟ کشورهایی که 
در گذش���ته تکثیر چنین س�ل�اح‌هایی را تسهیل کرده یا مرتکب شده‌اند، در صورت ارائه شواهدی 
مبنی بر تمایل به تغییر سیاس���ت خود، پاداش خواهند گرفت و کس���انی که آمادگی آن را ندارند، 

باید برای مجازات آماده باشند. 
این همان ماسکی است که »پرویز مشرف« پس از گوش دادن به یک تماس تلفنی، در مقابل 
آن تعظیم کرد؛ یا کنار بیایید یا برای تنبیه آماده شوید؛ اگر از شر تندروهای مذهبی خلاص شود، 

در چشم کشورهای غربی نامی نیکو خواهد داشت و لکه اصولگرایی از پایش پاک خواهد شد.
در پاکس���تان، لیبرال‌ه���ای آزاده‌ای ک���ه حتی در دوران حکومتش���ان با بریتانیایی‌ها و س���یک‌ها 
همکاری داش���ته باش���ند و حتی با حاکمان آمریکا نیز بتوانند به خوش���ی زندگی کنند، کم نیستند. 
مردمی که ش���رمنده فرهنگ و هویت خود هس���تند، آزادی چه دغدغه‌ای می‌تواند داش���ته باشد؟ 
تعداد زیادی هس���تند که خودشان نمی‌نویسند، اما با دلسوزی‌هایش���ان در میدان حضور دارند. 
تعداد زیادی تماش���اگر وجود دارد که کاهنان طلوع خورش���ید هس���تند و مایل به حمایت از برنده 
هستند. پرویز مشرف در این توهم است که اگر در جامعه حمایت فعالی از سیاست او یا دولتش 
وجود داش���ت، کسی به حمایت از او نیز راهپیمایی می‌کرد و بیرون می‌آمد، اما هیچ‌کس جرئتش 
را نداش���ت. اما س���ؤال این است که اکثریت عظیمی که ادعا می‌کنند از آن حمایت می‌کنند، بر چه 
اساسی است؟ آیا آن اکثریت بزرگ ساکت آن‌قدر بود که هیچ‌کس در خیابان‌ها و میدان‌ها نیست 
ک���ه آن را نمایندگی کند؟ کس���انی ک���ه به دعوت احزاب مذهبی بیرون بیاین���د، با تفنگ نظامی مورد 
استقبال قرار خواهند گرفت. آیا دولت حامی سیاسی دارد که به میان مردم بیاید و افکار عمومی 

را در حمایت از سیاست‌هایش صاف کند و در عرصه سیاسی، با احزاب مذهبی مبارزه کند؟
به‌ج���ای ممنوعی���ت تجم���ع و بیان و تش���کیل پرونده‌های فتن���ه، باید به می���دان بروند و مردم 
را بس���یج کنن���د. این، روند سیاس���ی و دموکراتی���ک را تقویت می‌کن���د و بی‌انگیزگی مل���ت را از بین 
می‌ب���رد. این به مردم فرصتی می‌دهد تا اس���تدلال‌های هر دو طرف را با هم مقایس���ه کنند. تربیت 
دموکراتیک و سیاس���ی ملت از این طریق خواهد بود. س���رکوب یعنی چه؟ آی���ا تمام مدارس دینی 
تعطیل می‌ش���ود؟ آیا خطبای مس���اجد از تلاوت قرآن و حدیث و تش���ویق آنان به مبارزه با طاغوت 
من���ع خواهند ش���د؟ آی���ا همه عناصر مذهبی ممنوع می‌ش���وند؟ آی���ا مجاهدانی که ج���ان خود را در 
کش���میر به خطر می‌اندازند، توس���ط خود پلیس و ارتش پاکستان مجازات خواهند شد؟ آیا کشور 
به قبرستان تبدیل می‌شود؟ و این همه برای...؟ تا جاه‌طلبی‌های دیکتاتوری پرویز مشرف برآورده 
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شود و برتری دو تا سه درصد طبقه غرب‌زده در کشور ادامه پیدا کند. مشاوران آمریکایی خود به 
پرویز مشرف اطمینان می‌دهند که علی‌رغم بازداشت رهبران ارشد احزاب مذهبی، هیچ واکنشی 

نشان نداده است« )قاضی حسین احمد، 2002: 51-45(.

کستان . ارتش؛ قدرت و سیاست اصلی پا چهار

أ. فضای پدیدار شدن الهیات سیاسی و ارتش

س���نت در شرایط بسیار آش���فته و پریش���انی به ما می‌آموزد که دولت، فرآیندی استثنایی دارد. 
ش���رایطی که می‌تواند با استفاده از آن، زندگی ما را تحت قانون قرار دهد. با توجه به مفهوم تاریخ، 
م���ا بای���د این درک را به دس���ت آوریم و این حقیقت را قبول کنیم. کاملاً روش���ن اس���ت که آنچه ما 
می‌بینیم، نوعی وظیفه اس���ت در مورد اینکه دولت واقعی را استثناء فرض کنیم و اینکه می‌تواند 
برخ�ل�اف نزاع‌ها و کش���مکش‌های قابل‌حل در فاشیس���م )والت���ر  بنیامین(، ش���رایطمان را بهبود 
بخش���د. دولت به‌نحوی‌که در ش���رایط اس���تثنایی تعریف‌ش���ده امروزه خود را به شکل حداکثری و 

جهانی نشان داده است )نجیب جان، 2011: 133(.

ب. فضای انضباطی

در کتاب »مراقبت و تنبیه« فوکو بحث می‌شود که گذرگاه بنیادگرایی، دارای نوعی رژیم معرفتی 
اس���ت ک���ه می‌تواند مج���ازات را عادلانه گرداند و بر اس���اس همی���ن مورد، نوعی نظ���ام فیلترینگ و 
ش���بکه‌ای از قدرت را ایجاد کند که خود را به‌صورت ظاهر در اردوگاه‌های مهاجران نش���ان می‌دهد 
و این مورد از لوازم و س���ازوکارهای آش���کار و پنهان قدرت اس���ت که وابسته به تکنولوژی قدرت و 
واسطه‌های عملی آن می‌باشد. ریشه عقلانیت مدرن به قدرت انضباطی بازمی‌گردد و چندان دور 
از واقعیت نیست که بگوییم فضاهای آن به زندان نزدیک است و نوعی فضای اردوگاهی و نظامی 

دارد که مدام در حال تنظیم زمینه‌های جنگ است. 
عقلانی���ت م���درن، گون���ه‌ای از فرهن���گ مش���اهده‌ای و دائمی را ایج���اد می‌کند که م���دام در حال 
افزایش است و فضایی را به شکل زندان‌وار پدیدار می‌کند و انسان را تحت آزمون‌های مداوم قرار 
می‌دهند و همه این موارد، خود را به ش���کل نیروی جس���مانی نش���ان می‌دهند که برای سازه‌های 
مؤث���ری که در مکانیس���م‌ها و تکنیک‌های انس���انی در حال نزاع می‌باش���ند، طراحی ش���ده اس���ت. 
تکنیک‌های مراقبت دائمی و نظارت آزمون بر انس���ان‌ها، مدام در حال افزایش است و نهادهایی 
مثل مدرس���ه، بیمارستان و کارخانه، این ش���یوه‌ها را به نحو همیشگی دنبال می‌کند. شکل‌های 
انضباطی تنها بدن‌ها را دس���ت‌کاری نمی‌کنند، بلکه به‌وسیله تولید فکر و مشروعیت‌های مبتنی 
بر دانش، بخشی از شبکه بسیار پیچیده قدرت دانش یا آپاراتوس، به معنای سازوکارهای قدرت 
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را که می‌تواند شرایط سازه‌ای را که در آن فکر و اندیشه خود را نشان می‌دهد، شکل دهد )نجیب 
جان: 134(.

مدرس���ه جدید دیوبند که بر اس���اس آنچه »متکالف« می‌گوید، به نوعی آکادمی الهیات در هند 
م���درن منجر ش���د و خود را به صورت���ی توصیف می‌کند که می‌خواهد س���نت و م���درن را با یکدیگر 
داش���ته باشد. متکالف به‌صورت ناهماهنگ اما بس���یار درست می‌گوید که نوعی فهم مشترک از 
مدارس سنتی وجود دارد. این مدارس کاملاً آشکار است که با توجه به الگویی که دارند، تحصیل 
جدید را برنمی‌تابند )متکالف: 2004( و به‌هیچ‌عنوان ش���بیه مدارس جدید و ایده‌های منتشرشده 

در آن‌ها نمی‌باشند. 
، خود را به شکل وسیعی در قدرت مدرن گسترش داد و هر دو شکل زیست قدرت  این نوع آغاز
و انضباط را در قلب جنبش‌هایی نمایان ساخت که در ابتدا اعتبار فعالیت خود را علیه استعمار 
و غ���رب برنامه‌ریزی کرده بودند. متکالف بیان می‌کند که ای���ن مدارس، ارتباط زیادی با فضای کلی 
سیاس���ت دارند )متکالف، 1978: 34-111( و نباید فراموش کرد که ماهیت سیاس���ی حرکت دیوبند 
تا 1918 غیرقابل تشخیص بود، اما اعتبار آن‌ها از آنجا آغاز می‌شود که آنان با آغازشدگی و مفاهیم 
ابتدای���ی ضعیف، عرصه سیاس���ی را به‌صورت خاص و ریش���ه‌ای از آن خود می‌کنن���د و نوعی ارتباط 
میان سیاست قضایی و دولت مدرن را برقرار می‌کنند. همان رویکردی که فوکو بسیار تأکید دارد 

گاه، به توصیف و انتقاد می‌پردازد.  و از آن تحت عنوان »پیوند قدرت و دانش« در جو ناخودآ
بنیان‌گذاری مدرس���ه دیوبند، گونه‌ای از مش���روعیت مردمی و تکثرگرا را در خود داش���ت که در 
همان آس���تانه ش���کل‌گیری، به س���مت قدرت حکومت حرکت می‌کرد و همین عامل باعث ش���د 

رویکردی جدید در هویت مدرسه ایجاد شود.
پاکس���تان، اص���ول راهبردی خود را این‌گونه اعلام کرده اس���ت: »ایمان«، »وح���دت« و »انضباط« 
که می‌بایس���ت در سرتاسر قلمرو جدید تاریخ پاکستان دیده شود؛ حتی زیر سایه دیکتاتورها. اما 
همان‌ط���ور که »اگامبن« می‌گوید: دیکتاتوری و دولت اس���تثناء در ی���ک زمان روی نمی‌دهد و مثل 
هم نیس���تند؛ اولی نوع خاصی اس���ت که بعد از دوم���ی می‌آید. در این زمان ما توجه بس���یار زیادی 
ح  داریم که عوامل را که به نظر می‌رس���د چرخه دیکتاتوری در پاکس���تان را بی‌پایان س���اخته‌اند، شر
دهیم و با توجه به این دغدغه، شرایطی را که در آن ارتباط میان مشروعیت استثناء و دیکتاتوری 
ح داده می‌شود، تحلیل کنیم. سیاست در پاکستان شبیه اعلامیه‌ای است که می‌تواند فصل  شر
جدی���دی از تحقیق ما را به خود اختصاص دهد و فهم ما به س���مت فت���وا، به‌عنوان قانون الزام‌آور 
کش���یده خواهد ش���د. حتی ق���درت ارتش به‌عن���وان نیروی جنگ���ی، زیر قدرت جدی���د تحت عنوان 

قوانین مشروعیت علما که می‌گویند خداوند ارتش ماست، منهدم می‌شود. 
فض���ای پسااس���تعماری برای پاکس���تان به‌گونه‌ای طراحی ش���ده که با کش���مکش ق���درت، خود 
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را تطبیق داده اس���ت. فضای پسااس���تعماری را به‌عنوان فصل مش���روع قدرت سیاس���ی که با واژه 
اس���تثناء قابل تحلیل اس���ت، صورت‌دهی می‌نمایم. برای فهم اندیشه اسلامی در پاکستان، باید 
وارد محاس���بات و ماهیت فضای سیاس���ی پاکستان شویم. سیاس���ت به‌صورت واژگانی به زادگاه 
کلاس���یک خود وصل می‌ش���ود. واژه ش���هر در یونان که به‌صورت بنام »دولت شهر« -مکان وقوع 
سیاس���ت در دنیای مدرن- ترجمه می‌ش���ود و به طراحی یک مکان که به ق���درت ارتباط دارد، گفته 
می‌شود. بر این اساس، سیاست نیز به‌عنوان مشارکت و دغدغه خلاقانه داشتن برای حضور در 
اجتم���اع ش���هری و نوعی جنبش و تحرک کثرت نظر و ظهور جمعی���ت برای حل‌وفصل امر عمومی 
تعریف می‌ش���ود. این مورد، همان بحثی است که مورد زیست سیاست است و امروزه به‌صورت 

عرضی، برای سیاست به کاربرده می‌شود )نجیب جان: 139-136(.
قوانین در یک مجموعه س���ه‌گانه‌ای از خداوند، ارتش آمریکا و پاکس���تان، خود را بیان می‌کنند 
ک���ه مش���روعیت را در وجهی تشویش���ی قرار می‌دهند. هر تلاش���ی ک���ه بخواهد وضع نابس���امان و 
خطرن���اک خش���ونت و بی‌ثباتی را در پاکس���تان حل کند، باید آس���تانه‌ای را ک���ه در آن فکری به حال 
مش���کل افقی غیرهمبستگی و مشروعیت نماید، جستجو کند. عوامل اختلال آفرینی را که مورد 
بررس���ی قرار می‌دهن���د، بحران‌های پاکس���تان را به‌صورت حلقه‌های مکرر در مورد مسئله‌س���نجی 
سیاس���ت، مش���روعیت، مذهب، هویت و منطق زیست جهان سیاسی را در مورد دولت – ملت، 
در صورت مختصر پاکستان و بحث قدرت است و ربط چندانی به اندیشه ندارد. پاکستان به نحو 

.)2009 :Sheikh( بسیار منحصربه‌فردی، تحت تأثیر قدرت است
اکن���ون یک س���نت بس���یار قدرتمند مبنی بر اینکه پاکس���تان باید برجس���ته گ���ردد، وجود دارد. 
»طارق علی« که در س���ه دهه ش���اهد سایه بس���یار تاریک و محو ش���دن تدریجی دولت بوده است 
ک���ه ق���درت دولت در همه س���طوح، به‌نوعی بی‌ثباتی در کوره می‌دمیده اس���ت و نوعی غرق ش���دن 
خیانت‌آمیز قابل مش���اهده می‌باش���د )رش���ید احمد: 2008(. طارق علی اگرچه در سال 1963 تبعید 
ش���د و بعد از ش���کل‌گیری ارتش، مورد بخش���ش قرار گرفت، اما اغلب مباحث جدی و قدرتمند و 
تحلیل‌هایی راجع به دولت امپراتوری در س���ال 1980 را آغاز نمود که ش���امل یک مجموعه بس���یار 
شیک و ویرایش شده، توسط فرمانده سابق و رئیس نیروی هوایی پاکستان )1957-1965(، »امیر 

مارشال اصغرخان« بود، در مجموعه حوادث و رویداد صورت گرفت )ظفریاب احمد: 1985(. 
در دوران بعد، تحرکات جدیدی دیده شده است که نه‌تنها ارتش در فرآیندهای سیاسی بسیار 
مداخل���ه می‌کن���د، بلکه به‌طور هم‌زم���ان قدرت خود را در فرهنگ و اقتصاد نیز بس���ط داده اس���ت 

.)1995 :Ayesha(
در هرک���دام از ای���ن م���وارد کارهای���ی صورت گرفته اس���ت که ش���بکه اتحاد میان علم���ا، ارتش و 
ح و بسط می‌دهد و هرکدام از این سه موضوع می‌تواند نیرویی باشد  ایالات‌متحده را به‌خوبی شر
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که باعث ش���ود پتانس���یل دموکراسی در پاکستان به تأخیر افتد، یا اینکه موضوعات را از چارچوب 
ج کنند. اگر اتحادی میان این س���ه نیرو ش���کل گیرد، هرکدام از موضوعات پتانسیل آن را  خود خار
دارند که مس���ائلی را رقم بزنند که بسیار فاجعه‌آور باشد و نتیجه‌اش ناشی از اتحاد میان این سه 
باش���د. علما در همه موضوعات مطالبی را می‌نویس���ند که ضد مدرنیته است و بخصوص ادبیات 
آن‌ها دارای نیرویی است که مخالف وحدت و یکپارچگی ملی پاکستان است و این مشکل است 
که از ابتدا وجود داش���ته اس���ت. علاوه بر این اقتدارها، ش���کلی بسیار اش���تباه و تفرقه‌آمیز دارند و 
مشکلات پاکستان را به‌صورت ریشه‌ای می‌تواند به‌گونه‌ای صورت‌بندی کند که در نقش شرورانه 
که آمریکا بازی می‌کند و به‌طور مداوم و تناقض‌آمیز حمایت می‌کند، برجس���ته شود )رشید احمد: 

 .)2008
ما باید فضای جنگ و کشتاری که را که توسط ارتش بسط داده می‌شود و می‌تواند در شکل‌دهی 
عادات و آداب عرصه سیاس���ی تعیین‌کننده باش���د و همه فعالان سیاس���ی و مش���ارکت‌کنندگان 
به‌راحتی نمی‌توانند آن‌ها را معنا کنند یا کنار بگذارند. عوامل جنگی و خش���ونت‌ها در روایت‌های 
 :Dillon( تئولیبرال و نئومحافظه‌کار جهانی، بس���یار زیاد است که در شکل حکومت‌مندی جهانی

2009( بحث می‌شود را نیز اضافه کنیم. 
این به یک معنا، درجه‌ای از نوعی احساس نئواستعماری و یا پسااستعماری است و اشاره‌ای 
ضمنی به شکل‌گیری رویکردی معتدل‌تر از گذر و عبور کردن کامل گرایش‌های پسااستعماری در 
هندوستان است که بسیار متفاوت‌تر از پاکستان است و به‌راحتی قابل گفتن نیست که فضاها 
و نیروهای پسااستعماری، چندان تهی نیستند، بلکه آن‌ها تا حدی در درجات تشدید یا تساهل 
در هندوستان -برخلاف پاکستان- مشروعیت چندان غیرمحلی و آشفته نیستند و متفاوت‌اند، 

بلکه دولت تنها در بخش‌هایی بحران دارد. 
متغیری که من دنبال می‌کنم و آن را بررسی می‌نمایم، اسلام سیاسی است. پاکستان شرایطی 
را در زیس���ت جهان سیاس���ی خود ش���کل داده اس���ت که گزاره جامعه باید مورد دفاع واقع ش���ود؛ 
همیشه کارایی دارد و به‌صورت دستور صادر می‌شود. در چنین شرایطی، سیاست خارجی آمریکا 
به نحوی اس���ت که باعث ترس���اندن و کنار زدن دموکراس���ی می‌ش���ود و خروجی آن، نوعی الزامات 

امنیتی است که غلبه پیدا می‌کند.
در دوران ریاس���ت »ضیاءالحق«، او توانس���ته بود که شکاف‌های جامعه را کم کند و پاکستان را 
در یک وضعیت همبستگی زیاد قرار دهد و نظم داخلی را به‌وسیله شکل‌هایی از نظامیان اسلام 
افزایش دهد. به‌طور مش���خص، آن‌طور که در ذهنم نقش بسته است، »حمیدگل« رهبر پیشین 
در سرویس امنیتی در سال‌های 1987 1989، کسی که »احمد رشید« به‌درستی او را پایه‌گذار اسلام 
ایدئولوژی���ک در ارتش بعد از ضیاء می‌داند، پاکس���تان را به س���متی س���وق داد که ب���ه نحو ظاهری 
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از اس�ل�ام دفاع کنند و اس�ل�ام را بر پاکستان مقدم بدانند. اتحادی ش���کل گرفته است که به‌راحتی 
می‌توانیم در آن تئوری یک جهاد را دنبال کنیم. او میان جهان ملی و جهاد )Barber: 1995( تمایز 
می‌گذارد. میش���ل می‌گوید: باید پرس���ش کنیم از اس�ل�ام سیاسی به‌وس���یله تحلیل ساختاری که 
جستجو می‌کند روابط قدرت را و خود را در مقابل هویت فراملی نئولیبرال می‌نشاند و حرف‌هایی 
برای گفتن دارد. برای اینکه بتوانیم یافته‌های درس���تی داش���ته باش���یم، باید به فرهنگ توجه کرد 
که زمینه‌های فهم باارزشی از خودمختاری استقلال و صورت شالوده‌ای از هویت جامعه را شکل 
می‌دهد )Mamdani: 2004(. نیاز داریم که وارد روش‌های خلاقی ش���ویم که تنها به بررس���ی نزاع‌های 
قدرت محلی نمی‌پردازد، بلکه می‌تواند شاکله‌های قدرت فراملی امپراتوری نئولیبرال را نیز بررسی 

کند )کالهون: 2006(.

کستان )سخن قاضی حسین احمد( پنج. آینده پا
پاکس���تان باوجوداینکه یک متحد آمریکاست، امن نیس���ت. هند خواستار اقدام علیه دولت 
پاکستان، علیه جیش محمد و لشکر طیبه شده است. این دو سازمان قبلاً توسط ایالات‌متحده 
در فهرس���ت س���ازمان‌های تروریس���تی قرار گرفته‌اند. همکاری نظامی بین هند و اس���رائیل وجود 
دارد. در آمری���کا، لاب���ی هندو ب���ا لابی یهودی و این دو با ه���م این توانایی را دارن���د که دولت ایالات 
متحده را در هر مس���یری قرار دهند. ممنوعیت فعالیت در حمایت از جهاد کشمیر در پاکستان، 
، از موضع اصولی خود عقب‌نش���ینی کرده است.  نش���ان می‌دهد که دولت پاکس���تان تحت‌فش���ار
معلوم نیست این روند عقب‌نشینی کجا متوقف شده است. به دلیل تبلیغات طرفداران هند و 
فشارهای بین‌المللی، دولت پاکستان فعالیت لشکر طیبه و جیش محمد را ممنوع کرده است، 
بنابراین ممکن اس���ت س���ازمان‌های دیگر نیز به نوبت خود برس���ند. درام حمل���ه به پارلمان هند 
توس���ط دولت هند، برای جلب همدردی بین‌المللی درس���ت شده اس���ت که دولت آمریکا و مردم 

آمریکا مسلمانان را به تروریسم متهم کرده‌اند و دولت پاکستان نیز متحد آن‌ها شده است.
هر جا که نهضت اس�ل�امی فرصت ش���کوفایی پیدا می‌کند، راه برای دخالت به بهانه تروریس���م 
هموار می‌ش���ود. رئیس جمهور آمریکا »بوش« بارها می‌گوید که جنگ علیه تروریس���م یک جنگ 
طولانی‌مدت اس���ت و او در هر منطقه از جهان برای تعقیب تروریس���ت‌ها مداخله خواهد کرد. در 
کنار جنبش‌های اس�ل�امی، ایالات متحده به برنامه هس���ته‌ای، برنامه موش���کی و تعداد نیروهای 
پاکستانی نیز اعتراض دارد. ایالات متحده از موضع هند حمایت می‌کند که پاکستان نه به چنین 
ارتش بزرگی نیاز دارد و نه به برنامه هسته‌ای و موشکی نیاز دارد. به گفته روشنفکران آمریکایی، 
پاکس���تان بای���د موضوع را با هند حل کند و برتری خود را بپذی���رد. در این مواقع که دایره اطراف ما 
مدام در حال تنگ ش���دن اس���ت، استراتژی ما چگونه باید باش���د؟ راه‌های جایگزین پیش روی ما 
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چیست؟ منافع ملی ما چیست و چگونه می‌توانیم از آن‌ها دفاع کنیم؟
متأسفانه، گودالی که پاکستان برای خود حفر کرده است، درواقع بسیار عمیق است. مشکل 
ما این اس���ت که شما احس���اس می‌کنید در یک گودال افتاده‌اید. شما می‌خواهید بیرون بروید و 
همه فعالیت‌ها و سروصدا را می‌شنوید، اما احساس تنهایی می‌کنید و کسی نیست که بخواهد 
به ش���ما کمک کند تا بیرون بروید. کش���ور از بیماری مهلکی رنج می‌برد، اما مردم فکر می‌کنند این 
فقط یک س���رماخوردگی اس���ت، بنابراین کم���ی دارو مصرف می‌کنند، اما تعج���ب می‌کنند که هنوز 

سرماخوردگی تمام نشده است.
آی���ا م���ا نباید ب���رای آزادی بجنگی���م، همان‌طور که ب���رای آزادی از دس���ت انگلیس���ی‌ها و هندوها 
جنگیدیم؟ اولین نیاز این مبارزه، اتحاد و رهبری واحد است. ما باید اختلافاتمان را کنار بگذاریم و 
رسیدن به آزادی را در اولویت قرار دهیم. آزادی چیست؟ آزادی زندگی بر اساس عقیده و ایدئولوژی 
خود آزادی حفظ هویت ملی آزادی تش���کیل زندگی فردی و جمعی بر اس���اس قانون اساس���ی خود 
آزادی اداره دول���ت خود به میل خود و حذف آن بر اس���اس مناف���ع و منافع ملی خود آزادی تدوین 
خود سیاس���ت خارجی و سیاست آموزش���ی برای ایجاد تمهیدات کامل برای دفاع از خود آزادی. آیا 
ما این آزادی‌ها را داریم؟ ما می‌توانیم تغییر اساسی در سیاست خارجی برای تقویت روابط خود با 
چین ایجاد کنیم. ما می‌توانیم روابط عمیق‌تری با همسایه بزرگمان ایران برقرار کنیم. ما می‌توانیم 
ج ش���ویم. ما می‌توانیم  گام‌ه���ای مهم دیگری در سیاس���ت خارجی برداریم ت���ا از بندبند آمریکا خار
به‌عنوان یک نیروی هسته‌ای مسلمان، در روح بخشیدن به سازمان کشورهای اسلامی و رهبری 
واقعی آن مؤثر باش���یم، مش���روط بر اینکه دولت ما ملت را به ریسک‌پذیری، خطرپذیری و آمادگی 
برای فداکاری تشویق کند. این نیز به رهبری عمومی نیاز دارد. کسانی که مجبورند به‌جای حضور 
در انظ���ار عمومی به پش���ت پ���رده تلویزیون پناه ببرند، رهب���ران ملی خود را ه���رروز تهدید می‌کنند 
و به‌ج���ای مل���ت خود، به قدرت‌های خارجی وابس���ته هس���تند، نمی‌توانند ای���ن کار را انجام دهند. 
مسلمانان و جنبش‌های اسلامی برای مقابله با چالش‌های جهانی که در حال حاضر با آن مواجه 
هس���تند، نیازمند برنامه‌ریزی بلندمدت هس���تند. ازآنجایی‌که این چالش در سطح جهانی است، 
هم���ه ام���ت باید با آن مقابله کنند. امت اس�ل�امی یک نیرو اس���ت. ایمان تزلزل‌ناپذی���ر او به خدا و 
رس���ول س���رمایه اوس���ت؛ نه برای نابودی بش���ریت، بلکه برای خدمت به بش���ریت تأسیس شده 
اس���ت. او پیامی ابدی برای بش���ریت دارد. بر اساس این پیام، نیاز به سازماندهی مجدد این امت 

است )قاضی حسین احمد، 2002: 71-59(.

شش. نتیجه‌گیری و پیشنهاد
در پاکس���تان ش���خصیت‌های علمی ب���زرگ و توانایی وجود دارند که علاوه بر خدمت به کش���ور 
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خودش���ان، منش���أ خیر در بقیه کشورها به‌ویژه دانش���گاه‌های معتبر آمریکا و اروپا نیز هستند که 
از ش���ماره افزون‌اند. در این میان، هم‌ دانش���گاهی و هم حوزوی هس���تند. ازجمله آنان پروفسور 
»اکب���ر صلاح‌الدین احمد، عزیز احمد، فضل الرحمن مَلِک، پرویز هودبوی برنده جایزه پروفس���ور 
، مظفر اقب���ال، علامه اقبال لاهوری، پروفس���ور خورش���ید احمد  عبدالس�ل�ام، ضیاءالدی���ن س���ردار
گیلان���ی، مشیرالحس���ن، علامه ابواالاعلی مودودی، مولانا اش���رف علی تهان���وی، علامه محمدتقی 

عثمانی و ...« که تعدادی از کتاب‌های آنان در ایران به فارسی ترجمه شده‌اند.
آین���ده پاکس���تان تلفیقی از سکولاریس���م، تصوف، اه���ل حدیث، دیوبندی و جماعت اس�ل�امی 
خواهد بود و در مجموع از دو چهل س���ال عمر پاکس���تان که در ابتدا پیروزی مسلمانان به دست 
علمای دین رقم خورد، ولی قدرت را به رأی مردم واگذاشتند و خود به تربیت نسل دینی پرداختند 
و اینک با گذر از دوران مکی و باتجربه و تس���ت کردن ش���اگردان خویش، در مرحله ناقص 1996 در 
افغانس���تان و مرحله تکامل 2021 به نتیجه قطعی ورود به دوران مدنی رس���یده و از این به بعد در 
بیش���تر کشورهای اسلامی، به‌ویژه شبه‌قاره و پاکستان، قدرت را به دست خواهند گرفت و آینده 
از آن مذهب اس���ت. کما این‌که س���ابقه قوی‌ای در این رابطه وجود دارد و آن برنده ش���دن »جایزه 
خدمت به اس�ل�ام ملک فیصل« س���ه مرتبه نصیب ش���خصیت‌های مذهبی این س���امان گردیده 
است. احمد دیدات )1918-2005م(، شاگردش دکتر ذاکر نائیک )1965( و مولانا ابوالاعلی مودودی 

.)1979-1903(
مذهب به قدری در ش���به‌قاره پررنگ اس���ت که برخی از خاندان‌ها و سلس���له تبدیل به مکتب 
دینی گردیده‌اند، مانند عثمانی، مدنی، قاس���می، ندوی، دهلوی و... و ما به‌عنوان کش���ور اس�ل�امی 
و همس���ایه که دارای مش���ترکات فراوانی هس���تیم، چاره‌ای جز »تاکتیک دفع ع���رب و جذب عجم« 
نداریم. هر دو به زبان فارس���ی و ش���اخصین آن یعنی حافظ، س���عدی و مولانا علاقه‌مندیم، هر دو 
دشمن مشترک داریم، هر دو محب خاندان اهل‌بیت پیامبر ؟ص؟ هستیم، هر دو هم‌مرز هستیم 

و طوایف و مذاهب مشترک در دو طرف داریم.
مرزنشینان، ملات دیوار مشترک مرزند. مرزنشینان و مرزنشینی، حریم و حرم کشورها هستند 
و به‌قدری اهمیت دارند که مانند اصول دین و عقیده، جانش���ان را بر س���ر آن می‌گذارند. پاکستان 
و ای���ران حدود 1000 کیلومتر مرز مش���ترک آب���ی و خاکی دارند. دارای فرهنگ، مذهب، آداب‌ورس���وم 
مش���ترک‌اند. ایران و پاکس���تان دو کشور هم ریگ و هم آفتاب‌اند. یاران و غمخواران قدیمی که نه 
خصم���ی در بینش���ان بود و نه کینی. ن���ه ظلمی و نه ظلم‌آفرینی، اما وقتی درهای تردد اس���تعمار باز 

شد، خواستند خصومت‌هایی را ایجاد کنند.
س���روکار ما با مش���تی مردمِ در حاشیه جامانده نیست، بلکه با هزاران و میلیون‌ها نفری است 
که شمارش���ان پیوس���ته رو به افزایش است. آن‌هایی که با تولد یا اتفاقات، مسیر زندگی‌شان یا با 
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عزمی آگاهانه »مرزنش���ینان« تعلق‌های دوگانه‌اند، این‌ها می‌توانند بر رویدادها اثر بگذارند و کفه 
ت���رازو را به یک‌طرف متمایل کنن���د. در میان این گروه‌ها، آن‌هایی که خواهند توانس���ت گوناگونی 
هویتشان را با تمام ظرفیتش بر عهده بگیرند، آنان به‌عنوان »میانجی« میان اجتماعات گوناگون، 
به فرهنگ‌های گوناگون خدمت خواهند کرد و به‌نوعی نقش »ملات« را در جامعه‌هایی که در آن 

زندگی می‌کنند، بازی خواهند کرد )معلوف، 1389: 45(.
م���رزی که در آن زندگی می‌کنیم مش���ابه مطلبی اس���ت که »جونز« در آثار خ���ود درباره منطقه‌ای 
آورده است که... »ماتمکده« )Vale Of tears(  نیست که برای کفاره گناهان دیگران به وجود آمده 
باش���د، بلکه آن را باید همچون هس���تی مس���تقل و بی‌طرفی فرض کرد که به شیوه عینی و خالی از 
احساس���ات و تعصبات، قابل‌مطالعه است )جونز، 1383: 612(. مرز یوتوپیایی تحقق‌یافته است. 
مرز نزد فرد، همچون مادری است که آرزوی وصل به او را دارد، اما در نزد جمع چون پدری است که 
.)50-51 :1386 ، گذر از او و فراگرفتن از او، کلید ورود به دنیای سمبلیک است )اباذری و فرهادپور
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طالبان بر سر دوراهی 
افراط‌گرایی و تمدن‌گرایی

1
#  سید ابوالفضل حسینی پور  $

چکیده
افغانس���تان به‌عن���وان یک���ی از همس���ایگان اصلی ایران اس���ت که در س���ال‌های اخی���ر، طالبان 
حاکمیت این کش���ور را به دس���ت گرفته اس���ت. بدون ش���ک وضعیت این گروه و نحوه تعامل با 
آن‌ها، برای ما اهمیت زیادی دارد. در این پژوهش س���عی ش���ده به این سؤال اساسی پاسخ داده 
شود که چه راهکارهایی سبب دور نگه‌داشتن طالبان از تفکر تکفیری است تا بتواند در راستای 
تمدن نوین اس�ل�امی، بازتعریف ش���ود. یکی از پیش‌فرض‌های اصلی آن‌هم این اس���ت که یکی از 
دشمنان اصلی تمدن‌گرایی، تفکر تکفیر است و اگر تکفیرهای بی‌قاعده و افراطی را از جریان‌های 
اسلامی دور کنیم، یکی از موانع اصلی این جریان‌ها در الحاق به تمدن نوین اسلامی برطرف خواهد 
شد. در این پژوهش پس از بیان اهمیت بحث و  تهدیدهای موجود در افغانستان، راهکارهایی 
برای مقابله با تفکر تکفیر ارائه ش���ده است. ازجمله، انتشار کلمات فقهای اصیل حنفی و علمای 
ماتریدی- دیوبندی که خط بطلانی بر تفکرات تکفیری اس���ت و یا نش���ر نقدهای مبانی تکفیری‌ها، 
که در این س���ال‌ها به‌صورت جدی در فضای جهان اس�ل�ام صورت گرفته است نیز می‌تواند کمک 

شایانی در مبارزه با تفکر تکفیر در افغانستان کند. 

گان: طالبان، تکفیر، تمدن، افغانستان، دیوبندیه، حنفی، ماتریدی. کلیدواژ

1.	 پژوهشگر جریان‌های تکفیری، دانش‌آموخته سطح4 حوزه علمیه و دانشجوی دکتری رشته وهابیت شناسی دانشگاه باقرالعلوم ؟ع؟.
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مقدمه
طالبان هرچند در اواخر دهه 90 میلادی توانست بر حاکمیت افغانستان سیطره پیدا کند، اما 
آمریکا به بهانه مبارزه با تروریس���م، افغانستان را اشغال کرد و حاکمیت طالبان را بر این سرزمین 
خاتمه داد. اما طالبان از پای ننشت و توانست خود را بازیابی کند و بار دیگر پس از 20 سال و فراز 
و نش���یب‌های ف���راوان، اراده خود را به اش���غالگران تحمیل کند و خود را به حاکمیت افغانس���تان 
برگرداند. بر این اس���اس، سیر تحولات افغانستان و طالبان، نش���ان‌گر آن است که طالبان را باید 
در بلندم���دت به‌عنوان یکی از بازیگران تأثیرگذار و مانا در جغرافیای سیاس���ی، امنیتی، فرهنگی و 

اجتماعی این کشور پذیرفت.
ب���ا پذیرش این پیش‌فرض، اکنون س���ؤالات زی���ادی ازجمله ماهیت فکری و سیاس���ی طالبان، 
نح���وه تعام���ل صحیح با ای���ن گروه، نق���اط قوت و ضع���ف آن‌ها، جریان‌ه���ای داخلی آن‌ه���ا و آینده 
ح می‌شود. پاس���خ صحیح به این سؤالات، برای ما به‌عنوان یکی از  سیاس���ی و اجتماعی آن‌ها مطر
، اهمیت دوچندان دارد، زیرا تحولات کشورهای  همس���ایگان اصلی و متأثر از تحولات این کش���ور
همسایه در کشور ما نیز تأثیر خواهد داشت و جدای از مسائل علمی و دینی، ایرانیان برای تأمین 

امنیت خود نیز باید به این مسائل بپردازند. 
یک���ی از مهم‌ترین س���ؤالات درباره طالبان این اس���ت ک���ه باوجود زمینه‌های متعدد سیاس���ی، 
امنیتی، اجتماعی و فکری موجود در افغانستان و منطقه، چگونه می‌توان طالبان را از تفکر تکفیری 
دور نگه داش���ت و این جریان را به‌عنوان یکی از نمونه‌های موفق اس�ل�ام سیاس���ی، در جهان اهل 
س���نت معرفی کرد تا در آینده در پازل تمدن نوین اس�ل�امی نیز بازتعریف ش���ود؛ زیرا دشمن اصلی 
تمدن نوین اسلامی، تفکر تکفیری است و تا این تفکر در بدنه جهان اسلام باشد، نمی‌توان راهی 

به‌سوی تمدن اسلامی یافت.
به‌هرح���ال نگاه درس���ت و واقع‌گرایانه به طالب���ان و در پیش گرفتن راهبرد صحی���ح در برابر آن، 
ح می‌کنن���د را خنثی خواهد کرد، بلکه  نه‌تنه���ا تهدیدهایی که برخ���ی از محققین درباره طالبان مطر
طالبان را به‌عنوان یکی از بازوهای تمدن نوین اس�ل�امی -که جمهوری اس�ل�امی به‌شدت به دنبال 
تحقق آن است- نیز قرار خواهد داد. بر این اساس، در این نوشتار سعی شده راهبردهای مقابله 
ب���ا جری���ان و تفکر تکفیری در افغانس���تان بررس���ی ش���ود، تا بتوان ای���ن جری���ان را در امتداد تمدن 

اسلامی تعریف نمود.
هرچند تاکنون درباره طالبان مطالب زیادی نوش���ته ش���ده اس���ت، ولی بیشتر ناظر به توصیف 
طالب���ان ی���ا از نگاه سیاس���ی به این جریان بوده اس���ت و کمت���ر از دیدگاه کلامی به دنب���ال راهکار و 
آینده‌پژوهی آن‌ها بوده‌اند که در این نوش���تار س���عی ش���ده راهکارهایی بر پایه دیدگاه‌های کلامی 

ارائه شود.
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طالبان و جریان تکفیری
جریان طالبان را نباید یک حرکت سیاس���ی محض قلم���داد کرد، بلکه این جریان حرکت خود را 
به پشتوانه ایدئولوژی فقهی و کلامی آغاز کرده است. طالبان در فقه، حنفی و در کلام و اعتقادات، 
ماتریدی است که با قرائت مکتب دیوبندیه، فقه و کلام خود را استوار کرده‌اند. مدرسه دیوبندیه، 
خوانش���ی از فقه حنفی و کلام ماتریدی است )س���هارنپوری، 1425ق: 40-42( که طرفداران زیادی در 
هند، پاکس���تان، بنگلادش، افغانستان و ش���رق ایران دارد و مدارس علمی زیادی در این مناطق، 

دیوبندیه را نشر می‌دهند.
غ‌التحصیلان و دانش‌آموختگان مدارس دینی در  بسیاری از فرماندهان و رهبران طالب، از فار
پاکستان هستند. مدارس دارالعلوم حقانیه در اکوره ختک، مدارس دارالعلوم، فاروقیه والجامعه 
 ، الإسلامیه در کراچی، منبع العلوم در میران شاه، مطلع العلوم در کویته، و جامعه الاشرفیه در لاهور
مراکزی هس���تند که بس���یاری از رهبران و فرماندهان ارش���د طالبان در آن مدارس تعلیم یافته‎اند 
)عثمان���ی، 1431ق: 65-67(. ازاین‌رو می‎توان گفت در حرکت طالبان، اغلب افراد از تربیت‌یافتگان 
مدارس دیوبندی هس���تند )همان: 58(؛ اگرچه جماعات���ی از غیر مقلدان و پنجپیری‎‎ها و صوفیان 
س���یفی و بریل���وی، به جهت اهداف مش���ترک ب���ا طالب، برای تش���کیل حکومت اس�ل�امی در صف 

واحدی به چشم می‎خورند )همان: 133-132(. 
بر این اساس، »طالبان« نام جنبشی جهادی در افغانستان است که توسط دانش‌آموختگان 
مدارس دینی افغانستان تشکیل یافته است. این جنبش در ابتدا به‌منظور تأمین امنیت و خلع 
س�ل�اح عمومی و مبارزه با فس���اد و فحش���ا، در س���ال 1994میلادی حرکت خود را آغاز کرد. س���پس 
در س���ال 1996می�ل�ادی، با فتح ولایات متعددی از افغانس���تان، با بیعتی که علمای افغانس���تان با 
 حکومت دینی خود را با عنوان »امارت اسلامی« 

ً
»ملامحمد عمر« بیعت انجام دادند، طالبان رسما

آغاز کرد. 
دیوبندی���ه در درون خ���ود نیز گرایش‌ه���ای مختلفی دارد که برخی از آن‌ه���ا دیدگاه‌های متعادل 
و دور از خش���ونت دارن���د و برخ���ی دارای تفکر تکفیری هس���تند که تروریس���ت‌هایی مانند لش���گر 
جهنگوی و س���پاه صحابه پاکس���تان، ازجمله آن‌ها می‌باش���ند. این جریان‌ها فضای افغانستان و 
 »ملا هبت 

ً
طالب���ان را احاط���ه کرده‌اند و هرروز در افغانس���تان پررنگ‌تر می‌ش���وند، به‌طوری‌که اخیرا

الله« به‌طور رس���می، دستور به جلوگیری از نش���ر تفکرات تکفیری در افغانستان داده است )ر.ک: 
پایگاه خبری هیواد تایمز؛ HiwadTimes@( و این نشان از حضور فعال این جریان در افغانستان 

دارد که البته طالبان نیز تا حدودی سعی در محدود کردن آن‌ها دارد.
به‌هرحال، هرچند برخی از ش���واهد حاکی از این اس���ت که عموم جریان طالبان، به‌ویژه در دوره 
جدید، از ادعاهای تکفیری‌ها همچون ش���رک بودن اس���تغاثه و تکفیر شیعه اجتناب می‌کنند، اما 
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لازم اس���ت که ما نیز راهبرد اساس���ی ب���رای مقابله طالبان با تفکر تکفیر تنظی���م کنیم؛ چراکه توجه 
آن‌ها به این مس���ئله، از وظایف ما نمی‌کاهد و باید با راهبردهای عملیاتی، تلاش کنیم این جریان 
، به تع���ادل نزدیک کرده و از جریان‌ه���ای افراطی و تکفیری دور نگ���ه داریم. بر این  را هرچ���ه بیش���تر
اس���اس، در این نوشتار سعی ش���ده ضمن بررس���ی تهدیدهایی جریان‌های تکفیری، برخی از این 

راهبردها بررسی و تبیین شود.

جریان‌های تکفیری در افغانستان
تکفیر در اس�ل�ام دارای ش���رایط و ضوابط مختلف و س���ختی اس���ت که طبق نظ���ر علمای دین و 
ع، تبیین و اعمال می‌ش���ود. بر این اس���اس، کسی که این ش���رایط و ضوابط را رعایت  حاکمان ش���ر
نکند و بی‌محابا دس���ت به تکفیر مس���لمانان بزن���د و آن‌ها را مرتد بداند، چنی���ن فردی »تکفیری« 
، تفکر تکفیری برخواسته از یک نوع خوانش منحرفانه از اسلام است که خود  است. به‌بیان‌دیگر

را منحصرانه، مسلمان می‌پندارد و دیگر مسلمانان را کافر و مستوجب قتل می‌داند. 
جریان تکفیری در قالب‌های مختلفی در کش���ورهای اس�ل�امی رش���د کرده اس���ت که بالاترین و 
فعال‌ترین آن‌ها، وهابیت اس���ت. جریان وهابیت با حمایت برخی از کش���ورها، به‌ویژه عربس���تان، 
در بین مس���لمانان رش���د کرده و البته قالب‌های مختلفی همچون داعش نیز برخواس���ته از تفکر 
وهابیت است. همان‌گونه که بیان شد، برخی از جریان‌های دیوبندیه نیز گفتمان وهابیت را دارند 

و تکفیری شده‌اند.
آنچ���ه موجب نگرانی می‌ش���ود این اس���ت که تفکر طالب���ان در افغانس���تان، از چند جهت مورد 

هجمه تفکر و جریان‌های تکفیری است که به‌طور خلاصه این جریان‌ها از این قرارند:
حض���ور طیف‌ه���ای افراط���ی دیوبندیه در افغانس���تان و حتی بدنه طالب���ان که فعلاً در  	.1

اقلیت هستند؛
حضور داعش و برخی دیگر از جنگجویان تکفیری در افغانستان؛ 	.2

حضور فعال مدارس وهابیت، به پشتوانه عربستان در افغانستان؛ 	.3
، ب���رای انحراف  راهب���رد اس���تعمارگران و همفک���ران آن‌ها در اس���تفاده اب���زاری از تکفیر 	.4

جریان‌های اسلام‌گرا.

راهکارهای تکفیرگریزی طالبان
اکن���ون پس‌ازاین مقدمات و بی���ان تهدیدهایی که طالبان از گروه‌های تکفیری دارد، به پاس���خ 
این سؤال پرداخته می‌شود که طالبان چگونه می‌تواند از تفکر تکفیری دور نگه داشته شود و از 

تشکیل گروه‌های تکفیری در افغانستان جلوگیری می‌کند؟
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کثری هدف‌دار دیدگاه‌های علمای اصیل حنفی و دیوبندیه در نفی تکفیر 1.  نشر حدا

علم���ای حنفی در طول قرن‌ها تصریح کرده‌اند که مخالفان مذهبی آن‌ها اگر انکار ضروری دین 
نداش���ته باش���ند، مسلمان هس���تند و تکفیر آن‌ها جایز نیس���ت، ازاین‌رو احناف، معتزله و شیعه 
ج نکرده‎اند )ابن  و دیگ���ر فرقه‌هایی که ب���ه ادعای آن‌ها بدعت دارند، از اهل قبله و مس���لمانی خار

عابدین، 1412ق: 561/1(. 
آن‌ها در مقام افتاء نیز ش���یعه را در شمار مس���لمانان دانسته‌اند. برای نمونه، در باب پذیرش 
ش���هادت ش���یعیان به نف���ع اهل س���نت، گفته‌اند که ش���هادت اه���ل بدعت همچون ش���یعیان و 
روافض، قابل پذیرش اس���ت )عینی، 1420ق: 151/9(. این در حالی اس���ت که فقهای اس�ل�ام ازجمله 
 ش���هادت مس���لمان بر مس���لمان قابل پذیرش است و شهادت 

ً
احناف، تصریح کرده‎اند که صرفا

کافر مردود است )کاسانی، 1406ق: 266/6(. 
علم���ای دیوبندی���ه نیز ش���یعه را مس���لمان دانس���ته‌اند. مؤس���س دارالعلوم دیوبن���د، »محمد 
قاس���م نانوتوی« به صراحت گفته است که شیعیان مس���لمان‌اند؛ زیرا آن‌ها شهادتین را به قلب 
، زکات و روزه ماه رمضان را واج���ب می‌دانند؛ هرچند برخی معتقدات باطله  و زب���ان پذیرفت���ه‎ و نماز
و بدع���ات ش���نیعه‎ای دارند )گیلانی، بی‎ت���ا: 63/2-64(. »رش���ید احمد گنگوهی« از اعلام و مش���ایخ 
دیوبن���د، در فت���اوی رش���یدیه تصری���ح دارد که تجهی���ز و تکفین ش���یعه، بر همگان فرض اس���ت و 
کس���ی نبای���د ش���یعیان را تکفیر کند )گنگوه���ی، بی‎ت���ا: 482/1(. دیگر عالم ب���زرگ دیوبندی، »خلیل 
احمد س���هارنپوری« در مقایسه بین معتقدات شیعه و سنی گفته است: شیعه و سنی در اصول 
اعتقادی توحید، نبوت و معاد با یکدیگر اشتراک دارند و نزاع و اختلافات مذهبی، در مسائل جزئی 

و تفصیلی آن است )سهارنپوری، 1400ق:70(. 
بنابراین، مذهب اصیل حنفی و دیوبندی، از تکفیر به دور اس���ت. مش���کل اساسی این است 
که به‌واس���طه س���ال‌ها درگی���ری و ن���زاع در افغانس���تان، خلأ تعمق دین���ی در س���طوح مختلف پیدا 
شده اس���ت و تکفیری‌هایی مانند افراطیون دیوبندیه پاکستان، وهابیت عربستان و داعش، در 
گاه‌سازی طالبان  تلاش برای جایگزین ش���دن در این خلأ هس���تند. راه حل اساس���ی این معضل، آ
و ترغیب آن‌ها به تربیت نس���ل جدید عالمان، بر پایه فقه و کلام اصیل حنفی اس���ت. بدون ش���ک 
ظهور عالمان تربیت‌یافته بر پایه فقه اصیل حنفی و دیوبندیه، می‌تواند نقش تعیین‌کننده‌ای در 

حاشیه راندن تفکر تکفیری از طالبان و افغانستان باشد.

گاهی بخشی نسبت به تهدیدهای جریان تکفیری 2. آ

برخی از مقدمات غلط فکری، سبب شکل‌گیری سونامی در بین توده‌های مردم و حتی نخبگان 
می‌شود که ایستادگی و مقابله با آن‌ها، هزینه‌های بسیاری در بر خواهد داشت. مثال بارز آن، سیر 
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ش���کل‌گیری تفکر داعش اس���ت که مقدمات آن را باید در تعالیم وهابیت و نیز تفسیر منحرفانه 
از مفاهیم اس�ل�ام سیاس���ی و انقلابی دانست. ش���کل‌گیری این تفکر غلط در طی ده‌های گذشته، 
در نهایت س���بب پیدایش ایدئولوژی داعش ش���د که با وجود جراح���ات عمیقی که بر پیکره امت 
اس�ل�امی وارد کرده اس���ت، هنوز تصویر مش���خصی از آینده این جریان مش���خص نیست و معلوم 
نیس���ت چه معضلاتی را به بار خواهد آورد. درحالی‌که که اگر از همان ابتدا علمای اس�ل�امی نسبت 
به ش���کل‌گیری این انحرافات حس���اس بودند و مقابل آن می‌ایستادند، چه‌بسا هسته‌های اولیه 

داعش شکل نمی‌گرفت. 
همان‌گون���ه که بیان ش���د، فضای کنونی افغانس���تان از جهات مختلف، مس���تعد ش���کل‌گیری 
گروه‌ها و جریان‌های تکفیری اس���ت که اگر طالبان نس���بت به آن حس���اس نباش���د و یا با عملکرد 
، تکفیری‌ها به معضل اصلی آن‌ها  خود به ش���کل‌گیری آن‌ها دامن بزند، در آینده‌ای نه‌چندان دور

تبدیل خواهند شد و بدون شک، گریبانگیر کشور ما نیز خواهد شد. 
در ده‌های اخیر یکی از مشکلات اساسی گروه‌های مدعی اسلام، تکفیرهای درونی این گروه‌ها 
بوده اس���ت. به‌عنوان نمونه در دهه 90 میلادی، گروه‌های موس���وم به جهادی در الجزایر، یکدیگر 
را تکفیر کردند و همین امر منجر به درگیری داخلی بین آن‌ها ش���د و در نهایت س���بب تضعیف و 
رویگردان���ی م���ردم از آن‌ها گردید )الطویل: بی‌تا:330-347(. در جنگ اخیر س���وریه نیز درگیری‌های 
بی���ن القاع���ده و دیگر گروه‌های مدعی اس�ل�ام، بارها موج���ب درگیری‌های خونین بین آن‌ها ش���د. 
همچنی���ن تکفی���ر در درون داعش به‌ق���دری رواج پیدا کرد ک���ه داعش به دو گ���روه حازمی و بِنعلی 
تقس���یم ش���د و حازمی‌ها، حتی ابوبکر بغ���دادی را نیز تکفی���ر کردند و نزاع‌ه���ای خونینی بین آن‌ها 

درگرفت.
هرچن���د ن���زاع بین تکفیری‌ها منجر به تضعیف آن‌ها و به نفع مس���لمانان بوده اس���ت، اما این 
اصل را نیز آش���کار می‌کند که جریان‌های جهادی و اس�ل�امی، مستعد رشد این تفکر هستند و اگر 
حدود و ضوابط آن به‌صورت عالمانه تبیین نشود، این تفکر در بدنه گروه‌های دینی رشد می‌کند و 
حربه‌ای به دست نااهلان خواهد شد. همان‌گونه که بیان خواهد شد، معمولاً در این‌گونه موارد 

نیز استعمارگران برای رسیدن به اهداف خود، به تقویت جریان‌های تکفیری خواهند پرداخت. 
ی���ادآوری و تبیین این نکات به طالبان، س���وگیری و انگیزه طالب���ان در مواجهه با تفکر تکفیر را 
تقوی���ت خواهد کرد، تا هم اصول و ضوابط تکفیر را به‌درس���تی تبیین کند و هم نس���بت به بس���ط 
جریان تکفیری حساس باشد و از شکل‌گیری جریان‌های تکفیری، در درون و بیرون خود جلوگیری 

کند.



51

3. نقد علمی مبانی جریان تکفیری

وجود گروه‌های تکفیری مانند داعش و زمینه‌های بس���ط این گروه‌ها در افغانس���تان، ضرورت 
شکل‌گیری گفتمان نقد علمی تکفیر را در افغانستان اجتناب‌ناپذیر کرده است؛ زیرا تجربه گذشته 
و نی���ز تصریح محققان علوم اجتماع���ی، بر این نکته اتفاق‌نظر دارد که مقابله با جریان‌های فکری، 
تنها با عملیات نظامی و امنیتی قابل تحقق نیس���ت، بلکه شکس���ت علمی یک گفتمان منحرف، 
راحت‌ترین راه برای مقابله با فرقه‌ها اس���ت. ازاین‌رو لازم اس���ت که مبانی تکفیری‌ها در عرصه‌های 
مختلف، به‌ویژه در توحید و شرک و با استفاده از منابع موردقبول اهل سنت، نقد شود تا عرصه 

را برای جولان این جریان‌ها تنگ کند و پشتوانه اصلی برای عملیات نظامی و امنیتی باشد. 
خوش���بختانه در طول س���الیان گذش���ته محتواهای خوبی توسط علمای ش���یعه و سنی تولید 
ش���ده اس���ت که می‌توان آن‌ها را در اختیار مراکز علمی و رس���انه‌ای افغانس���تان قرار داد، تا با نش���ر 

آن‌ها، به مقابله با شبهات علمی جریان‌های تکفیری بپردازند.

گاهی بخشی به نفوذ استعمار 4. آ

بی���ان ش���د که تکفی���ر و جریان تکفیری، یک���ی از راه‌های اس���تعمار برای ضرب���ه زدن به گروه‌های 
اس�ل�امی اس���ت. در حقیقت، اس���تعمار بیش از اینکه ب���ه دنبال ش���کل‌گیری جریان‌های منحرف 
باش���د، س���عی می‌کند که حفره‌های انحرافی که در بین جریان‌ها وجود دارد و یا خرده جریان‌هایی 
ک���ه وج���ود دارند را تقویت می‌کند و آن‌ها را به‌عنوان نس���خه‌بدل، برای مقابل���ه با جریان‌های دینی 
قرار می‌دهد. مطالعه تاریخ فرقه‌هایی مانند وهابیت و داعش نشان از این دارد که اگر کمک‌های 
سیاس���ی، مستش���اری، امنیت���ی و نظامی اس���تعمار نبود، بعید بود ک���ه اکنون نام���ی از آن‌ها وجود 
داش���ته باش���د. در واقع، استعمار به‌محض اطلاع از تکفیری‌ها، راه را برای رشد آن‌ها فراهم می‌کند 
که تاریخ وهابیت و ش���کل‌گیری حکومت کنونی وهابیت عربس���تان، بالاترین ش���اهد این مدعی 
است. عربستان سعودی بر پایه گفتمان تکفیری وهابیت، در این صدساله اخیر کاملاً در خدمت 

استعمار بوده و حاصلی جز کشتار مسلمانان و بدنامی اسلام نداشته است.
 باید تکفیرستیز 

ً
 استعمارستیز هستند، قطعا

ً
باید به طالبان این اصل را یادآوری کرد که اگر واقعا

نیز باش���ند، زیرا تکفیر همواره راه نفوذ اس���تعمارگران در بین اس�ل�ام‌گرایان بوده است. همچنین 
بای���د همان‌گون���ه که از نفوذ فیزیکی اس���تعمار جلوگیری کرد، باید از حضور فرهنگی و رس���انه‌ای و 
فکری آن‌ها نیز جلوگیری کنند. حضور مدارس وهابی عربستان، در امتداد بسط فکری استعمار و 

زمینه شکل‌گیری گروه‌های تکفیری هستند که لازم است از آن جلوگیری کنند.

5. مناسب‌سازی رابطه شیعیان و دیگر گروه‌های اسلامی با طالبان

فضای افغانس���تان به‌ش���دت قوم‌گرا است. قوم‌های پش���تون و هزاره و تاجیک، از صدها سال 
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پیش نس���بت به یکدیگر حس رقابت داش���ته‌اند و دراین‌بین نیز سوءتفاهم‌ها و نزاع‌های زیادی 
ش���کل گرفته اس���ت. این قوم‌گرایی به حدی اس���ت که به اعتق���اد برخی از محققان، ریش���ه اصلی 
ش���کل‌گیری و س���یطره طالبان بیش از اینکه حاصل ایدئولوژی طالبان باشد، حاصل برتری‌جویی 

قوم پشتون است که ایدئولوژی را برای به دست گرفتن قدرت به استخدام گرفته است. 
تاریخچه ش���کل‌گیری تفکر تکفیر نیز نش���ان می‌دهد که تکفیر بیش���تر از اینکه محصول تفکر 
انتزاعی باش���د، محصول یک سلس���له علل و عواملی است که مسائل قومیتی و اجتماعی، نقش 
مهمی در آن داش���ته اس���ت. گاهی یک ق���وم برای مقابله ب���ا رقیبش، از ابزار تکفیر اس���تفاده کرده 
اس���ت. بر این اس���اس بعید نیس���ت که باوجود افراطی‌هایی که در بدنه طالبان و قوم پشتون جا 
خوش کرده‌اند، اگر مناس���بات ش���یعیان یا دیگر مذاهب و گروه‌های اس�ل�امی به هم بخورد، ابزار 

تکفیر را به استخدام بگیرند و آن را در طالبان نهادینه کنند. 
راه‌ح���ل مقابله ب���ا این تفکر، ج���دای از راه‌کارهای قبلی، ج���ا انداختن و تلاش ب���رای تقریب بین 

مذاهب و جلوگیری از سوءتفاهم‌ها در افغانستان است.

بایسته‌های تمدن‌گرایی
اگر تعالیم اس�ل�ام با موانع و انحراف مواجه نش���ود، بدون ش���ک تمدن‌س���از اس���ت. بزرگ‌ترین 
، جدای از تفکرات لیبرالیزم و  شاهد این ادعا، تمدن اسلامی در قرون گذشته است. از طرف دیگر
سکولاریزم در برخی از مسلمانان، یکی از بزرگ‌ترین موانع شکل‌گیری تمدن اسلامی، تفکر تکفیر 
است؛ زیرا از نگاه محققان، عناصر اصلی شکل‌گیری تمدن »عقل‌گرایی، جهان‌گرایی، عدالت‌گرایی، 
علم‌گرایی، جامع‌گرایی، آس���ان‌گیری و اخلاق‌گرایی« اس���ت )وحیدی‌من���ش، 1386ش:10(. دقت در 
این ش���اخصه‌ها نشان می‌دهد که تکفیر با همه این شاخصه‌ها در تضاد و تقابل است. بنابراین 
اگ���ر طالب���ان در دوره جدید می‌خواه���د افغانس���تان را از چالش‌های مختلف نجات دهد و مس���یر 
پیش���رفت و رس���یدن به تمدن را بپیماید، بیش از هر چیز لازم اس���ت که تفکر تکفیر را از خود دور 

نماید و از رسوخ این تفکر به بدنه افغانستان و اعضای خود جلوگیری کند.

نتیجه
 باید 

ً
اگر ما خواهان امنیت خود و جلوگیری از درگیری‌های مذهبی در افغانستان هستیم، قطعا

 مس���ائل ایدئولوژیک درباره طالبان داشته 
ً
راهبرد اساس���ی و عملیاتی در همه حوزه‌ها، مخصوصا

باشیم و طبق آن راهبرد، حضور فعالانه در افغانستان داشته باشیم. این راهبرد اگر هوشمندانه 
 می‌تواند طالبان را ب���ه یک فرصت منحصربه‌فرد تبدیل کند و حتی این 

ً
و واقع‌گرایانه باش���د، قطعا

جری���ان اس�ل�ام‌گرا را در طول زمان، به یکی از بازوان مقاومت اس�ل�امی تبدی���ل کند و در بلندمدت، 
آن���ان را در امت���داد تمدنی خود تعریف کنیم، وگرنه اگر این جری���ان را به حال خود رها کنیم و بدون 
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 با حساس���یت و برنامه‌هایی که دیگر کشورها نسبت 
ً
راهبرد، تنها نظاره‌گر تحولات باش���یم، قطعا

به طالبان دارند، این کش���ور درگیر معضلات بزرگی خواهد شد که یکی از بزرگ‌ترین آن‌ها، تکفیر و 
، افغانستان یکی از  جنگ‌های مذهبی است. در این صورت، بدون شک در آینده‌ای نه‌چندان دور
معضلات امنیتی و سیاسی و حتی مذهبی ما خواهد بود که با هزینه‌های کلان نیز نمی‌توان نظام 

و مردم را از آن مصون نگاه داشت.
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 نظریه تمدنی ابتنای علوم انسانی
بر قرآن از دیدگاه آیت‌الله خامنه‌ای؟مد؟

1
#  محمدحسن غضنفری  $

چکیده
اهمیت علوم انسانی به جهت ارتباط با بعد مادی و معنوی انسان، قابل انکار نیست، همین 
 به بعد مادی انس���انی محدود می‌ش���ود از 

ً
مس���ئله از طرفی و نگاه غربی به علوم انس���انی که صرفا

طرف دیگر، مقتضی ضرورت و لزوم تحقیق و پژوهش پیرامون این علوم است. ازاین‌رو بزرگانی از 
علم���ای معاصر همچون آیت‌الله خامنه‌ای، آیت‌الله ج���وادی آملی و آیت‌الله مصباح یزدی، در این 
زمینه به پژوهش پرداخته و نظریات مختلفی را در حوزه رابطه علوم انس���انی و دین ارائه کرده‌اند. 
اهمی���ت این مس���ئله با توجه ب���ه اینکه به‌موجب برق���راری ارتباط میان علوم انس���انی و دین، بُعد 
دیگر علوم انس���انی که بُعد معنوی است نیز موردتوجه قرار گرفته و سیر تکاملی علوم انسانی به 
آس���انی طی خواهد شد، بر کسی پوشیده نیس���ت. ازاین‌رو در این نوشتار پس از بیان تقسیماتی 
پیرام���ون علوم و تعریف علوم انس���انی، به تبیین نظریات علمای معاص���ر در رابطه با ارتباط دین و 

علوم انسانی پرداخته شده است.

گان: قرآن، علوم انسانی، ابتناء، خامنه‌ای، جوادی آملی، مصباح یزدی کلیدواژ

دانشجوی دکتری دانشگاه معارف اسلامی. 	.1
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مقدمه
علوم انسانی از مهم‌ترین علوم مورد نیاز بشر است، زیرا دو بُعد زندگی انسان یعنی بعد مادی 
 م���ورد قبول قرار 

ً
و معن���وی را تحت پوش���ش ق���رار می‌دهد. ع���ده‌ای علوم را از غ���رب گرفته و تماما

داده‌اند، اما مشکل اینجاست که غرب فقط بُعد مادی انسان را موردتوجه قرار داده و این علوم را 
بر این اساس پایه‌ریزی کرده است، اما مسلمانان باید بُعد معنوی را نیز بسنجند و علوم انسانی 
را به هر دو بعد منوط بدانند. در این زمینه عده‌ای از بزرگان به مبحث رابطه بین علوم انس���انی و 
دی���ن پرداخته و نظریات مختلف���ی را ارائه کرده‌اند که در این پژوهش به آن نظریات، با مقدمه قرار 

دادن بحث تقسیم و تعریف علوم انسانی و اهمیت و وضعیت فعلی آن می‌پردازیم.

تقسیم‌بندی علوم
برای علوم تقس���یم‌بندی‌های متفاوتی در طول تاریخ انجام ش���ده اس���ت. »ارس���طو« علوم را به 
س���ه قس���م: علوم نظری عملی و ابداعی تقس���یم می‌کن���د. او علوم نظری را متافیزی���ک، ریاضیات و 
طبیعی���ات می‌دان���د و عل���وم عملی را اخلاق و سیاس���ت م���دن و عل���وم ابداعی را هنر و مهندس���ی 
می‌ش���مارد. تقس���یم دیگری که برای علوم شده است، تقس���یم علوم به 4 قسم صوری، فیزیکی، 
زیس���تی و انسانی است )شریعتمداری، ۱۳۸۴ش:478و479(. آیت‌الله مصباح، علوم را بر اساس روش و 
مبادی به 4 قس���م تقس���یم می‌کنند: عقلی، نقلی، تجربی و انسانی )مصباح یزدی، 1374ش: 76/1و77(. 
ح اس���ت و چینش دانش���گاه‌ها نیز بر اساس آن است،  تقس���یم متداولی که امروزه در جهان مطر

تقسیم علوم  به 4 قسم ریاضی، تجربی، انسانی و هنر است.

تعریف علوم انسانی
بعد از مش���خص ش���دن جایگاه علم انس���انی در بین علوم، به س���راغ تعریف آن می‌رویم. برای 

علوم انسانی تعریف‌های مختلفی ذکر شده که هرکدام بر پایه و اساس و معیاری خاص است.

تقسیم بر اساس موضوع
، این‌گونه تعریف  موضوع علوم انس���انی، انس���ان است؛ لذا برخی علوم انس���انی را بر این معیار
کرده‌ان���د: ش���اخه‌ای از عل���وم که متعلق و موضوع آن با اندیش���ه انس���ان مرتبط اس���ت. علومی که 
ق آن به فکر و اندیش���ه انس���ان ارتباط دارد، لذا علومی مانند زمین‌شناسی و حیوان‌شناسی 

َ
متعل

ق آن زمین و حیوان‌اند  )مصباح یزدی، 1378ش: 
َ
خ می‌دهد، اما متعل اگرچه در فکر و اندیشه انسان ر

77(. برخ���ی نی���ز گفته‌اند: به دس���ته‌ای از علوم که به مس���ائلی چون جامعه، فرهن���گ، زبان، رفتار و 

کنش انسان و روان و اندیشه افراد توجه دارد )رجایی، 1389ش:231(.
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تقسیم بر اساس روش
روش در علوم انسانی، تجربی نیست و برخی دیگر بر اساس روش تعریف کرده و علوم انسانی 
را علومی می‌دانند که روش آن تجربی و آزمایش���ی نیس���ت. البته برخی این تعریف را نپذیرفته‌اند و 
مثال نقض را، روانشناس���ی تجربی یا جامعه‌شناس���ی تجربی ذکر کرده‌اند که علوم انس���انی‌اند، اما 

روش آن تجربی است )جمعی از نویسندگان، 1361ش:96و202(.

تقسیم بر اساس هدف
هدف از علوم انس���انی، تکامل انس���ان اس���ت، ل���ذا علوم انس���انی این‌گونه تعریف می‌ش���وند: 
علومی که در س���اختن انس���ان و تکامل معنوی و روحی انس���ان می‌توانند نقشی داشته باشند و 
ازاین‌جهت، با هدف انبیا و تعالیم آن‌ها ارتباط پیدا می‌کنند؛ چون هدف انبیا نیز ساختن انسان 

بوده است.
برای تعریف دقیق از علوم انس���انی باید دید نگاه ما به انس���ان چگونه اس���ت. آیا انسان را مثل 
غ���رب، حی���وان تکامل‌یافته معنا می‌کنیم یا مثل فلاس���فه و منطقیین، حیوان ناط���ق یا بنا بر نظر 
آیت‌الله جوادی، انس���ان را حیّ متأله می‌دانیم. اگر انس���ان را طبق اندیش���ه دین‌مداران حیّ متأله 
معن���ا کردی���م، تعریف علوم انس���انی چنین می‌ش���ود: ب���ه آن دس���ته از دس���تاوردهای علمی، علوم 
انس���انی اطلاق می‌شود که با بهره گرفتن از 4 روش وحی، عقل، شهود و تجربه -در زمینه ماهیت 
انس���ان، کارک���رد و نیازهای او به‌عنوان موج���ودی عقلانی و الهی در عرصه‌ی ف���ردی و اجتماعی- به 
دست آید و بتواند زمینه‌ رشد تعالی و کمال معنوی و اخلاقی در دنیا و سعادت در آخرت را برای او 
فراهم کند. تعریف علوم انس���انی از نگاه اندیشوران عصر مدرنیته این‌گونه می‌شود: علم انسانی 
به آن دس���ته از دستاوردهای علمی اطلاق می‌گردد که تنها مبتنی بر روش‌های تجربی و مشاهده 
در زمینه ماهیت انسان، کارکرد و نیازهای او به‌عنوان موجودی حیوانی و مادر در عرصه‌ی فردی و 
اجتماعی باش���د و بتواند زمینه رفاه، آس���ایش و بهره‌مندی بیشتر او را از لذایذ دنیوی فراهم سازد 

)ر.ک: نصیری، 1394، ش۲(.

اهمیت علوم انسانی
با توجه به موضوع و هدف علوم انس���انی که در بالا به آن اش���اره کردیم، اهمیت علوم انس���انی 
تا حدی روش���ن ش���د. این علوم با انسان و هدف انسان که هدایت اس���ت سروکار دارد، لذا درجه 
اهمیت آن از دیگر علوم بالاتر اس���ت. فهم اهمیت علوم انس���انی، متوقف اس���ت بر فهم اهمیت 
انس���ان. انس���ان در جوامع غربی، انس���ان مالک و حاکم عالم و هدف آن رسیدن به نهایت بهره و 
لذت از این نظام هس���تی اس���ت، اما در دید اسلام به فرموده مقام رهبری، انسان دو بُعد دارد؛ لذا 

تعریف از انسان متفاوت می‌شود و هدف هدایت، غایت اوست. 
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در دیدگاه مقام معظم رهبری نیز علوم انس���انی در جایگاه والایی قرار دارد. در ذیل چند نمونه 
از س���خنان ایش���ان را در رابطه با اهمیت علوم انس���انی می‌آوریم. مقام معظ���م رهبری)حفظه الله( 
اهمی���ت علوم انس���انی را در زمینه تولید علم روش���ن می‎کنن���د و معتقدند: »ما بای���د هم در حوزه 
فرهن���گ عمومی و برداش���ت و اعتق���اد و باور عموم���ی مردم، ه���م در مورد خاص باور مس���ئولان، 
اهمیت علوم انس���انی را روشن کنیم. هم مردم باید بفهمند علوم انسانی مهم است، تاریخ مهم 
اس���ت، ادبیات مهم اس���ت، فلسفه مهم اس���ت، روان‌شناسی مهم اس���ت - با این وضع حاکم بر 
ذهنیت جامعه دانش���گاهی ما و فرهنگ عمومی مردم، طبیعی اس���ت که جوان و دانش���جو بروند 
 
ً
سراغ همان چیزهایی که کاربرد روزانه دارد؛ پزشکی و مهندسی و رشته‌های علمی و فنی که جدیدا
 قادر به تبدیل به پول و گذراندن زندگی هم هست. این چیز روشنی است. 

ً
به وجود آمده و غالبا

باید اهمیت علوم انس���انی را بفهمند و باید امتیازاتی در فراگیری علوم انسانی و تخصص در علوم 
انس���انی در نظر گرفته بش���ود که برای عموم و برای جوان‌های ما جذاب باش���د-، هم مس���ئولان ما 
باید به اهمیت علوم انسانی توجه کنند« )بیانات در دیدار اعضای شورای بررسی متون و کتب علوم انسانی، 

.)1385/11/2

ایشان در جای دیگر، علوم انسانی را جهت‌دهنده و فکرساز دانسته و حرکت و مقصد جامعه 
را مبتنی بر علوم انس���انی معرفی می‌کنند و می‌فرمایند: »علوم انس���انی برای جامعه جهت‌دهنده 
است؛ فکرساز است؛ حرکت یک جامعه، مسیر یک جامعه، مقصد یک جامعه را مشخص می‌کند. 
 انسان از روی حدس می‌تواند بداند و یقین کند که دست‌های فعال 

ً
این، خیلی مهم است. یقینا

ج روزانه  در سیاس���ت‌های بین‌الملل���ی، روی این مس���ئله کار کرده‌اند که کش���ورها را به همی���ن خر
سرگرم کنند، تا آن‌ها را از کارهای سیاسی و از آن چیزهایی که می‌تواند جهت آن‌ها را مشخص کند 
و فرهنگ مس���تقل آن‌ها را بارور کند، مُعرض کنند. لذا داخلی‌ها هیچ‌گونه همتی نکردند. تلاش���ی 
نکردند. آن‌ها هم دیدند زمینه این است، عمل کردند. بنابراین باید مسئولان هم اهمیت علوم 
انس���انی را بفهمند. وقتی این معرفت و باور به وجود آمد، کار ش���ما آس���ان خواهد شد« )بیانات در 

دیدار با وزیر علوم و رؤسای دانشگاه‌ها، 83/10/17(.

ایشان در مورد اهمیت نظر صاحب‌نظران علوم انسانی می‌گویند: »بسیارى از حوادث دنیا حتّى 
در زمینه‏هاى اقتصادى و سیاسى و غیره، محکومِ نظرات صاحب‌نظران در علوم انسانى است؛ در 
جامعه‏شناس���ى، در روان‏شناس���ى، در فلسفه، آن‌ها هستند که ش���اخص‌ها را مشخص می‌کنند« 

.)87/2/14 ، )بیانات در دیدار با دانشجویان و اساتید دانشگاه شیراز

ایشان در جایی دیگر درباره اهمیت پیشرفت در علوم انسانی، بیان می‌دارند: »در همین علوم 
 
ً
انس���انى، مثلاً تاریخ، جامعه‏شناسى و روانشناس���‏ىاى که خودتان گفتید، پیشرفت کنید. حقیقتا

 کمتر نیست؛ 
ً
بدانید ارزش ش���ما در جامعه و در س���طح بین‏المللى، از یک پزش���ک پیشرفته یقینا
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بلکه بیشتر هم هست. شما الآن نگاه کنید، ببینید در این چهره‏هاى علمى معروف دنیا چند تا 
خ وجود دارند. م‏ىبینید که تعداد و برجستگى این  پزش���ک هستند، چند تا جامعه‏ش���ناس یا مور

دومى بیشتر است. منتها باید کار کنید تا پیش بروید« )بیانات در دیدار با نخبگان جوان، 85/6/25(.
در زمینه اهمیت دوبعدی دانس���تن انس���ان در مطالعات علوم انس���انی می‌فرمایند: »اس�ل�ام، 
انس���ان را موجودی دو س���احتی می‌دان���د؛ داراى دنیا و آخ���رت؛ این پایه همه مطالبى اس���ت که در 
باب پیش���رفت باید در نظر گرفته ش���ود؛ شاخص عمده این است؛ فارقِ عمده این است. اگر یک 
تمدنى، یک فرهنگ و آئینى، انسان را تک ساحتى دانست و خوشبختى او را فقط در زندگى مادىِ 
 پیشرفت در منطق او، با پیشرفت در منطق اسلام ـ که انسان را دو 

ً
دنیایى به حس���اب آورد، طبعا

ساحتى می‌داندـ به‌کلی متفاوت خواهد بود. کشور ما و جامعه اسلامى آن‌وقتی پیشرفته است که 
نه‌فق���ط دنیاى مردم را آباد کند، بلکه آخرت مردم را هم آباد کند. پیغمبران این را می‌خواهند: دنیا 

و آخرت« )بیانات در دیدار با استادان و دانشجویان دانشگاه‌های کردستان، 88/2/27(.
آیت‌الله مصباح علوم انسانی را بسیار عریض می‌دانند و آن را به سه بخش کلی تقسیم نموده 
است: »علوم کاربردی عام‌البلوی، علوم کاربردی در سطح نخبگان و مسائل بنیادی«. و در اهمیت 
بخش اول چنین می‌گویند: »یک بخش آن )علوم انس���انی( ش���امل برخی مس���ائل کاربردی است 
که حتی در زندگی روزمره‌ی ما و عموم مردم نقش دارد. مس���ائلی که به روانشناس���ی علوم تربیتی 
 عام‌البلوی اس���ت و هیچ‌کس از آن مس���تثنا نیست. اگر 

ً
مس���ائل خانوادگی مربوط اس���ت و تقریبا

دیدگاه‌های اس�ل�ام در این مس���ائل روشن ش���ود، برکات فراوانی خواهد داشت و اگر خدای‌ناکرده 
در آن انحرافی صورت گیرد و کسانی در این جهات، نگرشی مخالف با اسلام پیدا کنند، دود آن در 
غ‌التحصیلان مؤسسه امام خمینی)ره(،  چش���م همه می‌رود« )بیانات ایشان در نوزدهمین نشس���ت انجمن فار

.)89/4/4

، علومی اس���ت که سطح خاص‌تری دارد  ایش���ان در اهمیت بخش دوم می‌گویند: »بخش دیگر
و بیش���تر با نخب���گان ارتباط پیدا می‌کند؛ با کس���انی که در نهادهای مختلف دولتی و ش���به‌دولتی، 
در تصمیم‌گیری‌ها و تصمیم‌س���ازی‌ها فعالیت می‌کنند. این افراد از یک سلس���له گزاره‌های علوم 
انسانی استفاده می‌کنند که اگر خدای‌ناکرده انحرافی در آن‌ها پیدا شود، ابتدا زیانش متوجه گروه 
 باواسطه، به س���ایر مردم هم سرایت می‌کند؛ مثل مسائل اقتصادی، 

ً
خاصی می‌ش���ود، ولی نهایتا

حقوقی، سیاس���ی و... . اگر اقتصاد ما به معنای واقعی کلمه اقتصاد اس�ل�امی نباش���د و کس���انی بر 
اس���اس همان تئوری‌ها‌ی اقتصادی غربی که در دنیا معروف است، تصمیم‌گیری کنند، اختلالاتی 
 باواس���طه، نقایص آن به عموم مردم هم سرایت 

ً
در دس���تگاه‌های مربوط پیدا خواهد ش���د و طبعا

می‌کن���د. مثلاً اگر در بعضی از برنامه‌های اقتصادی بر اس���اس اقتصاد رایج جهان و اقتصاد لیبرال 
تصمیم‌گیری ش���ود، این احتمال وجود دارد که بعضی از قوانین ما با مس���ائل ربوی آلوده ش���ود. 
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این اشکال، اول متوجه نخبگانی است که در قوه‌ مقننه یا در دولت و وزارت اقتصاد یا وزارت‌های 
مربوط دیگر، در تصمیم‌گیری‌ها مؤثرند؛ ولی به‌هرحال فس���اد آن به همه جامعه س���رایت می‌کند. 
 با همه‌ مردم س���روکار ندارد، ولی با واسطه‌ 

ً
این هم بخش���ی از علوم انس���انی اس���ت که مس���تقیما

نخبگان، تصمیم‌گیران، برنامه‌سازان و تصمیم‌سازان، به مردم هم می‌رسد« )همان(.
و در اهمیت بخش سوم بیان می‌دارند: »مسائل بنیادی در علوم انسانی حکم ریشه را دارند؛ 
اگر این ریش���ه‌ها در جای خودش مس���تحکم ش���ده باشند، ش���اخ و برگ‌هایی که از آن‌ها می‌روید، 
نتیجه‌ خوبی خواهد داد، اما اگر این ریشه‌ها فاسد باشد یا غذایی که از راه ریشه‌ها به گیاه می‌رسد 
 در میوه‌ها خواهد داشت. چه‌بسا نتوان 

ً
مواد سمی باشد، آثار نامطلوبی در شاخ و برگ‌ها و نهایتا

نشان داد که این میوه، مضر و خطرناک است و بگویند: درخت سالم است و هیچ اشکالی ندارد، 
ولی زمانی روش���ن می‌شود این میوه‌ها مسموم بوده‌اند که مصرف شوند و آثار آن‌ها ظاهر شود؛ 
آن‌وقت هم دیگر کار از کار گذشته است. مسائل بنیادی در علوم انسانی حکم ریشه‌ها را دارند، 
اما داوطلب برای تحقیق در این مس���ائل کم اس���ت؛ چون به‌دقت زیاد، استعداد خاص و حوصله‌ 
زیاد نیاز دارد. باید انس���ان س���ال‌ها زحمت بکش���د تا یک مبنا و یک مس���ئله بنیادی را حل کند، با 
این‌که چندان اثر عملی ظاهری ندارد؛ یعنی روشن نیست که در عمل چه نتیجه‌ای دارد. به همین 
 -به‌خصوص در کش���ورهایی که رش���د فرهنگی‌ش���ان ضعیف اس���ت-، مسائل بنیادی، 

ً
دلیل غالبا

کمتر مورد توجه قرار می‌گیرد« )همان(.

وضعیت علوم انسانی
به خاطر تأثیر این علوم بر زندگی فردی و اجتماعی انس���ان، این علوم باید بیش از وضع کنونی 
م���ورد توجه قرار می‌گرفت، اما این‌گونه نش���د، بلکه مس���یر بدتری را نیز طی ک���رد و با ترجمه متون 
غربی، به ش���کل وارداتی وارد کش���ور ش���د. از طرفی، دانش���مندان غربی نگاهی کاملاً دنیوی به این 
علوم داش���تند و همان‌گونه که در داس���تان شداد خواندیم که ش���داد پس از شنیدن این نکته از 
داوود پیامب���ر که خداوند به پاداش نیک کرداری، بهش���تی را در جهان آخرت برای خوش���ی آدمیان 
فراه���م کرده اس���ت، دس���ت به کار س���اختن بهش���ت در این دنیا ش���د. عموم دانش���مندان عصر 
مدرنیته نیز بیش از دو سده است که تمام تلاش و همت خود را به کار بسته‌اند تا بهشت وعده 
داده‌ش���ده‌ی پیامبران را در همین دنیا، برابر آنان فراهم س���ازند و کوش���ش خود را برای چگونگی 

تأمین معاش و روابط اجتماعی و دغدغه‌های روحی، معطوف داشته‌اند.
حضرت آیت‌الله خامنه‌ای با توجه به این نکته می‌فرمایند: »بس���یاری از مباحث علوم انس���انی، 
مبتنی بر فلس���فه‌هایی هستند که مبنایش مادی‌گری اس���ت، مبنایش حیوان انگاشتن انسان 
اس���ت، عدم مسئولیت انسان در قبال خداوند متعال اس���ت، نداشتن نگاه معنوی به انسان و 
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 ما 
ً
جهان است. خوب، این علوم انسانی را ترجمه کنیم، آنچه را که غربی‌‌ها گفتند و نوشتند، عینا

همان را بیاوریم به جوان خودمان تعلیم بدهیم، درواقع شکاکیت و تردید و بی‌‌اعتقادی به مبانی 
اله���ی و اس�ل�امی و ارزش‌ه���ای خودمان را در قالب‌های درس���ی به جوان‌ها منتق���ل کنیم؛ این چیز 

خیلی مطلوبی نیست« )بیانات در دیدار با جمعی از اساتید دانشگاه‌ها، 88/6/8(.
و با تعبیری دیگر، علوم انسانی فعلی را مبتنی بر غرب دانسته و می‌فرمایند: »من درباره علوم 
. ما علوم   ـ انس���انی گلای���ه‌ای از مجموعه‌های دانش���گاهی ک���ردم ـ بارها، ای���ن اواخر هم همین‌ج���ور
انسانی‌مان بر مبادی و مبانی، متعارض با مبانی قرآنی و اسلامی بنا شده است. علوم انسانی غرب 
 مبتنی بر 

ً
مبتنی بر جهان‌بینی دیگری اس���ت؛ مبتنی بر فهم دیگری از عالم آفرینش اس���ت و غالبا

نگاه مادی است. خوب، این نگاه، نگاه غلطی است؛ این مبنا، مبنای غلطی است« )بیانات در دیدار 
با جمعی از بانوان قرآن‌پژوه، 88/7/28(.

ایشان بیان دیگری نیز دارند که وضع اسفبار علوم انسانی کنونی را روشن‌تر می‌کند: »بااین‌همه 
 علوم انسانی هم به همان شکلِ علوم پایه اداره می‏‌شود 

ً
تأکیدی که بر علوم انسانی شده، تقریبا

و باز همچنان همان اشکال به قوّت خودش باقی است. ما آغوشمان را باز کرده‏ایم و حرف‏هایی 
ح است، از  که الآن در زمینه‏های جامعه‏شناسی، روان‏شناسی، تاریخ و حتّی فلسفه و ادبیات مطر
ج برای ما دیکته می‏‌ش���ود« )بیانات در دیدار با ش���ورای عالی انقلاب فرهنگی، 84/10/13(. »ما به‌خصوص  خار
در زمینه علوم انسانی، برخلاف آنچه انتظار می‌رفت و توقع بود، حرکت مناسب و خوبی نکرده‌ایم، 
بلک���ه مفاهی���م گوناگون مربوط به این علم را به ش���کل وحی مُنزل از مراکز و خاس���تگاه‌های غربی 
گرفته‌ایم و به‌صورت فرمول‌های تغییر نکردنی، در ذهنمان جا دادیم و بر اس���اس آن می‌خواهیم 
عمل و برنامه خودمان را تنظیم کنیم! گاهی این فرمول جواب نمی‌دهد و خراب درمی‌آید« )بیانات 
در دیدار با جمعی از اس���تادان دانش���گاه‌های کش���ور، 82/8/8(. »مشکل ما در گذشته همیشه این بوده که 

در زمینه‌ه���ای مختلف چشم‌بس���ته و تقلیدی ن���گاه کردیم که ببینیم غربی‌ها چ���ه می‌گویند... ما 
از ش���اگردی کردن پیش کس���ی که بلد اس���ت، ننگمان نمی‌آید، ولی می‌گویی���م نباید فکر کنیم که 
ما همیش���ه باید ش���اگرد بمانیم. معنای این نگاه تقلیدی این اس���ت« )بیانات در دیدار با اس���تادان و 
اعضای هیئت‌علمی دانش���گاه‌ها، 85/7/13(. »با حاش���یه‌زنی نمی‌ش���ود علوم انسانی را درست کرد، چون 

مبنای جهان‌بینی غرب فکر مادی است، مبانی باید مبانی فکری اسلامی باشد، آن‌وقت آنچه از او 
می‌روید، یک چیز اس�ل�امی اس���ت« )بیانات در دیدار با جمعی از بانوان قرآن‌پژوه، 88/7/28(.1 »علوم انسانی 
 در کش���ور ما غریب و منزوی اس���ت«. »ما آغوش���مان را باز کرده‌ایم و حرف‌هایی که الآن در 

ً
حقیقتا

ج برای  ح است، از خار زمینه‌های جامعه‌شناسی، روان‌شناسی، تاریخ و حتی فلسفه و ادبیات مطر

، مجموعه  .ک: مقاله فرآیند اجرایی تولید علوم انس���انی اس�ل�امی از منظر مقام معظم رهبری، حس���ین حیدرپور برای مطالعه بیش���تر ر 	.1
مقالات کنگره علوم انسانی.
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ما دیکته می‌شود« )بیانات در دیدار با شورای عالی انقلاب فرهنگی، 84/10/13(.
ایش���ان در بی���ان راه‌حل برای خ���روج از وضع موجود علوم انس���انی می‌فرمایند: »علوم انس���انى 
آن‌وقتى صحیح و مفید و تربیت‌کنندهى‌ صحیح انس���ان خواهد بود و به فرد و جامعه نفع خواهد 
رس���اند که بر اساس تفکّر الهى و جهان‌بینى الهى باشد. این امروز در دانش‌های علوم انسانى در 
، کار شتاب‌آلودى نیست  وضع کنونى وجود ندارد؛ روى این بایستى کار کرد، فکر کرد. البتّه این کار
-کار بلندمدّتى اس���ت، کار مهمّى اس���ت- منتها دوس���تانى هم که مش���غول این کار هستند، لازم 
اس���ت سرعت متناس���ب را به این کار بدهند، یعنى ضمن اینکه نباید در این کار شتاب‌زدگى کرد، 
عقب‌ماندگى هم در این کار مطلوب نیس���ت و مورد قبول نیس���ت؛ بایس���تى کار بشود« )بیانات در 

دیدار اساتید دانشگاه، 93/4/11.(.

ح است، این نکته است که علوم  نکته‌ای که در اکثر بیانات رهبری در رابطه با علوم انسانی مطر
 همان پذیرفته ش���ده و ما با توجه به اخت�ل�اف مبنایی با غرب، 

ً
انس���انی از غرب گرفته‌ش���ده و عینا

نباید به آن علوم انس���انی تکیه کنیم. در اینجا خلاصه دیدگاه‌های رهبر انقلاب در هشت دلیل بر 
اینکه علوم انسانی موجود همان علوم انسانی غربی است و تغییری نکرده، آورده می‌شود:

ناآشنایی طرفداران علوم اسلامی با محتوای تخریب گرایانه‌ی علوم انسانی وارداتی غرب؛ 	.1
ع���دم اعتق���اد طرفداران علوم اس�ل�امی به داش���ته‌های خود؛ چون اعتق���اد چندانی به  	.2
مبانی و مفاهیم دینی و اسلامی خود نداشته، لذا استقامتی هم در برابر علوم انسانی 

وارداتی نشان نداده‌اند؛
س���هل‌انگاری، تنبلی، تنگ‌حوصلگی و آسان‌پذیریِ دست‌اندرکاران علوم اسلامی که  	.3
بدون هیچ‌گونه همت و تلاش���ی، آن علوم واردات���ی را پذیرفتند. به تعبیر مقام معظم 
رهبری »با س���هل‌گرایی، علوم انس���انی را گرفتند و ترجمه کردند که تا امروز ادامه پیدا 

کرده است«؛
پیش���رفت غربی‌ها در علم و توقف ما در آن که باعث ش���ده بس���یاری از علوم انسانی  	.4
مثل روان‌شناس���ی که الآن پایه‌های محکمی در کش���ور ما دارند، توس���ط غربی‌ها و بر 

اساس فرهنگ ضد دینی در کشور ما تولید شوند؛
بی‌تفاوتی و بی‌مهری دست‌اندرکاران علوم انسانی نسبت به داشته‌ها و گنجینه‌های  	.5
غن���یِ فرهنگ بومی؛ از آن جمل���ه نهج‌البلاغه که این گنجینه عل���م دینی را غریبانه در 
گوش���ه‌‌ای رها کرده بودند. به تعبیر مقام معظم رهبری: »ما هم برای س���رجمع کردن، 
مس���دود ک���ردن، منظم و نظام‌مند ک���ردن آنچه خودمان داریم، به ی���ک تفکر و تجربه 
علمی احتیاج داریم، هم برای مواد و پایه‌هایی که آن‌ها در این علم جمع آورده‌اند، به 

یک نگاه علمی احتیاج داریم«؛
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ب���اور کرده بودیم که ما واردکننده و غربی‌ها تولی���د کننده‌اند. این باور غلط نه‌تنها ما  	.6
را از داش���ته‌های علم���ی خ���ود محروم نمود، بلک���ه ما را به ی���ک واردکننده محصولات 
فرهنگی غرب نیز تبدیل کرد. این در باورها نشسته بود که اصلاً تولید کار آن‌هاست، 

نه کار ما؛
ع���دم جرئت نوآوری علمی؛ چون ه���م به واردکردن علوم انس���انی غربی عادت کرده و  	.7
غربی‌ه���ا را به‌عنوان تولیدکنندگان بلامنازعه پذیرفته بودیم، هم داش���ته‌های خود را 
به فراموش���ی س���پرده بودیم. نتیجه هم این ش���د که جرئت نوآوری علمی را از دست 

داده و خود را به دنباله‌رو بودن و شاگردی کردن، قانع کنیم؛
باید این حقیقت را بپذیریم که به آن اندازه که گوینده هستیم، عمل‌کننده نیستیم.  	.8
اگ���ر ه���م بعضی‌ها و در مقاطعی ع���زم را جزم کرده‌ای���م که کاری انجام دهی���م، بازهم با 
موانع و مشکلات عدیده‌ای مواجه شدیم، یا بسترها فراهم نبود، یا ساختارها اجازه 
نمی‌داد، یا این‌که فضاهای فکری و محیطی، شرایط و آمادگی چنین تحولی را نداشت. 
ضمن این‌که ما، روش تعریف‌ش���ده و نرم‌افزار کارآمدی هم برای تولید علوم انس���انی 
اسلامی در اختیار نداشتیم )ر.ک: مقاله فرآیند اجرایی تولید علوم انسانی اسلامی از منظر مقام 

معظم رهبری، مجموعه مقالات کنگره علوم انسانی(.

رابطه‌ی دین و علوم انسانی
ح است. سؤال اول: آیا علوم انسانی جز قلمرو دین هست یا خیر؟ در اینجا دو سؤال مطر

برای پاسخ به این سؤال سه دیدگاه متصور است:

کثری دیدگاه حدا

دین، همه‌ی عرصه‌های دنیوی، اخروی، مادی، معنوی، علمی، تجربی و انسانی را در برمی‌گیرد. 
این نظریه را می‌توان در آثار ابو حامد غزالی و فیض کاشانی و آلوسی و... نگریست.

دیدگاه حداقلی 

ای���ن نظریه می‌گوی���د: دین تنها با عُقبی کار دارد و برای علوم بش���ری برنام���ه‌ای ندارد. فقط باید 
ای���ن عل���وم به نحوی در اختیار بش���ر قرار گیرد که ضرب���ه‌ای به آخرت انس���ان وارد نکند. این نظریه 
را می‌ت���وان در آثار عموم علمای اهل س���نت یافت که به اس���تناد به حدیث تلقی���ح خرما و اعتراف 
پیامبر، دین را مربوط به آخرت دانسته‌اند. این نظریه را می‌توان در آثار مجتهد شبستری و مهدی 

بازرگان یافت )مجتهد شبستری، 1379ش: 105و466و498؛ بازرگان، 1377ش: 80(.
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دیدگاه اعتدالی

در این دیدگاه به این نکته توجه داده می‌ش���ویم که قلمرو دین، تابع هدف است. هدف دین 
تربیت و هدایت انس���ان اس���ت، پس دین در تم���ام عرصه‌هایی که این هدف تأمین ش���ود، ورود 
ج می‌شوند، اما علوم انسانی که  می‌کند. با این تحلیل، علومی مانند ریاضی و... از حوزه‌ی دین خار

ارتباط پیوسته‌ای با تربیت انسان دارند، تحت قلمرو دین قرار می‌گیرند.
 دیدگاه صحیح، دیدگاه اعتدالی است و دیدگاه حداقلی و حداکثری تالی فاسدهایی دارد 

ً
ظاهرا

که ما را از پذیرش آن‌ها منصرف می‌کند.
اکنون که جایگاه علوم انس���انی و دین روشن شد و رابطه‌ی این دو با یکدیگر واضح گردید، به 
بحث اصلی و رابطه قرآن و علوم انسانی می‌پردازیم. در دیدگاه اعتدالی بیان شد که دین هدفش 
تربیت و هدایت است و علوم انسانی هم طبق تعریف اسلامی آن، با تربیت و هدایت بشر سروکار 

دارد، لذا در قلمرو دین است.
ح است را  ح می‌شود این است: آیا دین تمام آنچه در علوم انسانی مطر اما سؤال دومی که مطر
پاس���خ داده و الآن در دست ماست و ما بی‌نیاز به علوم انسانی غربی هستیم، یا رابطه‌اش عموم 

و خصوص من وجه است؟
در پاس���خ این س���ؤال، نظریه آی���ت‌الله خامنه‌ای، آیت‌الله مصب���اح و آیت‌الله ج���وادی و دیگران 
ح می‌ش���ود. آیت‌الله مصباح معتقد اس���ت رابطه بین قرآن و علوم انس���انی، عموم و خصوص  مطر
من وجه اس���ت. ایش���ان می‌گویند: »دین و علوم، دایره‌ای متقاطع را می‌مانند که در کنار مسائل و 
موضوعات مس���تقل و منحصربه‌فرد خود، در بخشی دیگر که جزء قلمرو هر دو حساب می‌شود، 
هم‌پوشانی دارند« )مصباح یزدی، 1392ش: 114(. این سخن ایشان در مورد رابطه دین و علوم بود، اما 
نظر ایش���ان در رابطه با قرآن و علم هم همین اس���ت، یعنی هر آنچه از رشته‌ها و موضوعات علوم 
انس���انی به هدایت و تکامل انسان مربوط است، مسائل و اصول کلی آن در قرآن بیان شده و آن 
ج است. علم حسابداری و آمار بااینکه علوم  قسم که هدف هدایتی ندارد، از موضوعات قرآن خار
انسانی‌اند، اما قرآن در رابطه با آن‌ها ساکت است. بسیاری از کلیات و اصول علوم انسانی در قرآن 
وج���ود دارند و با مراجعه به قرآن می‌توان علم انس���انی مبتنی ب���ر قرآن تدوین و تولید کرد، یا علوم 

انسانی کنونی را تهذیب و اصلاح کرد. 
آیت‌الله مصباح می‌فرمایند: »آنچه در رش���ته‌ها و موضوعات علوم انس���انی به هدایت و تکامل 
انس���ان مربوط اس���ت، مس���ائل و اصول کلی آن در قرآن بیان ‌ش���ده و آن قس���م که هدف هدایتی 
ج اس���ت. ق���رآن فی‌الجمله به علوم انس���انی اش���اره دارد و  تربیت���ی ن���دارد، از موضوع���ات ق���رآن خار
اش���ارات آن در قالب یک مجموعه و نظام مش���خص نیست، ولی حلقه‌های این سلسله مباحث 
در جای‌جای قرآن به مناس���بت‌های مختلف بیان شده اس���ت« )مصباح یزدی، 1390ش: 306(. آیت‌الله 
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مصباح بر نظریه‌ی خود چند دلیل ذکر می‌کنند: 1- وجود مسائل و موضوعات دنیوی در قران 2- 
پیوند س���عادت دنیوی و اخروی 3- ملازمه بین کیفرهای اخروی و عملکرد دنیوی 4- بیان کلیات 
علوم انسانی در قرآن 5- اشتراک موضوع و هدف قرآن و علوم انسانی )همان، ص298 تا 301(. ایشان 
سه بُعد اساسی قرآن که این نظریه مبتنی بر آن است را این‌گونه ذکر می‌کنند: 1-جامعیت )نحل: 

89 و انعام: 38(؛ 2-جهانی بودن )انعام: 90 و انبیاء: 107( و جاودانگی )سبا: 28؛ احزاب: 32؛ انبیاء: 21(.

آیت‌الله جوادی آملی که گویا نظر ایشان به نظر حداکثری در رابطه‌ی دین و علوم انسانی نزدیک 
، رابطه دین و تمام علوم(، تمام علوم را دینی می‌دانند؛ زیرا ایشان عقل را قسیم  است )و حتی بالاتر
ع دانس���ته و هر چه که از عقل و نقل برآید و علم بش���ری باش���د را دینی  نقل و هر دو را از طرف ش���ر
می‌دانند. در این صورت، نه‌تنها علوم انسانی، بلکه دیگر علوم نیز دینی می‌باشند. ایشان در این 
زمینه می‌فرمایند: »منشأ توهم تعارض علم و دین آن است که حوزه دین را به نقل محدود کرده 
ج بدانی���م. در این صورت تنها آنچ���ه از ادله نقلی فهمیده  و عق���ل را از چارچ���وب معرفتی دین خار
می‌شود، داخل در هندسه معرفت دینی بوده و آنچه توسط عقل حسّی و تجربی یا عقل تجریدی 
به دست می‌آید، معرفت علمی و فلسفی و بی‌ارتباط با حوزه دین محسوب می‌گردد... این تصور 
ناصواب اس���ت که مرز دین را می‌ش���کافد و عقل را از هندس���ه معرفت دینی جدا و آن را بیرون آن 
قرار می‌دهد و نقل را در درون آن می‌گذارد« )جوادی آملی، بی‌تا: 109(. نتیجه اینکه، عقل در مقابل نقل 

ع. و سمع است، نه در مقابل شر
، به این نکته اش���اره می‌کنند که در قرآن  اما ایش���ان در مورد دایره قرآن و روایات در علوم دیگر
و روایات فقط اصول ذکر ش���ده و فروع و جزئیات، به دس���ت محققین و با دقت فراوان به دس���ت 
می‌آید که عقل و... نیز در این اجتهاد دخیل اس���ت. ایشان می‌فرمایند: »نباید گمان برد که منابع 
نقلی دین )قرآن و روایات(، هیچ سهمی در ساحت علوم ندارند. منشأ توهم فقدان ربط، آن است 
ک���ه در ق���رآن و کلام معصوم���ان؟عهم؟ درباره جهان و طبیع���ت به تفصیلی که عالم���ان علوم طبیعی 
بحث می‌کنند، مطالبی مش���اهده نمی‌کنیم. این روایات از کشف ماده‌ای جدید یا سیاره‌ای جدید 
و ی���ا س���ازوکار گردش خون و سلس���له اعص���اب و امثال آن س���خن نمی‌گویند، تا با رج���وع به آن‌ها 
بتوان بر دانش تجربی خود افزود. کسانی که چنین می‌اندیشند، از این نکته غافل‌اند که در حوزه 
علوم نقلی نیز چنین نیس���ت که تفصیل مسائل نقلی، به‌وضوح و روشنی بیان شده باشد، بلکه 
ادراک معارف دینی در حوزه اخلاق، اعتقادات و فقه نیز محتاج تدقیق و پیگیری عالمانه اس���ت و 
چنین نیس���ت که منابع نقلی، زحمات عالمان را نیز بر عهده داش���ته باش���ند... کار قرآن و روایات، 
الق���ای اص���ول و روش���ن کردن خطوط اصلی و افق‌هاس���ت، ب���ر عهده عالمان ش���اخه‌های مختلف 
علوم اس�ل�امی اس���ت که در تکاپوی علمی خویش زوایای نهفته مطلب و فروعات را از این اصول 

استنباط کنند« )همان: 148 و 149(.
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ش���اید بت���وان از بعضی جملات ملاصدرا نیز این برداش���ت را نمود که تمام عل���وم را باید از قرآن 
ح اص���ول کافی می‌گویند: »و الرابعه ان لا یترک الق���رآن من‏ حیث‏ تلاوته‏ و التدبر  گرفت. وی در ش���ر
فى آیاته و س���وره و اس���تفاده العل���وم کلها منه، رغبه ع���ن القرآن الى غیره من الکتب س���واء کانت 
سماویه او غیرها. اذ فیه علم الاولین و الآخرین لمن کان له فهم وفقه، فمن اعرض عن القرآن و 
حاول اکتس���اب العلم و العرفان من کتب الفلاسفه و غیرهم فهو لیس بفقیه و لا عالم« )ملاصدرا، 

1383ش: 125/2(.

آی���ت‌الله خامنه‌ای بر این عقیده‌اند که باید مبانی، اصول، ریش���ه‌ها و بایدهای علوم انس���انی را 
در قرآن جس���ت‌وجو کرد. این مطلب از س���وی مق���ام معظم رهبری به‌عنوان ی���ک دیدگاه و نظریه 
ح است  نظام‌مند و با حدودوثغور مشخص ارائه نشده، بلکه از لابه‌لای بیانات ایشان، نکاتی مطر
ک���ه به این موضوع پرداخته‌اند. ایش���ان عم���ده بحث در این رابطه را ذی���ل مبحث تحول در علوم 

ح کرده‌اند و در این موضوع، به بحث ابتنای علوم انسانی بر قرآن پرداخته‌اند.  انسانی مطر
از منظ���ر ایش���ان، راه‌ح���ل و الزاماتی ب���رای تحول در علوم انس���انی وجود دارد که به س���ه بخش 

الزامات فنی، الزامات بنیادی و الزامات راهبردی تقسیم می‌شود.

الزامات فنی

1- تولید علم و نظریه‌پردازی

از عوامل پیش���رفت یک جامعه، تولید علم در همه زمینه‌ها اس���ت. در کش���ور اس�ل�امی علوم 
انسانی از جایگاه ویژه‌ای برخوردار است، لذا تولید علم در این زمینه به اهداف این قبیل کشورها 
کمک شایانی می‌کند. مقام معظم رهبری در این زمینه می‌فرمایند: »البته منظورم فقط هم علوم 
طبیعی نیست. اهمیت علوم انسانی کمتر از آن نیست: جامعه‏شناسی، روانشناسی، فلسفه...، 
بنش���ینید فکر کنی���د؛ نظریه‏پردازی کنی���د« )بیانات در دیدار با اس���تادان و دانش���جویان اس���تان کردس���تان، 

.)88/2/27

ایش���ان همچنی���ن می‌‌فرمایند: »البت���ه وقتی از علم صحبت می‏‌ش���ود، ممکن اس���ت در درجه 
اوّل، عل���وم مربوط به مس���ائل صنعتی و فنّی به نظر بیاید -که در این دانش���گاه هم بیش���تر مورد 
توجّه است-، اما من به‌طورکلی و مطلق این را عرض می‏‌کنم. علوم انسانی، علوم اجتماعی، علوم 
سیاسی، علوم اقتصادی و مسائل گوناگونی که برای اداره یک جامعه و یک کشور به‌صورت علمی 
لازم است، به نوآوری و نواندیشی علمی -یعنی اجتهاد- احتیاج دارد« )بیانات در دیدار با دانشجویان و 

اساتید دانشگاه صنعتی امیرکبیر، 79/12/9(. 

و در جای دیگر می‌گویند: »... تحقیق کنید، به فکر نظریه‏سازی باشید. الگو گرفتن بی‌قیدوشرط 
از نظریه‏پردازی‌های غربی و شیوه ترجمه‏گرایی را غلط و خطرناک بدانید. ما در زمینه علوم انسانی 
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 .)87/2/14 ، به نظریه‏سازی احتیاج داریم« )بیانات در دیدار با دانشجویان و اساتید دانشگاه‌های شیراز

2- دوری از تحجر

برای تولید علم این نکته ضروری است که نباید بر روی آراء و نظریات گذشتگان جمود و تعصب 
داش���ت و همواره باید به فکر تولیدی برای حل مش���کلات کنونی بود. رهبر معظم انقلاب)حفظه 
الله( یکی از مصائب علوم انسانی را پذیرش بی‌چون‌وچرای نظریه‌های دانشمندان غربی دانسته 
و از آن به‌نوعی بت‌پرستی یاد می‌کنند و می‌‌فرمایند: »یکی از وظایف مهم دانشگاه‌ها عبارت است 
 ، از نواندیشی علمی. مسئله تحجّر، فقط بلای محیط و افکار دینی نیست، در همه محیط‌ها، تحجّر
ایستایی و پایبند بودن به جزم‌گرایی‌هایی که بر انسان تحمیل شده ـ بدون این‏که منطق درستی 
به دنبالش باش���دـ یک بلاست. آنچه برای یک محیط علمی و دانشگاهی وظیفه آرمانی محسوب 
می‏‌ش���ود، این اس���ت که در زمینه مس���ائل علمی، نواندیش باش���د. معنای واقعی تولید علم این 
اس���ت. تولید علم، فقط انتقال علم نیس���ت؛ نوآوری علمی در درجه اوّلِ اهمیت اس���ت« )بیانات در 

دیدار با دانشجویان و اساتید دانشگاه صنعتی امیرکبیر، 79/12/9(.

3- شهامت علمی

ازآنجاکه نواندیشی علمی و دوری از جمودگرایی نیازمند ساختارشکنی است، این امر علاوه بر 
داشتن معلومات گسترده، نیازمند جرئت و شجاعت علمی است. رهبر معظم انقلاب می‌‌فرمایند: 
»البته برای نوآوری علمی -که در فرهنگ معارف اس�ل�امی از آن به اجتهاد تعبیر می‏‌شود-، دو چیز 
لازم اس���ت: یکی قدرت علمی و دیگری جرئت علمی. البته قدرت علمی چیز مهمی اس���ت. هوش 
وافر، ذخیره علمی لازم و مجاهدت فراوان برای فراگیری، از عواملی اس���ت که برای به دست آمدن 
قدرت علمی لازم است؛ اما این کافی نیست. ای‌بسا کسانی که از قدرت علمی هم برخوردارند، اما 
ذخی���ره انباش���ته علمی آن‌ها هیچ جا کاربُرد ندارد؛ کاروان علم را جل���و نمی‏برد و یک ملت را ازلحاظ 

علمی به اعتلا نمی‏رساند. بنابراین جرئت علمی لازم است« )همان(.

الزامات بنیادی

1- فرهنگ‌سازی

در فضای کنونی دانش���گاه‌ها که علم بیش���تر حالت تقلیدی دارد، نظریه‌پردازی بس���یار دش���وار 
اس���ت. این مس���ئله نیازمند ایجاد یک نگاه خاص به علوم انس���انی در همه س���طوح ـ اس���تادان و 

دانشجویان ـ است.
رهبر معظم به دنبال تأکید بر نواندیش���ی و پرهیز از تحجر می‌‌فرمایند: »این را من ازاین‌جهت 
می‏‌گویم که باید یک فرهنگ بشود. این نواندیشی، فقط مخصوص اساتید نیست، مخاطب آن، 
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 محیط علمی هم هست« )همان(.
ّ

دانشجویان و کل

2- استفاده از دانش روز با نگاه نقادانه

رهبر فرزانه انقلاب بارها متذکر ش���ده‌اند که انتقادی که به شیوه اخذ علوم از غربی‌ها دارند، به 
معنای نفی کامل این علوم نیست. ایشان ارتباط با علوم روز را لازم می‌‌دانند، ولی هشدار می‌‌دهند 
که این رابطه به شکل یک‌طرفه و پذیرش تام نباشد. بنابراین باید با نگاه نقادانه، آن‌ها را ارزیابی 
کرد تا معلوم شود قابل پذیرش هستند یا خیر و در صورت پذیرش، آیا نیازمند اصلاح هستند یا 
خیر. »بنشینید فکر کنید؛ نظریه‏پردازی کنید؛ از موجودی این دانش‌ها در دنیا استفاده کنیم؛ بر 
آن چیزی بیفزاییم و نقاط غلط آن را برملا کنیم. این از جمله کارهایی است که جزو الزامات حتمی 
پیشرفت است« )بیانات در دیدار با استادان و دانشجویان استان کردستان، 88/2/27(. این تذکر ـ استفاده 

از علوم غربی همراه با نقد آن‌هاـ سال‌هاست که توسط معظم له مورد تأکید است.
ایش���ان در جای دیگر چنین می‌‌فرمایند: »آن چیزی که در فضای علمی ما مش���اهده می‏‌ش���ود 
ـ ک���ه ب���ه نظر من یک���ی از عیوب بزرگ محس���وب می‏‌گرددـ، این اس���ت که ده‌ها س���ال اس���ت که ما 
م 

ّ
متون فرنگی و خارجی را تکرار می‏‌کنیم، می‏‌خوانیم، حفظ می‏‌کنیم و بر اساس آن‌ها تعلیم و تعل

می‏‌کنیم، اما در خودمان قدرت سؤال و ایجاد خدشه نمی‏یابیم!
بای���د مت���ون علمی را خواند و دانش را از هرکس���ی فراگرفت، اما علم بای���د در روند تعالی خود، با 
روح‌های قوی و اس���توار و کارآمدی که جرئت پیش���برد علم را داشته باش���ند، همراه شود تا بتواند 

پیش برود. انقلاب‌های علمی در دنیا، این‏گونه به وجود آمده است« )همان(.
ایش���ان همچنین تأکید می‌ورزند که رابطه ما با غرب در حوزه علوم نیز باید یک رابطه دوس���ویه 
باش���د. یعنی همان‌گونه که برخ���ی از نظریه‌های آنان را می‌‌پذیریم، آن‌قدر قوی باش���یم که بتوانیم 
ح کنی���م و آنان بپذیرند. رابطه بین کش���ورها در زمینه علم بای���د رابطه صادرات و  نظریه‌های���ی مطر
واردات باش���د؛ یعن���ی در آن تع���ادل و ت���وازن وج���ود داش���ته باش���د. همچنانی که در باب مس���ائل 
اقتص���ادی و بازرگان���ی اگ���ر کش���وری وارداتش بیش���تر از صادراتش ش���د، ترازش منفی می‌ش���ود و 
احس���اس غبن می‌کند، در زمینه علم هم باید همین‌جور باش���د. علم را وارد کنید، عیبی ندارد؛ اما 
 اگر 

ّال
-، صادر کنید. باید جریان دوطرفه باشد؛ وا حداقل به همان اندازه که وارد می‌کنید -یا بیشتر

 ریزه‏خوار خوان علم دیگران باشید، این پیشرفت نیست )همان(.
ً
شما دائما

3- استفاده از میراث علمی و فرهنگی داخلی

استفاده از دانش گذشتگانی که در زمینه علوم انسانی راه اسلامی و درست آن را پیموده‌اند، 
هم���واره م���ورد تأکید رهب���ری بوده اس���ت. ایش���ان می‌فرمایند: »ما در بخش���ی از رش���ته‏های علوم 
انس���انی، قرن‌ها جلوتر از دنیا هس���تیم. خیلی جلوتر از کس���انی هس���تیم که امروز در این رشته در 
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دنیا، س���رآمد به‌حس���اب می‏آیند. چرا این‌ها را دنبال نکنیم؟ در رشته‏های گوناگون علوم انسانی، 
ادبیات، فلس���فه، تاریخ، هنر، ما خیلی س���ابقه داریم. بعضی از علوم انس���انی دیگر هم هس���ت که 
اگرچه از غرب آمده، اما اگر درس���ت دقت کنیم، خمیرمایه آن که عبارت از عقلانیت و تجربه‏گرایی 
است، از تفکر و روح ایرانی- اسلامی است. اروپای خرافاتی نمی‌توانست زیست‏شناسی و اقتصاد و 
مدیریت و روانشناسی و جامعه‏شناسی را به این شکل تنظیم کند. این، سوغات تفکر علم‏گرایی 
 ایران اسلامی بود که رفت در آنجا و به این تحول منتهی شد« )بیانات 

ً
و تجربه‏گرایی شرق و عمدتا

در دیدار با نخبگان جوان، 86/6/12(.

ایش���ان پ���س از انتقاد از تقلی���د کورکورانه از دس���تاوردهای علمی غرب در زمینه علوم انس���انی 
می‌فرمایند: »ش���ما به مبانی خودتان نگاه کنید؛ ما تاریخ، فلس���فه، فلس���فه دین، هنر و ادبیات و 
بسیاری از علوم انسانی دیگری که دیگران حتی آن‌ها را ساخته‏اند و به‌صورت یک علم درآورده‌اند 
-یعنی یک بنای علمی به آن داده‏اند-، مواد آن در فرهنگ و میراث علمی، فرهنگی و دینی خود ما 
وجود دارد. باید یک بنای این‏چنینی و مستقل بسازیم« )بیانات در دیدار اساتید و دانشجویان دانشگاه 

امام صادق علیه‌السلام، 84/10/29(.

ایشان همچنین اضافه می‌کنند: »شکی نیست که بسیاری از علوم انسانی، پایه‏ها و مایه‏های 
محکمی در اینجا دارد؛ یعنی در فرهنگ گذشته خود ما« )همان(.

4- توجه ویژه به آموزه‌های قرآنی

عم���ده مطل���ب که رهبری معظ���م در رابطه ب���ا این نظری���ه فرموده‌ان���د، در دیدار با بان���وان قرآن 
پ���ژوه اس���ت. ایش���ان در این دی���دار با تأکید ب���ر پایه‌گذاری علوم انس���انی بر قرآن، دع���وت به انجام 
پژوهش‌ه���ای قرآنی در زمینه علوم انس���انی کرده و می‌فرمایند: »این علوم انس���انی را ما به‌صورت 
ترجمه‌ای، بدون اینکه هیچ‌گونه فکر تحقیقی اسلامی را اجازه بدهیم در آن راه پیدا کند، می‌آوریم 
تو دانش���گاه‌های خودم���ان و در بخش‌های مختلف این‌ها را تعلیم می‌دهیم؛ درحالی‌که ریش���ه و 
پایه و اس���اس علوم انس���انی را در ق���رآن باید پیدا کرد. یکی از بخش‌ه���ای مهم پژوهش قرآنی این 
اس���ت. بای���د در زمینه‌های گوناگون، به ن���کات و دقائق قرآن توجه کرد و مبانی علوم انس���انی را در 
قرآن کریم جستجو کرد و پیدا کرد. این یک کار بسیار اساسی و مهمی است. اگر این شد، آن‌وقت 
متفکرین و پژوهندگان و صاحب‌نظران در علوم مختلف انس���انی می‌توانند بر این پایه و اساس، 
بناهای رفیعی را بنا کنند. البته آن‌وقت می‌توانند از پیشرفت‌های دیگران، غربی‌ها و کسانی که در 
علوم انسانی پیشرفت داشتند، استفاده هم بکنند، لکن مبنا باید مبنای قرآنی باشد« )بیانات در 

دیدار با جمعی از بانوان قرآن‌پژوه، 88/7/28(.

ب���ر اس���اس ای���ن س���خن، اس���تفاده از نظریات دیگ���ران متوقف ب���ر این اس���ت که پی���ش از آن 
پژوهش‌های قرآنی صورت گرفته باش���د و نظر قرآن اخذ ش���ده باش���د. این تأکید، گاهی به ش���کل 
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عمومی‌تر و با نگاه به آموزه‌های اسلامی از سوی معظم له صورت گرفته است: »ما در زمینه علوم 
انسانی احتیاج به تحقیق و نوآوری داریم. مواد و مفاهیم اساسی‌ای هم که بر اساس آن می‌توان 
حقوق، اقتصاد، سیاس���ت و س���ایر بخش‌های اساسی علوم انسانی را شکل داد و تولید و فراوری 
کرد، به معنای حقیقی کلمه در فرهنگ عریق و عمیق اسلامی ما وجود دارد که باید از آن استفاده 

کنیم« )بیانات در دیدار با جمعی از اساتید دانشگاه‌های سراسر کشور، 82/8/8(.

الزامات راهبردی

1- اعتماد به پژوهشگران داخلی و جوان

انج���ام چنی���ن کار بزرگی یعن���ی تولید عل���م و نظریه‌پردازی علمی متناس���ب با نیازه���ا و فرهنگ 
 نمی‌توان انتظار داش���ت 

ً
ایرانی و اس�ل�امی، باید توس���ط پژوهش���گران ایرانی انجام ش���ود و طبیعتا

فلان پژوهش���گر خارجی بیاید و این کار را برای ما انجام دهد. مقام معظم رهبری با تأکید بر اینکه 
پژوهش���گران ایرانی به���ره کافی هوش را دارن���د و می‌توانند چنین کاری انج���ام دهند. می‌فرمایند: 
»عقب‏ماندگی ما از دنیای پیش���رفته از لحاظ علمی، عقب‏ماندگی زیاد و قابل توجهی اس���ت؛ این 
را می‌دانی���م، ای���ن را می‌فهمیم و از او رنج می‌بریم. علت هم این اس���ت که ملت ما یک ملت دارای 
هوشِ زیر متوس���ط نیست که بگوید حالا حقم اس���ت. ملت ما ملتی است که دارای هوش بالای 
متوس���ط جهانی اس���ت. این حرفی اس���ت که ثابت ش���ده، همه می‌گویند. خیلی‏ه���ا ذکر می‌کنند، 
می‌گویند، آثارش هم مش���اهده می‌ش���ود« )بیانات در دیدار اساتید و دانش���جویان دانشگاه علم و صنعت، 
87/9/24(. ایش���ان ب���ا تأکی���د ب���ر اس���تفاده از نیروه���ای ج���وان می‌فرماین���د: »امروز خوش���بختانه ما 

دانشمندان جوانِ مؤمن و تحصیل‏کرده‏های باایمان داریم که می‏توانند یک حرکت علمی فراگیر 
و به معنای واقعی کلمه، در عرصه علوم انس���انی به وجود آورند؛ از این‌ها باید اس���تفاده بش���ود« 

)بیانات در دیدار اساتید و دانشجویان دانشگاه امام صادق علیه‌السلام، 84/10/29(.

2- توجه به هدف یعنی مرجعیت علمی

 
ً
از دیدگاه مقام معظم رهبری)حفظه الله تعالی(، مقصود از نواندیشی علمی در علوم انسانی صرفا

ارائه چند نظریه در کنار نظریه‌های دیگران نیس���ت. از دیدگاه ایشان، هدف اصلی این حرکت باید 
فتح قله‌های علمی جهانی و رسیدن به مرجعیت علمی باشد؛ یعنی به جایی برسیم که حرف اول را 
در جهان علم بزنیم و دیگران به سراغ ما بیایند و استفاده ببرند: »کشور باید به عزت علمی برسد. 
هدف هم باید مرجعیت علمی باشد در دنیا؛ همین‌طور که بارها عرض کرده‏ایم. یعنی همین‌طور 
که ش���ما امروز ناچارید برای علم و دس���تیابی به محصولات علمی، به دانشمندانی، به کتاب‌هایی 
مراجعه کنید که مربوط به کش���ورهای دیگرند، باید به آنجا برس���یم که جوینده دانش، طالب علم، 
مجبور باش���د بیاید س���راغ شما، سراغ کتاب ش���ما. مجبور باشد زبان ش���ما را یاد بگیرد تا بتواند از 
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دانش شما استفاده کند. هدف باید این باشد. این یک آرزوی خام هم نیست. این چیزی است 
که عملی است. اینجایی هم که ما امروز از لحاظ علمی و فناوری قرار داریم، این هم یک روزی جزو 

آرزوهای خام به حساب می‏آمد« )بیانات در دیدار اساتید و دانشجویان دانشگاه علم و صنعت، 87/9/24(.

3- حرکت بی‌وقفه و شتابان

بدیهی است برای رسیدن به این هدف عالی ـ مرجعیت علمی ـ نمی‌توان به دستیابی به برخی 
افتخارات هرچند بزرگ، غره ش���د، بلکه برای وصول به این مقصود بزرگ، حرکتی س���ریع، مس���تمر 
و ش���تابان لازم است: »در این س���ال‌های اخیر که مسئله تولید علم و نهضت تولید علم، نهضت 
ح ش���ده، یک حالت جهش���ی  نرم‏افزاری، بازگش���ت به خود، اهتمام به تحقیق در دانش���گاه‏ها مطر
در این حرکت به وجود آمده اس���ت... آنچه مهم اس���ت این اس���ت که این جهش باید ادامه پیدا 
کند. ما در زمینه مسائل علمی دچار عقب‏ماندگی مزمن هستیم. آنچه اهمیت دارد -که من حالا 
بعد هم عرض خواهم کرد- مس���ئله ادامه حرکت سریع اس���ت. ما باید این سرعت و شتابی را که 
در حرکت علمی ما وجود دارد، س���ال‌ها ادامه بدهیم. هیچ جایز نیس���ت که ما اندکی توقف کنیم« 

)همان(.

4- ضرورت برنامه‌ریزی و سرمایه‌گذاری

انجام چنین حرکتی، نیازمند برنامه‌ریزی از س���وی مسئولین ذی‌ربط است. سرمایه‌گذاری برای 
انج���ام پژوهش‌ه���ای بنیادی���ن، س���اماندهی پژوهش‌ها، جذب و تربیت پژوهش���گران وی���ژه و...، 
ازجمله اموری است که اجتناب‌ناپذیر است. مسئول اصلی این حرکت نیز از دیدگاه مقام معظم 
رهبری، ش���ورای عالی انقلاب فرهنگی اس���ت. ایش���ان در س���ال 1384 در دیدار اعضای این شورا با 
لحنی گلایه‌آمیز، مسئولیت اصلی را متوجه آنان کرده و می‌فرماید: »ما باید در زمینه علوم انسانی 
یک کار اساس���ی بکنیم و این حرف، حرفی نیس���ت که امروز به ذهن کس���ی رسیده باشد؛ نه، این 
حرف، سال‏هاس���ت که گفته ش���ده و باید تحقق پیدا کند. چه کس���انی باید این کار را بکنند؟ این 
مجموعه حاضر و همان مجموعه‏ای که ما ان‏شاءالّلَه پیش خدای متعال با آن‌ها احتجاج خواهیم 
کرد و امیدواریم از عهده احتجاج هم بربیایند؛ اگر خدای متعال سؤال کرد« )بیانات در دیدار با شورای 

عالی انقلاب فرهنگی، 84/10/13(.

ایشان در جای دیگر می‌‌فرمایند: »من در جلسه شورای عالی انقلاب فرهنگی هم به آن آقایانی 
که مؤثرین در فرهنگ هستند، گفته‏ام که شماها جایگاه مهندسی فرهنگی را در این کشور دارید. 
در آن جلس���ه گفته‏ام که دو تا ش���اخه اصلی وجود دارد: علوم انس���انی و علوم پایه؛ هرکدام به‌جای 
خود. اگر ما اینجا روی علوم انس���انی تکیه می‏‌کنیم، معنایش این نیست که روی ریاضی و فیزیک 
و ش���یمی و علوم زیس���تی تکیه نمی‏کنیم، چرا؛ آنجا هم بنده یک تکیه صددرصدی دارم. آن‌ها هم 
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برای خودش���ان مردانی و کس���انی دارند؛ علوم انسانی هم بایس���تی مردان و کسانی برای خودشان 
 ، داشته باشد. باید روی این دو شاخه - دو شاخه اصلی؛ یعنی علوم انسانی و علوم پایه ـ در کشور
سرمایه‏گذاری فکری، علمی، پولی و تبلیغی بشود تا این‏که پیش بروند. علم را بایستی در حدّ اعلا 

دنبال کنید« )بیانات در دیدار اساتید و دانشجویان دانشگاه علم و صنعت، 87/9/24(.

نتیجه‌گیری
با توجه به مطالب گذشته روشن شد که در مورد رابطه علوم انسانی و قرآن، چند دیدگاه مهم 
ح اس���ت که ما به سه دیدگاه آیت‌الله مصباح، آیت‌الله جوادی آملی و آیت‌الله خامنه‌ای اشاره  مطر
کردی���م و ب���ا توضیحاتی که ارائه ش���د، فرق‌های این س���ه دیدگاه تا حدودی روش���ن گردید. آیت‌الله 
مصب���اح، رابط���ه را از نوع عم���وم و خصوص من وج���ه می‌دانس���تند و آیت‌الله ج���وادی، تمام علوم 
من‌جمل���ه علوم انس���انی را برگرفته از دین می‌دانس���تند و آی���ت‌الله خامنه‌ای، پای���ه و مبنای علوم 

انسانی را قرآن می‌دانستند. 
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عناصر اصلی تمدن در اندیشه‌ی  
لاعلی مودودی سید ابوا

1
#  حسین زارعی  $

چکیده
»س���ید ابوالاعلی مودودی«، یکی از برجسته‌ترین اندیشمندان اسلامی قرن بیستم است. وی 
در بررس���ی تمدن‌ها، بر پنج عنصر اساسی تأکید می‌کند که در شکل‌گیری هر تمدن نقش کلیدی 
دارند. این عناصر عبارت‌اند از: جهان‌بینی درباره‌ی زندگی دنیوی: مودودی معتقد است هر تمدن 
باید دیدگاه روشنی درباره‌ی وجود انسان در این دنیا، جایگاه او و نحوه‌ی تعامل او با جهان داشته 
باشد. این دیدگاه تأثیر عمیقی بر تمام جنبه‌های فرهنگی، اجتماعی و سیاسی تمدن دارد؛ هدف 
نهایی زندگی: او بر این باور است که هدف اصلی زندگی انسان در هر تمدنی باید مشخص باشد. 
تمدن اسلامی، دستیابی به رضایت خداوند و موفقیت اخروی را هدف نهایی خود معرفی می‌کند؛ 
باورها و فلس���فه‌ی بنیادین: مودودی معتقد اس���ت هر تمدنی بر پایه‌ی یک سیس���تم اعتقادی و 
فلس���فه‌ی فکری بنا می‌ش���ود. در تمدن اس�ل�امی، این باورها ش���امل ایمان به خداوند، پیامبران، 
کتب آسمانی و آخرت است که جهت‌گیری کلی تمدن را تعیین می‌کنند؛ سازوکار تربیت انسان‌ها: 
تربیت و پرورش اخلاقی و فکری انسان‌ها برای موفقیت هر تمدنی ضروری است. مودودی بیان 
گاه به  می‌کند که تمدن اس�ل�امی با تأکید بر عبادات و آموزش‌های اخلاقی، انسان‌هایی متعهد و آ
مس���ئولیت‌های اجتماعی پرورش می‌دهد؛ نظام اجتماعی: روابط اجتماعی، حقوق و وظایف افراد 
و ساختار سیاسی‌ـ‌اجتماعی در هر تمدنی اهمیت بسیاری دارد. مودودی نظام اجتماعی اسلامی را 

مبتنی بر عدالت، برابری و هم‌بستگی می‌داند.

گان: سید ابوالاعلی مودودی، تمدن، تمدن اسلامی، جهان‌بینی کلیدواژ

h.z1385@gmail.com :دانش‌پژوه سطح سه موسسه‌ی مذاهب اسلامی قم. ایمیل 	.1
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مقدمه
»س���ید ابوالاعلی مودودی« به‌عنوان یکی از اندیش���مندان برجس���ته‌ی اس�ل�امی قرن بیس���تم، 
به‌طور جدّی به موضوع بازآفرینی تمدن اسلامی پرداخته و آن را ضروری‌ترین گام برای بازگشت به 
شکوه و هویت واقعی مسلمانان می‌داند. او معتقد است که تمدن اسلامی در گذشته با تکیه بر 
اصول قرآنی و س���نت نبوی، توانس���ته است الگویی بی‌نظیر از عدالت، معنویت، علم و پیشرفت 
ارائه دهد؛ اما فاصله گرفتن مس���لمانان از این اصول، باعث افول تمدن اس�ل�امی ش���ده اس���ت. 
مودودی بازآفرینی این تمدن را به‌عنوان یک مأموریت الهی معرفی می‌کند که نیازمند بازگشت به 
آموزه‌های اصیل اسلام و بازسازی ساختارهای فردی و اجتماعی است. او معتقد است که اهمیت 
و ارزش هیچ تمدنی را نمی‌توان بر اس���اس ظواهر و پوشش‌های تزیینی آن ارزیابی کرد. در عوض، 
ما باید تلاش کنیم تا به روح یک تمدن برس���یم و اصول اساس���ی و زیربنایی آن را کش���ف کنیم. به 
یتی اس���ت که بر پنج عنصر اساس���ی بنا ش���ده اس���ت: جهان‌بینی مرتبط با 

ّ
باور مودودی، تمدن کل

زندگی دنیوی، هدف نهایی زندگی، باورها و فلسفه‌های بنیادی، سازوکار آموزش و پرورش افراد و 
نظام اجتماعی برای سازمان‌دهی جمعی. 

، پایه‌های هر تمدن را تش���کیل داده و س���اختارهای فکری، اجتماعی و اخلاقی آن را  این عناصر
ش���کل می‌دهند. هر تمدنی در جهان بر اس���اس این پنج عنصر اصلی شکل گرفته است و تمدن 

اسلامی نیز از این قاعده مستثنا نیست.
از سوی دیگر، نویسندگان غربی درباره‌ی اسلام ‌ـو به واسطه‌ی تأثیر اکثریت عظیمی از محققان 
 از تمدن‌های پیش از اسلام به‌ویژه تمدن 

ً
خود ماـ بر این عقیده‌اند که »تمدن اسلامی« مستقیما

یونان و روم نشأت گرفته است. به‌دلیل همین نگرش است که این افراد سعی در ردیابی عناصر 
تش���کیل‌دهنده‌ی تمدن اس�ل�امی، در تمدن‌های ایران باستان، بابلی، س���ومری، فنیقیه، مصری، 
یونان���ی و روم���ی دارن���د. علاوه‌بر ای���ن، آن‌ه���ا در ادامه به بررس���ی فرآیندهای ذهن���ی در اخلاق عرب 
 با 

ً
می‌پردازن���د؛ فرآیندهایی که به اصطلاح، بنای جدیدی را از بلوک‌های س���اختمانی قدیمی و صرفا

 جهان‌بینی خاص خود را داش���ته باشندـ‌، 
ً
اس���تفاده‌ی مجدد از ملات تازه‌ی خود ‌ـبدون اینکه لزوما

بازسازی کرده‌اند.
بااین‌حال، این خط فکری، یک اشتباه بزرگ است. درحالی‌که انکار نمی‌شود که وضعیت بشر 
نه‌تنها در ش���کل کنونی‌اش، بلکه در هر زمان و عصر و در هر عرصه‌ی زندگی، تحت تأثیر گذش���ته 
ب���وده اس���ت، می‌خواهیم به صراح���ت بگوییم که تمدن اس�ل�امی در وجود و ماهی���ت خود، کاملاً 
اس�ل�امی است. هیچ عامل غیراس�ل�امی نتوانسته اس���ت کمترین تأثیری در شکل‌گیری هسته‌ی 
تمدن اس�ل�امی داش���ته باش���د. درعین‌حال، در بیان یا تجلی برخی مس���ائل، آداب و رس���وم عرب و 
عناصر تفکر عرب و نیز تأثیرات خارجی برخاسته از سنت‌‌های فرهنگی پیش از اسلام و پس از آن، 



77

در آن راه یافته است.
 هدفمند و کامل اس���ت. 

ً
س���اختمانی که اکنون به‌عنوان تمدن اس�ل�امی ظاهر می‌ش���ود، واقعا

هی���چ معم���ار یا مهندس خارجی این قدرت را ندارد که چیزی ب���ه آن اضافه کند یا آن را تغییر دهد. 
تا آنجا هم که به عناصر حاش���یه‌ای مربوط می‌ش���ود، اسلام بسیار اندک از دیگران وام گرفته است 
و به‌خوبی می‌توان گفت که بیش���تر این عوامل حاشیه‌ای، متعلق به خود اسلام است. برعکس، 
مسلمانان عناصر تزیینی را از دیگران گرفتند و به توسعه و آراستن آن‌ها تا حدی عالی پرداختند؛ 
به‌طوری‌که ناظران س���طحی، کل بنا را ساختمانی می‌بینند که نقش���ه‌اش به‌طور کامل یا گسترده، 
از بی���رون به عاریت گرفته ش���ده اس���ت؛ لذا ضروری اس���ت با کن���کاش در اندیش���ه‌های متفکران 
مسلمان و صاحبان نظر در حیطه‌ی تمدن اسلامی، این ادعا ثابت شود که هسته‌ی اصلی تمدن 

اسلام، کاملاً خودبنیاد است.

پیشینه‌ی تحقیق
در ب���اب ن���گاه تمدنی ب���ه آموزه‌های اس�ل�ام و بازآفرینی تم���دن غنی و انسان‌س���از آن، کتاب‌ها و 
مقالات متعددی منتش���ر ش���ده است و دیدگاه‌های اندیشمندان مس���لمان از مذاهب گوناگون 
بررس���ی شده است. در باب اندیشه‌ی س���ید ابوالاعلی مودودی در ابعاد مختلف سیاسی، فقهی، 
تفس���یری و... نیز مطالبی منتش���ر ش���ده اس���ت. یکی از مقالات مهم در این زمینه، »جدید ترقی و 
ح(« اس���ت که توس���ط مریم جمیله )به زبان اردو( نوش���ته ش���ده و به  تم���دن اور مولانا مودودی )ر
تحلی���ل دیدگاه‌های م���ودودی درباره‌ی تمدن و پیش���رفت م���درن می‌پردازد. در ای���ن مقاله تأکید 
می‌ش���ود که مودودی ب���ا وجود پذیرش پیش���رفت‌های مادی، بر لزوم حفظ ارزش‌های اس�ل�امی و 

پرهیز از تقلید کورکورانه از تمدن غربی تأکید دارد. 
همچنین در مقاله‌ی »نگاه مختصری به اندیشه‌های ابوالاعلی مودودی« نوشته‌ی فیاض زاهد 
و ماجد صدقی، به بررسی تأثیرات افکار مودودی بر جوامع اسلامی و نقش او در تشویق گروه‌های 
مسلمان به کنش‌های سیاسی و اجتماعی پرداخته شده است. در این مقاله، مودودی به‌عنوان 
مح���رک بس���یاری از گروه‌های اس�ل�امی معرفی می‌ش���ود که به‌دنب���ال تحقق جهان آرمانی اس�ل�امی 
هس���تند. در مقال���ه‌ای دیگ���ر با عنوان »واکاوی س���اختار حقوقی‌ـ‌سیاس���ی حکومت در اندیش���ه‌ی 
ابوالاعلی مودودی« به قلم علی مرش���دی زاهد، به تحلیل س���اختار حقوقی و سیاس���ی حکومت از 
دیدگاه مودودی پرداخته شده و عناصر اصلی حکومت اسلامی در اندیشه‌ی او، مورد بررسی قرار 
گرفته اس���ت. مقال���ه‌ی »نظریه‌ی خلافت غیر معصوم از منظر امام خمین���ی)ره( و علامه مودودی« 
نوش���ته‌ی س���ید بهادر علی زیدی، درصدد ارائه‌ی آرای دو متفکر عصر حاضر، حضرت امام خمینی 
و س���ید ابوالاعلی م���ودودی درب���اره‌ی حکومت و ولایت اس���ت. در اثری دیگر با عن���وان »ابوالاعلی 
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مودودی و جریان نوس���لفی‌گری« نوشته‌ی علی امیرخوانی، به نقد و تحلیل جریان نوسلفی‌گری از 
دیدگاه مودودی پرداخته شده است. 

ح ک���ردن نظریه‌ی »جواز خروج بر حاکم ظالم«  مودودی با ارائه‌ی الگوی »تئودموکراس���ی« و مطر
و همچنی���ن با ارائه‌ی تفس���یری متعادل از تئوری »عدالت صحابه« و نیز با به رس���میت ش���ناختن 
»مذاهب اربعه و مذهب جعفری« و »وحدت اس�ل�امی«، بنیادهای نظری این جریان را تبیین کرد و 
مقالات دیگری که مجال نام بردن آن‌ها نیست؛ مقالاتی که در باب نظریات و افکار جناب مودودی 
نگارش یافته است، اما نگاه تمدنی این متفکر شبه قاره، در آن‌ها یا مغفول مانده است و یا تنها 
به جنبه‌ی خاصی از این نگاه پرداخته ش���ده اس���ت. نقطه‌ی تمایز این پژوهش در مقایسه با آثار 
ذکرشده، این است که در این مقالات بیشتر به اندیشه‌ی سیاسی ابوالاعلی مودودی توجه شده 
است، ‌اما در این پژوهش تلاش شده است نگاه تمدنی این متفکر مسلمان و نظام فکری او در 

این باب، بررسی و مطالعه شود.

لاعلی ابوا
س���ید ابوالاعل���ی م���ودودی )1903ـ1979(، یک���ی از متفک���ران برجس���ته‌ی اس�ل�امی قرن بیس���تم، 
نویس���نده‌ای پُ���رکار و بنیان‌گ���ذار جماعت اس�ل�امی ب���ود که تأثیر عمیقی بر اندیش���ه‌ی اس�ل�امی و 
جنبش‌های معاصر جهان اسلام داشت. او در شهر اورنگ‌آباد هند به دنیا آمد و در یک خانواده‌ی 
متدین پرورش یافت. مودودی از همان کودکی به یادگیری علوم دینی و آموختن زبان‌های عربی 
و فارسی علاقه‌مند شد و این پایه‌ریزی فکری، او را در سال‌های بعد به یکی از بزرگ‌ترین مصلحان 
اس�ل�امی تبدیل کرد. او فعالیت حرفه‌ای خود را به‌عنوان روزنامه‌نگار آغاز کرد و از طریق سردبیری 
روزنامه‌های���ی مانند »تاج« و »جمعیت« به بیان دیدگاه‌های خود درباره‌ی اس�ل�ام، تمدن اس�ل�امی 
و چالش‌های پیش روی مس���لمانان پرداخت. او در س���ال 1941 جماعت اس�ل�امی را بنیان نهاد که 
هدف آن احیای اس�ل�ام در تمامی جنبه‌های زندگی، بازگش���ت به اصول قرآنی و برپایی حکومتی بر 

مبنای شریعت بود.
مودودی بیش از 120 کتاب و مقاله نوشت که برخی از آن‌ها مانند »تفهیم القرآن« )تفسیر جامع 
قرآن(، »تمدن اسلامی و اصول آن«، »الجهاد فی الاسلام« )جهاد در اسلام( و »خلافت و ملوکیت« 
)تحلیلی بر نظام خلافت(، همچنان در جهان اس�ل�ام به‌عنوان منابع کلیدی ش���ناخته می‌ش���وند. 
او بر اهمیت تربیت اخلاقی و معنوی افراد برای بازس���ازی تمدن اس�ل�امی تأکید داش���ت و نقدهای 
جدّی به تمدن غربی وارد کرد. وی آن را تمدنی مادی‌گرا و فاقد معنویت می‌دانس���ت که نمی‌تواند 
نیازهای روحی و اجتماعی بشر را برآورده کند. درعین‌حال، او از پیشرفت‌های علمی و تکنولوژیکی 

تمدن غربی استقبال می‌کرد؛ مشروط بر اینکه با اصول اسلامی سازگار باشد.
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مودودی در جریان اس���تقلال هند و تش���کیل پاکس���تان، نقش فکری مهم���ی ایفا کرد و تلاش 
زی���ادی ب���رای تبیین مفهوم حکومت اس�ل�امی داش���ت. دیدگاه‌ه���ای او درباره‌ی اجرای ش���ریعت و 
بازگش���ت به اصول اصیل اس�ل�ام، باره���ا او را در تقابل با حکومت‌های وقت ق���رار داد؛ به‌طوری‌که 
چندین بار زندانی شد. با وجود این، او هرگز از فعالیت‌های فکری و اجتماعی خود دست نکشید. 
مودودی در س���ال 1979 در نیویورک، پس از عمل جراحی قلب درگذش���ت و در لاهور پاکستان به 
خاک س���پرده ش���د. میراث فکری او به‌ویژه در زمینه‌ی احیای تمدن اسلامی، الهام‌بخش بسیاری 
از حرکت‌های اس�ل�امی و سیاسی در جهان اس�ل�ام باقی مانده است. جماعت اسلامی که او بنیان 
نهاد، همچنان یکی از تأثیرگذارترین سازمان‌های اسلامی در سطح جهانی است و اندیشه‌های او 

، زنده و پویاست )مودودی، 1389ش: 21ـ48(. در میان مسلمانان معاصر

مفهوم تمدن از دیدگاه اهل لغت و نظریه‌پردازان تمدنی
»تمدن« بر وزن »تفعّل«، واژهای عربی اس���ت که از ریش���ه‌ی »مدن« و »مدینه« اش���تقاق یافته 
و در آن ب���ا توج���ه به معنای عب���ارت »مَدَنَ بِالمَکان«، مفهوم س���کونت و اقام���ت در جای خاص و 
(«، مفهوم آبادس���ازی یا آبادی  مصار

َ
���رَ الأ نَ المَدائن، مترادف )مَصَّ ب���ا توج���ه به معنای عبارت »مَ���دَّ

لحاظ شده است. امروزه در زبان عربی واژه‌ی »حضارت« نقش معنایی واژه‌ی تمدن را ایفا می‌کند. 
: شهرنشینی، نقطه‌ی مقابل البدو یعنی  راغب در مفردات در معنای »حضارة« می‌نویسد: »الحَضَر
روستانشینی است. حِضَارَه وحَضَارَة، سکونت در شهر است؛ مانند بداوه و بداوه یعنی سکونت 
و زندگ���ی در روس���تا و بیاب���ان« )ابراهیم‌ن���ژاد، 1400ش: 11/1-33(. تم���دن در لغت‌نام���ه‌ی دهخدا به 
معنای »تخلق به اخلاق اهل شهر و انتقال از خشونت و جهل به حالت ظرافت و انس و معرفت« 

آمده است )همان(. 
ساموئل هانتینگتون، تمدن را مرحله‌ی تکامل‌یافته‌تر فرهنگ دانسته و می‌نویسد: »تمدن، 
بالاترین گروه‌بندی فرهنگی و گسترده‌ترین سطح هویت فرهنگی است که انسان از آن برخوردار 
اس���ت. تم���دن، هم با توج���ه به عناصر عینی و مش���ترک زب���ان، تاریخ، مذهب، س���نت‌ها و نهادها 

تعریف می‌شود و هم با توجه به وابستگی و قرابت‌های ذهنی و درونی انسان‌ها« )همان(.
علام���ه جعف���ری در تعریف تم���دن، موضوع نظم و هماهنگ���ی در روابط میان انس���ان‌ها را مورد 
تأکید قرار داده اس���ت. وی نخس���ت مهمترین دیدگاه‌ها در تعریف تم���دن را دو نظریه‌ی بنیادین 
مبتنی بر انس���ان‌محوری و قدرت‌محوری دانس���ته و س���رانجام با پذیرش نظریه‌ی انسان‌محور در 
تعریف تمدن می‌نویسد: »تمدن عبارت است از برقراری آن نظم و هماهنگی در روابط انسان‌های 
یک جامعه که تصادم‌ها و تزاحم‌های ویران‌گر را منتفی س���اخته و مس���ابقه در مسیر رشد و کمال 
را قائم‌مقام آن‌ها بنماید؛ به‌طوری‌که زندگی اجتماعی افراد و گروه‌های آن جامعه موجب بروز و به 
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فعلیت رسیدن استعدادهای سازنده‌ی آنان بوده باشد« )همان(.
مالک‌بن‌نبی، متفکر الجزایری در تعریف خود از تمدن می‌نویسد: »تمدن مجموعه‌ای از عوامل 
مادی و معنوی اس���ت که زمینه را برای جامعه به گونهای فراهم س���ازد که هر عضوی از اعضای آن 

بتواند از همه‌ی وسایل و بسترهای اجتماعی ضروری برای پیشرفت بهرهمند شود« )همان(.

اول: جهان‌بینی درباره‌ی زندگی دنیوی

اولین رویکرد نسبت به مطالعه‌ی تمدن‌ها، تعیین دیدگاه مفهومی یک تمدن معین نسبت 
به دنیای مادی و زندگی دنیوی است.

سؤالات اساسی در این رویکرد از این قرار است:
• این تمدن درباره‌ی جایگاه انسان در این دنیا چه می‌گوید؟	
• چگونه به خود جهان نگاه می‌کند؟	
• بر اساس این تمدن، رابطه‌ی انسان با این جهان چگونه است؟	
• این تمدن در مورد تعامل انس���ان با این جهان چه می‌گوید؛ یعنی اگر انس���ان با دنیا 	

تعامل داشته باشد، باید به این دنیا چگونه نگاه کند؟
این س���ؤالات اساس���ی مربوط به جهان‌بینی یک تمدن، تأثیر بسیار عمیقی بر سایر جنبه‌های 
زندگی بش���ری دارد؛ به‌طوری‌که هرگونه تغییر در مبانی چنین مفاهیمی به‌کلی ماهیت خود تمدن 

را دگرگون می‌کند.
سید ابوالاعلی مودودی مادی‌گرایی را یکی از بزرگ‌ترین چالش‌های تمدنی می‌داند که با تمرکز 
صِرف بر امور دنیوی، انسان را از ارزش‌های الهی و معنوی دور می‌کند. ثمره‌های تلخ مادی‌گری که 
جهان غرب درخت آلوده‌ی آن را به دس���ت خویش نشانده، اکنون هویدا شده است و خود غرب 
از آن اظهار ناراحتی می‌کند؛ زیرا در هر رش���ته‌ای از زندگی، اش���کالات و عقده‌هایی برایش���ان ایجاد 
ک���رده که با ح���ل هر یک از آن‌ها عقده‌های دیگری تولید می‌ش���ود و هر ش���اخه‌ای از آن اش���کالات 
را قطع کنند، ش���اخه‌های خاردار دیگری روییده می‌ش���ود. جهان غرب خواست ریشه‌ی مشکلات 
س���رمایه‌داری را براندازد، مرام کمونیس���م پیدا شد. دموکراس���ی را محکوم ساخت، فاشیسم پیدا 
شد. خواست مشکلات اجتماعی را حل کند، نهضت افراطی زن‌ها )Feminism( و تحدید نسل به 
وجود آمد. کوشید تا برای جلوگیری از مفاسد اخلاقی برنامه‌ای تهیه کند؛ به زیر پا گذاشتن قوانین 

و ارتکاب جرایم انجامید. 
مودودی می‌افزاید: »باری، تمدن جدید، مفاس���د و مش���کلات بی‌ش���ماری ب���رای جهان غرب به 
وج���ود آورده. زندگ���ی غرب���ی را بر اثر مصائ���ب و دردها تبدیل ب���ه زخم خون‌باری گردانیده اس���ت و 
در تمام رگ و ریش���ه‌اش احس���اس درد می‌ش���ود. عذاب و شکنجه‌اش کاس���ه‌ی صبرشان را لبریز 
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کرده اس���ت. قلب‌های آنان پریش���ان است و مشتاق دارویی هس���تند که از دردهای تمدن جدید 
شفایش���ان بخش���د؛ اما جای داروی مطلوب را نمی‌دانن���د. اکثر آنان به اش���تباه می‌پندارند که این 
مفاس���د و آلام از ش���اخه‌های تمدن جدید سرچش���مه می‌گیرد؛ ازاین‌رو اوقات خویش را در قطع و 
اصلاح آن شاخه‌ها مصروف می‌دارند؛ اما هنوز نفهمیده‌اند که اصل و اساس تمدن جدید، منبع 
مفاسد است و باید ریشه‌ی آن را قطع کرد؛ زیرا امید داشتن از ریشه‌ی فاسد که شاخه‌ی صالحی به 
بار آورد، جز حماقت و دیوانگی چیزی نیست« )مودودی، 1396ش: 49(؛ )مودودی، 2018م: 6-5(.

به اعتقاد مودودی در میان تمام جهان‌بینی‌های موجود در باب زندگی دنیوی، دیدگاه اسلامی، 
یگانه دیدگاهی است که با فطرت و حقیقت هماهنگ است. این دیدگاه، رابطه‌ای متعادل میان 
انس���ان و جهان مادی برقرار می‌کند. ازیک‌سو، دنیا چیزی نیست که باید کاملاً ترک یا ناپسندیده 
، نباید انسان در لذت‌های آن غرق شود. دنیا نه کاملاً شریف و مقدس است  شود و ازسوی‌دیگر
و نه به‌طور کامل فاسد و آلوده. رابطه‌ی انسان با دنیا نه مانند رابطه‌ی یک پادشاه با رعیت‌هایش 

است و نه همچون ارتباط زندانی با زندانش )مودودی،  2013م: 73(.
جای���گاه واقع���ی انس���ان در این جهان، حالتی متعادل اس���ت که میان افراط و تفری���ط قرار دارد. 
انس���ان نه چنان ضعیف اس���ت که در برابر هر قدرت مادی تسلیم ش���ود و نه آن‌قدر قدرتمند که 
همه‌چیز را تحت س���لطه‌ی خود درآورد. این تعادل در جایگاه انسان را اسلام به‌طور کامل توضیح 
داده و به او یادآوری می‌کند که او جانش���ین خداوند بر زمین اس���ت. تم���ام نیروهای جهان برای او 
مُسخّر شده‌اند؛ اما او فقط بنده‌ی یک قدرت، یعنی خداوند است. این جایگاه والا تنها در صورتی 
برای انس���ان حفظ می‌ش���ود که به دس���تورات خداوند عمل کند و وظایف خود را به‌عنوان امین او 
در این جهان انجام دهد. اس�ل�ام به انس���ان یادآوری می‌کند که چگونه اعمال او در دنیا ـچه خوب 
و چه بدـ پیامدهایی دارد که در آخرت، آش���کار خواهند ش���د. بنابراین، انسان در طول زندگی خود 
گاه باشد که باید درباره‌ی تمام آنچه به  باید مس���ئولیت‌های خود را به یاد داش���ته باشد و همواره آ
او س���پرده ش���ده است به خداوند پاس���خ دهد. هرچند ممکن اس���ت این مفهوم به‌طور کامل در 
ذهن همه‌ی مسلمانان وجود نداشته باشد؛ اما این باور به‌طور عمیق در فرهنگ اسلامی ریشه 
دارد. حت���ی در میان مس���لمانانی که تحت تأثی���ر فرهنگ‌های دیگر قرار گرفته‌ان���د، هنوز باورهایی 
مانند عزت نفس، عدم تس���لیم در برابر غیر خدا و امانت‌داری الهی وجود دارد. این باورها ش���امل 
درک دنیا به‌عنوان مکانی گذرا، اعتقاد به تأثیر اعمال در آخرت و پذیرش ثروت و لذت‌های دنیوی 

به‌عنوان اموری موقتی است )همان، 74(؛ )مودودی،  1377ق: 76-75(.
تاری���خ اس�ل�ام نش���ان می‌دهد که تم���دن اس�ل�امی در زمانی که ای���ن مفاهیم را حفظ ک���رده بود، 
تمدن���ی عمل���ی و موفق بود. مس���لمانان به دنی���ا به‌عنوان مزرع���ه‌ای برای آخرت ن���گاه می‌کردند و 
تمام تلاش‌های خود را برای دس���تیابی به پاداش اخ���روی متمرکز می‌کردند. این تعادل میان زهد 
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و دنیادوس���تی به‌طور کامل در تمدن اس�ل�امی حفظ ش���ده بود و در هیچ تمدن دیگری مشابه آن 
یافت نمی‌شد )مودودی، 1396ش: 52-51(.

، مسلمانان از اصول اصیل خود فاصله  با کاهش تأثیر باورهای اسلامی و نفوذ تمدن‌های دیگر
گرفتند. آن‌ها در لذت‌گرایی و تجملات غرق ش���دند و روش‌های���ی را اتخاذ کردند که با ایده‌آل‌های 
اس�ل�امی در تض���اد بود. بااین‌حال، تأثیر باور اس�ل�امی به گذرایی دنیا همچن���ان در رفتار آن‌ها باقی 
ماند. این تأثیر حتی در برخی پادش���اهان مس���لمان دیده می‌ش���د که در اوج تجملات به یاد هدف 
نهای���ی و مس���ئولیت‌های اخ���روی خ���ود بودند. ب���رای نمونه، یکی از پادش���اهان مس���لمان در کاخ 
باش���کوهی که در کنار رود یامونا س���اخته بود، شعری را حک کرد که به او هشدار می‌داد به مقصد 
نهایی خود توجه کند. این نمونه‌ها نشان می‌دهد که حتی در میان انحرافات، شعله‌های ایده‌آل 
اسلامی همچنان در دل مسلمانان روشن بود. تاریخ اسلامی، مملو از نمونه‌هایی است که در آن 
مسلمانان حتی در اوج قدرت، تواضع خود را حفظ می‌کردند. آن‌ها در لحظات پیروزی به جای فخر 
، به خداوند سجده‌ی شکر می‌کردند. گاهی افراد عادی با اعتراض به اقدامات ناعادلانه حتی  و غرور
قدرتمندترین حاکمان را به تغییر رفتار وادار می‌کردند. این روحیه‌ی اس�ل�امی حتی در تاریک‌ترین 

دوره‌ها نور امید و هدایت را به جوامع اسلامی می‌آورد )همان(.

دوم: هدف نهایی زندگی

بعد از تعیین جهان‌بینی یک تمدن، س���ؤال دیگری که اهمیت بس���یار زیادی دارد و در تحلیل 
جنبه‌های مثبت و منفی تمدن جایگاه مرکزی دارد، این است: آن تمدن چه ایده‌آلی از زندگی ارائه 
می‌کند؟ اهمیت این س���ؤال در این واقعیت، نهفته اس���ت که جهت طبیعی نیت‌ها و تلاش‌های 
عمل���ی یک ف���رد به‌طور اجتناب‌ناپذیر به‌س���مت ه���دف و مقصدی اس���ت که او به‌عن���وان ایده‌آل 
زندگی خود اعلام کرده اس���ت. بر اس���اس درس���ت یا نادرس���ت بودن این ایده‌آل، افکار و مفاهیم 
انسان اوج می‌گیرند یا تنزل می‌کنند، اخلاقیات انسان به برتری یا ضعف می‌گرایند و پیگیری‌های 
اقتصادی و اجتماعی او در س���طحی عالی یا س���طحی پایین باقی می‌مانند. وضوح و هدایت صحیح 
ی���ا گمراه‌کنن���ده‌ی این هدف، بنیان تمامیت زندگی را تش���کیل می‌دهد که ش���امل س���ازمان‌دهی 
ی���ا انح���راف اف���کار یک فرد، ثب���ات یا ناپای���داری الگوی زندگ���ی روزم���ره‌ی او و اس���تفاده از انرژی‌ها و 
توانایی‌های او به شکلی متمرکز یا پراکنده می‌شود. به‌طور کلی، ایده‌آل زندگی، معیاری است که بر 
اساس آن یک فرد مسیر خود را از میان مسیرهای مختلف فکری و عملی انتخاب می‌کند و تمام 
انرژی‌های ذهنی و بدنی خود را همراه با منابع مادی و معنوی در آن مسیر صرف می‌کند. بنابراین، 
زمان���ی که قصد داریم یک تمدن را بر اس���اس معیار برتری بس���نجیم، بررس���ی »ای���ده‌آل زندگی« آن 

تمدن، امری ضروری است.
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به باور مودودی، قبل از ش���روع هرگونه پژوهش و بحث در این زمینه باید مش���خص کنیم که 
منظ���ور م���ا از »ایده‌آل جمعی واقعی« یا »ایده‌آل نهایی تمدنی« چیس���ت. روش���ن اس���ت که وقتی 
از کلمه‌ی تمدن اس���تفاده می‌کنیم، منظور ما دیدگاه‌های ش���خصی افراد نیس���ت، بلکه منظور ما 
دی���دگاه و تعریف جمعی آن تمدن اس���ت. به‌همین‌دلی���ل، ایده‌آل‌های ف���ردی نمی‌توانند ایده‌آل 
تمدن به‌عنوان یک کل باش���ند. برعکس، امری اساس���ی اس���ت که هرچه به‌عنوان ایده‌آل تمدن 
گاه  گاهانه از آن آ ح می‌ش���ود، ایده‌آل هر یک از اعضای آن تمدن نیز باش���د؛ چه آن‌ها به‌ط���ور آ مطر
گاه،  گاهان���ه یا ناخودآ باش���ند یا نباش���ند. بنابراین، ایده‌آل تمدن، هدفی جمعی اس���ت که به‌طور آ
هدف مشترک یک گروه بزرگ از مردم شده و چنان بر ایده‌آل‌های فردی آن‌ها غلبه کرده است که 

حتی افراد در ظرفیت‌های شخصی خود نیز از آن ایده‌آل جمعی پیروی می‌کنند. 
ب���رای اینکه یک ایده‌آل جمعی، معتبر باش���د باید کاملاً با ایده‌آل‌های ف���ردی اعضای آن تمدن 
هم‌خوانی داش���ته باشد. اگر ایده‌آل جمعی با ایده‌آل‌های فردی هم‌خوانی نداشته باشد، پذیرش 
آن به‌عنوان یک ایده‌آل مشترک، دشوار خواهد بود. حتی اگر به‌واسطه‌ی فشارهای خارجی قوی، 
ای���ن ایده‌آل جمعی پذیرفته ش���ود در نهایت، تعارضی ظریف می���ان ایده‌آل‌های جمعی و فردی به 
وج���ود خواهد آمد. این تعارض تا زمانی ادامه می‌یابد که افراد به اهداف ش���خصی خود بازگردند و 
در نتیجه، فلسفه‌ی جمعی تمدن تضعیف شود. در چنین شرایطی، نیروهای ارتباطی و هم‌گرا که 
س���اختار تمدن را حفظ می‌کردند از بین می‌روند. ای���ن فرآیند نه‌تنها ایده‌آل تمدن را باطل می‌کند، 

بلکه باعث می‌شود هیچ نشانه‌ای از خود تمدن باقی نماند )مودودی، 2013م: 79-78(.
برای ادامه‌ی تحلیل باید به دو پرسش کلیدی پاسخ دهیم:

ایده‌آل طبیعی و هدف نهایی انسان‌ها چیست؟ 	.1
ایده‌آل‌ه���ای مختلف تمدن‌ه���ای جهان چه هس���تند و تا چه اندازه ب���ا ایده‌آل طبیعی  	.2

انسان هماهنگ هستند؟
پرس���ش درباره‌ی ایده‌آل طبیعی انس���ان درواقع پرسش���ی اس���ت درباره‌ی هدفی که انس���ان‌ها 
به‌ط���ور طبیع���ی در این جهان موقت���ی برای آن ت�ل�اش می‌کنند. اگر از تع���داد زیادی اف���راد درباره‌ی 
خواسته‌هایشان سؤال شود، پاسخ‌های متفاوتی ارائه خواهند داد؛ اما با بررسی عمیق‌تر مشخص 
می‌ش���ود که نتایجی ک���ه مردم به‌عنوان اه���داف خود بیان می‌کنند، وس���یله‌ای برای دس���تیابی به 
هدفی بزرگ‌تر هس���تند. به‌طور کلی، آن هدف بزرگ‌تر، دستیابی به آرامش و رضایت درونی است. 
هر انسان، صرف‌نظر از جایگاه اجتماعی یا وضعیت فکری به‌دنبال دستیابی به صلح، خوشبختی 
و هماهنگی درونی اس���ت. این هدف طبیعی را می‌توان به‌عنوان ایده‌آل ذاتی هر انس���ان دانست 

)همان، 80(.
در ج���واب س���وال دوم بای���د گفت ک���ه تمدن‌ه���ای مختلف جه���ان بر اس���اس ش���رایط تاریخی، 
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اجتماعی و فکری خود، ایده‌آل‌های متفاوتی برای زندگی ارائه داده‌اند. این ایده‌آل‌ها را می‌توان به 
دو دسته‌ی اصلی تقسیم کرد:

1. تمدن‌های مادی‌گرا

تمدن‌هایی که بر اس���اس ارزش‌های مادی ش���کل گرفته‌اند، ایده‌آل زندگی را برتری و تسلط در 
جنبه‌های مادی تعریف کرده‌اند. برخی از این جنبه‌ها عبارت‌اند از:

تسلط سیاسی: تلاش برای دستیابی به قدرت و سلطه‌ی سیاسی در میان ملت‌ها؛
ثروت و رفاه مادی: میل به برتری در ثروت و رفاه از طریق تسخیر جغرافیایی، تجارت یا صنعت؛
پیش��رفت اجتماعی و فرهنگی: کوش���ش برای برت���ری در زمینه‌های علمی، هن���ری، معماری، و 

دستاوردهای تمدنی )مودودی، 2018م: 8-7(.
م���ودودی معتقد اس���ت که ای���ن ایده‌آل‌ها در ظاهر با اهداف فردی انس���ان برای دس���تیابی به 
رفاه و رضایت هم‌خوانی دارند. بااین‌حال، بررسی عمیق‌تر نشان می‌دهد که این نوع ایده‌آل‌های 

جمعی به دلایل زیر با ایده‌آل طبیعی انسان هماهنگ نیستند:
ایجاد رقابت و نزاع: چندین ملت به‌طور هم‌زمان برای دستیابی به این ایده‌آل‌ها تلاش می‌کنند 
که نتیجه‌ی آن رقابت، جنگ و بی‌نظمی سیاس���ی و اقتصادی اس���ت. این وضعیت، دس���تیابی به 

صلح و آرامش را برای افراد غیرممکن می‌کند.
ع��دم ارض��ای نیازه��ای درونی: گرچ���ه این تمدن‌ها به پیش���رفت مادی می‌پردازن���د؛ اما نیازهای 
معنوی و درونی انسان را نادیده می‌گیرند. این امر باعث می‌شود که حتی با وجود ثروت و قدرت، 

انسان‌ها از آرامش درونی و رضایت حقیقی محروم بمانند.
افراط در مصرف‌گرایی: تلاش بی‌پایان برای جمع‌آوری منابع و رقابت در مصرف‌گرایی، تنش‌های 
فردی و اجتماعی را افزایش داده و آرامش و هماهنگی در جامعه را از بین می‌برد )مودودی، 2013م: 

.)81-82

2. تمدن‌های مبتنی بر اصول دینی و معنوی

تمدن‌های���ی ک���ه بر مبن���ای اصول دین���ی و معنوی ش���کل گرفته‌اند، معم���ولاً ای���ده‌آل زندگی را 
رس���تگاری )نجات( و دس���تیابی به آرامش روحان���ی معرفی کرده‌اند. برخ���ی ایده‌آل‌های تمدن‌های 

معنوی عبارت‌اند از:
• رستگاری فردی: رسیدن به نجات و آرامش روحی از طریق انجام اعمال خاص دینی؛	
• ارزش‌های معنوی: تأکید بر عبادت، زهد و دوری از امور دنیوی؛	
• ایمان به آخرت: نگاه به دنیا به‌عنوان گذرگاهی برای رسیدن به جهان دیگر.	
• چالش‌های تمدن‌های دینی در هماهنگی با ایده‌آل طبیعی انسان	
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فردگرایی بیش از حد: بسیاری از تمدن‌های معنوی، رستگاری را امری فردی تعریف کرده‌اند. این 
موضوع باعث می‌شود که ایده‌آل‌های جمعی و همکاری اجتماعی در این تمدن‌ها تضعیف شود.

ع���دم توانای���ی در س���ازمان‌دهی اجتماعی: تأکید بیش از ح���د بر عبادات ف���ردی و زهد، نیازهای 
اجتماعی و پیش���رفت تمدنی را نادیده می‌گیرد. این امر باعث می‌ش���ود ک���ه چنین تمدن‌هایی در 

ایجاد پیشرفت اجتماعی و اقتصادی موفق نباشند.
تفکی���ک دنی���ا و آخرت: برخ���ی از این تمدن‌ها دنی���ا را مکانی موقتی و ب���ی‌ارزش تلقی می‌کنند و 
تلاش‌ه���ای مادی را مغایر ب���ا ارزش‌های دینی می‌دانند. این دیدگاه، تعادلی میان نیازهای مادی و 

معنوی انسان برقرار نمی‌کند )همان، 84-83(.
مودودی در باب آرمان تمدن اس�ل�امی و ویژگی‌های آن بیان می‌دارد که اس�ل�ام، جایگاه انسان 
را در هس���تی به‌عنوان موجودی که هیچ‌کدام از خواس���ته‌ها و نیات او از خداوند پنهان نمی‌ماند، 
تعری���ف می‌کن���د )همان، 84(. ای���ن دیدگاه، ه���دف والا و حقیقی را که باید مقص���د نهایی تلاش‌ها 
و مس���اعی انس���ان در این دنیا باش���د، مش���خص می‌کند و آن چیزی نیس���ت جز جستجوی رضای 
خداون���د و دس���تیابی به خوش���نودی او. این، همان معیاری اس���ت ک���ه در نظام اخلاقی اس�ل�ام بر 
اساس آن، تمام اعمال انسان ارزیابی می‌شود و به نیکی یا بدی آن‌ها حکم می‌شود. علاوه‌بر این، 
تعیین این هدف، اخلاق انس���انی را به محوری مجهز می‌کند که زندگی انس���ان به‌طور کامل حول 
آن می‌چرخد. این هدف به انس���ان امکان می‌دهد که حدود، مراتب و اشکال عملی مناسبی برای 
 Ethical( تم���ام صفات اخلاقی زندگی تعیین کن���د. او همچنین از این طریق به ارزش‌ه���ای اخلاقی
Values( مستقل دست می‌یابد که به‌رغم دگرگونی‌ها و تغییرات، همچنان ثابت و ریشه‌دار باقی 
می‌مانن���د. بالات���ر از همه، وقتی جس���تجوی رضای خداوند و دس���تیابی به خوش���نودی او به‌عنوان 
هدف نهایی انس���ان و مقصود تلاش‌ها و کوشش‌های او تعیین شود، این هدف معنای پایداری 

به زندگی و اخلاق انسانی می‌بخشد )مودودی، 1377ق: 15(. 

: گی‌های این هدف عبارت‌اند از ویژ

محوریت رضایت الهی: اسلام دنیا را نه مکانی برای عذاب و نه وسیله‌ای برای لذت‌جویی صِرف 
می‌داند، بلکه آن را محلی برای عمل به وظایف الهی و آماده‌س���ازی برای آخرت معرفی می‌کند. این 

دیدگاه، تعادلی میان تلاش برای آبادانی دنیا و آمادگی برای آخرت ایجاد می‌کند )همان: 22-21(.
تعادل میان دنیا و آخرت: اس�ل�ام به انسان‌ها توصیه می‌کند که در عین تلاش برای رفاه مادی 
و پیشرفت دنیوی از اهداف معنوی و اخروی غافل نشوند. این تعادل در آموزه‌های قرآنی و نبوی 

به‌وضوح قابل مشاهده است.
 امری فردی، 

ً
توجه به اجتماع و فرد: برخلاف تمدن‌های معنوی‌گرا، اس�ل�ام رس���تگاری را نه صرفا
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بلک���ه به‌عنوان یک مس���ئولیت جمعی تعریف می‌کن���د. این امر باعث ایجاد انس���جام اجتماعی و 
مسئولیت‌پذیری میان افراد می‌شود )همان: 32(.

ارزش‌گذاری به عمل خالصانه: اس�ل�ام اعمال انس���ان را بر اس���اس نیت و خلوص آن‌ها ارزیابی 
می‌کند. این رویکرد، انس���ان را به‌س���وی عملی هدایت می‌کند که هم نیازهای مادی و هم اهداف 

معنوی او را برآورده کند )همان: 33(.

سوم: باورها و فلسفه‌ی بنیادین تمدن

این بخش به بررس���ی مبانی فلس���فی و اصول بنیادینی می‌پردازد که تمدن اسلامی بر آن‌ها بنا 
ش���ده است. در این بخش گفته می‌ش���ود که چگونه اسلام با اس���تفاده از مفاهیمی مانند ایمان 
ح یک پرس���ش  و ش���خصیت انس���انی، تمدنی متعالی و هدفمند را ایجاد می‌کند. این بخش با طر
کلیدی آغاز می‌ش���ود: پایه یا اس���اس ش���خصیتی که اس�ل�ام بر آن بنا می‌کند، چیست؟ در حقیقت 
اسلام به‌دنبال ایجاد یک شخصیت انسانی است که نه‌تنها زندگی فردی انسان را بهبود بخشد، 

بلکه بتواند در جامعه، نظم و تمدنی هماهنگ و متعالی ایجاد کند.
س���ید ابوالاعلی م���ودودی ذهن را به‌عنوان منب���ع اصلی تمامی اعمال انس���ان معرفی می‌کند و 

توضیح می‌دهد که ذهن می‌تواند دو حالت داشته باشد:
ذهن پراکنده و بدون مفهوم مش���خص: در این حالت، ذهن خالی از هرگونه مفاهیم  	 .1
مح���وری و عمیق اس���ت و تنها افکار پراکن���ده و گذرا از آن عبور می‌کنن���د. اعمالی که از 
چنین ذهنی سرچش���مه می‌گیرند، غیرقابل پیش‌بینی، ناپایدار و گاهی حتی متناقض 
هس���تند. چنین ش���خصیتی فاقد یک بنیان ثابت برای تصمیم‌گیری و عمل اس���ت و 

ممکن است به‌راحتی تحت تأثیر نیروها یا شرایط بیرونی قرار گیرد.
ذهن س���ازمان‌یافته و متک���ی بر مفاهیم عمیق: در این حالت، ذه���ن از افکار پراکنده  	.2
خال���ی ش���ده و به مفاهیمی خاص و عمیق وابس���ته می‌ش���ود که به‌طور م���داوم زندگی 
فرد را هدایت می‌کنند. این ذهن به یک مرکزیت فکری دس���ت می‌یابد که اعمال فرد 
را هدفمن���د و منظ���م می‌کند. این وضعی���ت را می‌توان به قالبی تش���بیه کرد که طرحی 
مش���خص و منحصربه‌ف���رد ایجاد می‌کند. وقتی ذه���ن پر از افکار پراکن���ده و متناقض 
اس���ت، شخصیت فرد نیز ناپایدار و غیرقابل پیش‌بینی می‌شود. چنین فردی ممکن 
اس���ت اعمالی انج���ام دهد که نتوان هیچ قاع���ده‌ای برای آن‌ها یاف���ت؛ اما وقتی ذهن، 
مفاهیمی عمیق و پایدار را در خود جای می‌دهد شخصیت فرد، ثابت و قابل پیش‌بینی 
می‌شود. این شخصیت، نظم و انسجام را به زندگی فرد می‌آورد و تصمیمات و اعمال 

او بر اساس اصولی مشخص انجام می‌شوند )مودودی، 2013م: 116(.
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س���ید مودودی معتقد است که اساس شخصیت انسان در اسلام بر مفهومی به نام »ایمان« 
بنا ش���ده اس���ت. در اصطلاح قرآن، پایه‌ی ذهنی ش���خصیت انس���ان به ایمان تعبیر ش���ده اس���ت. 
ریشه‌ی لغوی ایمان از »ا ـ م ـ ن« گرفته شده و معنای آن حالتی در نفس است که در آن آرامش و 
امنیت وجود دارد. واژه‌هایی مانند »امانت«، »امین« و »امنیت« نیز از همین ریشه گرفته شده‌اند. 
ایمان به‌معنای حالتی اس���ت که در آن، یک باور به‌قدری عمیق در نفس انس���ان ریشه دوانده که 
دیگ���ر ج���ای نگرانی از تغییر آن وجود ندارد. ضعف ایمان به این معناس���ت که قلب انس���ان هنوز 
به‌طور کامل نسبت به یک ایده یا موضوع قانع نشده و حالت اطمینان کامل را به دست نیاورده 
اس���ت. در چنین وضعیتی، افکار خارجی می‌توانند وارد ذهن فرد شوند و شخصیت او را تضعیف 

کنند )مودودی، 1371ق: 47-46(.
او در ب���اب اهمیت ایمان در تمدن‌س���ازی می‌گوی���د: اگر افراد مختلف به باورها و فلس���فه‌های 
متفاوتی اعتقاد داشته باشند و شخصیت‌های آن‌ها بر پایه‌هایی متناقض بنا شود، هیچ ساختار 
جمعی نمی‌تواند ش���کل بگیرد. این وضعیت ش���بیه میدانی پراکنده از سنگ‌هاس���ت؛ اگرچه هر 
س���نگی به خودی خود مس���تحکم اس���ت؛ اما میان آن‌ها هیچ ارتباطی وجود ندارد. در مقابل، اگر 
یک باور مش���ترک به‌عنوان ایمان در دل بس���یاری از مردم جای گیرد، این وابستگی مشترک به آن 
نظام فکری باعث می‌ش���ود گروه���ی قوی یا ملتی واحد پدید آید. این وضعیت مانند زمانی اس���ت 
که س���نگ‌های پراکنده به وس���یله‌ی سیمان به یکدیگر متصل ش���ده و دیواری مستحکم شکل 
می‌دهند. در این فرآیند، همکاری و انس���جام به وجود می‌آید و سرعت توسعه به‌طور چشمگیری 
افزایش می‌یابد. ایمان مشترک باعث هماهنگی میان شخصیت‌ها و یکسانی در اعمال می‌شود 

و در نهایت، فرهنگی ویژه و تمدنی باشکوه پدیدار می‌شود )مودودی، 2013م: 119(. 
در ادامه، ایش���ان ایمان را به دو نوع اصلی تقس���یم می‌کند و تفاوت‌ها و پیامدهای هر یک را در 
: 1. ایمان دینی، 2. ایمان دنیوی. زمینه‌ی تمدن‌سازی بررسی می‌کند. این دو نوع ایمان عبارت‌اند از

ایمان دینی

این نوع ایمان، زیربنای تمدن‌هایی است که روحانیت و معنویت در آن‌ها نقش اساسی دارد. 
: ویژگی‌های کلیدی و پیامدهای آن عبارت‌اند از

ایم���ان دینی فراتر از باورهای س���اده‌ی ف���ردی عمل می‌کند. این نوع ایمان، ش���خصیت 
انس���انی را به‌س���وی اصول اخلاقی و روحانی س���وق می‌دهد و در نتیجه جامعه‌ای منظم 
ب���ا ارزش‌ه���ای والا و هماهن���گ پدید می‌آورد. مثلاً در اس�ل�ام، ایمان به خ���دا، پیامبران و 
کتاب‌های آس���مانی، فرد را به‌س���وی خیر، عدال���ت و نیکی هدایت می‌کن���د. تمدن‌هایی 
که بر اس���اس ایمان دینی بنا ش���ده‌اند، معمولاً در دوره‌های ابتدایی خود از ش���کوفایی 



88

و پیش���رفت زیادی برخوردار بوده‌اند. مثال تاریخی آن، تمدن اس�ل�امی در دوره‌ی طلایی 
خود )قرون میانه( اس���ت که در زمینه‌های علم، فلس���فه، هنر و اخلاق و به دلیل ایمان 
قوی مس���لمانان به آموزه‌های قرآن و پیامبر اسلام به اوج رسید؛ اما خطر این تمدن‌ها 
در این اس���ت که وقتی ایمان دینی بر پایه‌های خرافات یا افس���انه‌ها باشد، نمی‌تواند با 
رش���د عقلانی و علمی بش���ر سازگار باش���د. این باعث می‌ش���ود که مردم آن را رها کنند و 
تمدن‌های���ی که بر پایه‌ی آن ش���کل گرفته‌اند، فروپاش���ی کنند؛ مانن���د برخی تمدن‌های 
باستانی که ایمان آن‌ها به خدایان متعدد و داستان‌های افسانه‌ای وابسته بود، پس از 
رش���د عقلانی مردم، اعتبار خود را از دست دادند و دچار زوال شدند؛ اما اگر ایمان دینی 
بر اس���اس عقلانیت و واقع‌گرایی استوار باشد، می‌تواند میان معنویت و موفقیت‌های 
مادی توازن ایجاد کند. در تمدن اسلامی، زمانی که ایمان قوی بود، پیشرفت‌های علمی 

و اقتصادی نیز همگام با آن افزایش یافت )همان: 123-120(.

ایمان دنیوی

این نوع ایمان، برخلاف ایمان دینی کاملاً بر امور مادی متمرکز است و هیچ جنبه‌ی روحانی یا 
 : الهی در آن وجود ندارد. ویژگی‌ها و مشکلات آن عبارت‌اند از

در ای���ن نوع ایم���ان، مفهوم »مل���ت« به‌عنوان یک ای���ده‌ی مقدس و مرک���زی، جایگزین 
دین می‌ش���ود. مردم باور دارند که خدمت به ملت بالاترین وظیفه‌ی آن‌هاس���ت و حتی 
آماده‌ان���د جان و م���ال خود را برای آن فدا کنند. این تفکر گاهی به نژادپرس���تی، جنگ‌ها 
و اس���تعمار منج���ر می‌ش���ود. در این تمدن‌ها، قوانین انس���انی که به‌ج���ای قوانین الهی 
وضع می‌شوند، اغلب قدرت کافی برای ایجاد یک نظم اخلاقی پایدار ندارند. این قوانین 
ممک���ن اس���ت در کوتاه‌مدت نظم ایجاد کنند؛ ام���ا در درازمدت قادر به کنترل فس���اد و 
، فساد اخلاقی و افزایش  انحطاط اخلاقی نیس���تند. برای مثال، در جوامع کاملاً س���کولار
نابرابری به‌دلیل ضعف در پایه‌های اخلاقی مشاهده می‌شود. در ایمان دنیوی، تمرکز بر 
نیازها و خواسته‌های فردی و مادی است. این خودمحوری می‌تواند جامعه را به‌سمت 
تفرق���ه، بی‌عدالتی و فروپاش���ی اجتماعی س���وق ده���د. افراد به‌جای توج���ه به ارزش‌های 
جمعی یا روحانی، تنها به موفقیت‌های ش���خصی و مادی خود فکر می‌کنند. قطع ارتباط 
ب���ا دی���ن و معنویت باعث می‌ش���ود که درهای مش���کلات اخلاقی باز ش���وند. اخلاقیات 
در چنی���ن جوامعی معمولاً به قوانین وضع‌ش���ده محدود می‌ش���وند و اگ���ر این قوانین، 
ضعیف یا قابل تغییر باش���ند، جامعه دچار بی‌نظمی و فساد می‌شود. چنانچه در برخی 
از کشورهای پیش���رفته، علی‌رغم پیشرفت مادی، مشکلات اجتماعی مانند افسردگی، 

بی‌اعتمادی و بحران هویت گسترده است )همان: 126-124(.
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ایمان در نگاه مودودی، اساس���ی‌ترین عنصر در ش���کل‌گیری و تداوم تمدن اس�ل�امی است. او 
بیان می‌کند که ایمان، تنها به پذیرش خداوند محدود نمی‌ش���ود، بلکه ش���امل تعهد به ارزش‌ها 
و اصول اخلاقی و عملی اس���ت که در قرآن و س���نت تعریف ش���ده‌اند. ایمان به خداوند، پیامبران، 
آخرت و قضا و قدر یک نظام کامل از باورها را شکل می‌دهد که انسان را به‌سوی مسئولیت‌پذیری 
هدایت می‌کند. این مس���ئولیت نه‌تنها ش���امل اعمال فردی می‌ش���ود، بلکه تمام���ی ابعاد زندگی 
اجتماع���ی، اقتصادی و سیاس���ی را نی���ز دربرمی‌گیرد. م���ودودی تأکید دارد که ایمان، پایه و اس���اس 
همه‌ی روابط اجتماعی در تمدن اسلامی است. به گفته‌ی او، این ایمان، انسان را به تقوا و عدالت 
س���وق می‌ده���د و جامع���ه‌ای عادلانه و اخلاقی ایجاد می‌کن���د. عدالت اجتماعی یک���ی از اصلی‌ترین 
جلوه‌های ایمان در تمدن اس�ل�امی اس���ت که در نظام‌هایی مانند زکات و تقسیم عادلانه‌ی ثروت 
غ از نژاد،  تجل���ی می‌یابد. ای���ن عدالت، فاصله‌ی طبقاتی را کاه���ش داده و حقوق همه‌ی اف���راد، فار

قومیت یا جنسیت را تضمین می‌کند )مودودی، 1371ق: 51-47(.

چهارم: سازوکار تربیت افراد

با ورود به س���طح چهارم تحقیق باید بپرس���یم که تمدن قصد دارد از اعضای تش���کیل‌دهنده‌ی 
خود چه نوع انس���ان‌هایی بسازد؟ یا به‌عبارت‌دیگر، وجدان گروهی چگونه عمل می‌کند تا هویت 
فیزیکی و حیوانی مردان و زنان را به انسان تبدیل کند؟ این نیز برای این است که بپرسیم: تمدن، 
چه نوع تربیت اخلاقی و معنوی را به مردمش ارائه می‌کند تا آن‌ها بتوانند خود را برای زندگی موفق 
در درون جهان‌بینی‌ای که تمدن مذکور برای خود بیان کرده اس���ت، آماده کنند؟ حالات، صفات و 
ویژگی‌هایی که هدف آن القاء و رشد در هر دو سطح فردی و گروهی است، چیست و در نتیجه‌ی 
تربیت اخلاقی خاصی که داده می‌شود درواقع چه نوع انسان‌هایی تولید می‌شوند؟ اساس فکری 
این س���طح از تحلیل باید کاملاً روش���ن باش���د؛ به‌ویژه در پرتو این ش���ناخت گسترده که انسان‌ها 
مهم‌تری���ن دارای���ی برای هر موجودیت انس���انی جمع���ی ‌ـاز گروه‌ها و س���ازمان‌های کوچک گرفته تا 
ملت‌هاـ هستند. درحالی‌که هدف همه‌ی تمدن‌ها توسعه و تقویت سازمان‌های اجتماعی جمعی 
اس���ت، افراد ملاتی هس���تند که با آن، خشت‌های س���اختمان س���ازمانی در کنار هم قرار می‌گیرند. 
اس���تحکام سازه بستگی به نحوه و سطح پخت هر آجر، ظرافت شکل دادن هر سنگ، استحکام 

هر تیر چوبی )برای اطمینان از عدم آلودگی به موریانه( دارد.
در نگاه مودودی، تربیت و آموزش اسلامی در پیوند با تمدن اسلامی، نه‌تنها نقشی کلیدی در 
شکل‌دهی و تقویت این تمدن ایفا کرده، بلکه به‌عنوان یکی از ارکان اساسی آن شناخته می‌شود. 
تمدن اس�ل�امی بر پایه‌ی ایمان به خدا، اخلاق والا و دانش، بنیان گذاش���ته ش���ده است و آموزش 
و تربیت، نقش محوری در دس���تیابی به این اصول و انتقال آن‌ها به نس���ل‌های آینده ایفا می‌کند. 
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نخستین آیات قرآن که پیامبر اسلام ؟ص؟ را به خواندن دعوت می‌کند »اقرأ باسم ربک الذی خلق« 
)علق:1(، نشان‌دهنده‌ی جایگاه والای علم و آموزش در اسلام است و این رویکرد، اساس تمدن 

اسلامی را تشکیل داده است )مودودی، 2009م: 48-47(.
تمدن اس�ل�امی توانس���ت از طریق یک نظام آموزشی متعادل که بر ترکیب علوم دینی و دنیوی 
تأکید داشت، انسان‌هایی را پرورش دهد که در علوم مختلف از فقه و حدیث گرفته تا ریاضیات، 
پزشکی، نجوم و هنر دستاوردهای بی‌بدیلی به ارمغان آورند. این تعادل میان علوم دینی و دنیوی 
یکی از ویژگی‌های برجس���ته‌ی تمدن اس�ل�امی بود که آن را به یک���ی از موفق‌ترین تمدن‌های تاریخ 
تبدیل کرد. آموزش در تمدن اس�ل�امی نه‌تنها ابزاری برای رش���د فردی بود، بلکه نقش���ی کلیدی در 
ایجاد عدالت اجتماعی ایفا کرد. از طریق حمایت از آموزش فقرا و اقشار محروم با استفاده از زکات 
و صدقات، فرصت‌های برابر برای یادگیری فراهم شد و فاصله‌ی طبقاتی کاهش یافت )مودودی، 

1396ش: 22(.
خانواده و معلمان در این فرآیند تربیتی نقش اساس���ی داشتند. خانواده به‌عنوان اولین نهاد 
تربیت���ی، محیط���ی را فراهم می‌کرد ک���ه در آن ارزش‌های دینی و اخلاقی به فرزندان منتقل می‌ش���د. 
والدین وظیفه داش���تند فرزندان خود را با مفاهیمی همچون توحید، عدالت، مسئولیت‌پذیری و 
هم‌بس���تگی اجتماعی آش���نا کنند. معلمان نیز نه‌تنها وظیفه‌ی انتقال دانش را بر عهده داشتند، 
بلکه به‌عنوان الگویی اخلاقی، نقش مهمی در شکل‌دهی شخصیت دانش‌آموزان ایفا می‌کردند. 
جای���گاه معل���م در تمدن اس�ل�امی بس���یار مقدس ب���ود؛ چراکه معلم نقش اساس���ی در س���اختن 

انسان‌هایی داشت که می‌توانستند تمدن اسلامی را توسعه داده و ارزش‌های آن را حفظ کنند.
یکی دیگر از ویژگی‌های برجس���ته‌ی تمدن اس�ل�امی، تأکید بر یادگیری مادام‌العمر بود. حدیث 
پیامب���ر اس�ل�ام ؟ص؟ ک���ه فرمودند: »اطلب���وا العلم من المه���د إلى اللح���د؛ دانش را از گه���واره تا گور 
بیاموزید«، نش���ان‌دهنده‌ی این اس���ت ک���ه یادگیری در اس�ل�ام محدود به دوره‌ی خاص���ی از زندگی 
نیست و باید به‌عنوان یک فرآیند مستمر دنبال شود. این دیدگاه موجب شد که افراد در تمدن 
اس�ل�امی حتی در دوران کهن‌س���الی نیز به‌دنبال یادگیری باشند و این رویکرد، تمدن اسلامی را به 

، 2001م: 66-65(. الگویی پایدار برای پیشرفت علمی و فرهنگی تبدیل کرد )نصر
علاوه‌بر این، نهادهای آموزشی مانند بیت الحکمه و مدارس دینی، نقشی حیاتی در گسترش 
دان���ش و تعامل علمی با س���ایر تمدن‌ها ایفا کردند. این نهادها نه‌تنه���ا به آموزش علوم مختلف 
می‌پرداختند، بلکه بس���تری برای تبادل فرهنگی و علمی میان اندیش���مندان تمدن‌های مختلف 
فراه���م می‌کردن���د. ای���ن تعام�ل�ات علم���ی و فرهنگی، تم���دن اس�ل�امی را ب���ه یک���ی از تأثیرگذارترین 
تمدن‌های تاریخ تبدیل کرد که دس���تاوردهای آن همچنان مورد استفاده‌ی بشر است )الجبوری، 

1427ق: 8-5(.
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در نهایت، آموزش و تربیت اسلامی، ابزاری قدرتمند برای ایجاد هم‌بستگی اجتماعی و کاهش 
اختلاف���ات قومی و زبانی در میان مس���لمانان بود. ای���ن نظام تربیتی با محوری���ت ایمان، عدالت و 

دانش توانست جامعه‌ای متحد و پایدار ایجاد کند که از نظر فکری و اخلاقی سرآمد باشد.

پنجم: نظام اجتماعی

آرای���ه‌ی پنجم پرس���ش‌ها به راه‌ها و ابزارهایی مربوط می‌ش���ود که تمدن ب���ا آن روابط بین‌فردی 
برقرار می‌کند. این‌گونه است که تک‌تک اعضای این تمدن با یکدیگر ارتباط برقرار می‌کنند و روابط 
مناسب و متناسب با نقش‌های اجتماعی خود را شکل می‌دهند. روابط افراد با اعضای خانواده، 
همس���ایگان، دوس���تان، مافوق و زیردس���تان و دیگرانی که با آن‌ها در ارتباط هس���تند و زندگی می 
کنند، چگونه است؟ اقدامات و معاشرت‌هایی که تمدن بر پیروان خود ‌ـچه به‌صورت فردی و چه 
جمع���یـ‌ و نیز بر گروه‌هایی که اعتقاد خ���اص آن را قبول ندارند )یعنی اقلیت‌های قومی و مذهبی( 
اعمال می‌کند، چه هس���تند؟ س���اختار حقوق و تکالیف بین افراد و حقوقی که بر عهده‌ی دیگران 
اس���ت و وظایف دیگران نس���بت به آن‌ها چیس���ت؟ حدود عملی که بر افراد تحمیل شده و میزان 
آزادی‌هایی که به آن‌ها داده شده است، چقدر است؟ در درون این دسته از تحلیل، تمام مسائل 
مرب���وط به رفتار اخلاقی، تعامل اجتماعی، قانون، سیاس���ت و حتی رواب���ط بین‌الملل قرار می‌گیرد. 
به‌ط���ور خلاصه، چنین مطالعه‌ای باید روش���ن‌گر چگونگی س���ازمان‌دهی س���اختارهای خانوادگی، 

اجتماعی و حکومتی تمدن مذکور باشد.
زندگی اجتماعی و روابط انس���انی در اس�ل�ام از ابعاد برجسته‌ای است که در نظام زندگی اسلامی 
به‌عن���وان یک���ی از ارکان اصل���ی تنظی���م ش���ده اس���ت. اس�ل�ام، دین���ی اجتماعی اس���ت که ب���ر پایه‌ی 
ارزش‌های اخلاقی، عدالت، محبت و احترام متقابل بنا ش���ده و این ارزش‌ها را به‌عنوان راهنمایی 
مُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ( 

ْ
مَا ال

َ
برای ایجاد جامعه‌ای متعالی و هم‌بس���ته ارائه می‌دهد. در قرآن کریم، آیه‌: )إِنّ

)حجرات: 10(، نش���ان‌دهنده‌ی تأکید بر برادری و اتحاد میان مس���لمانان است. این اصل، زیربنای 
تمامی آموزه‌های اجتماعی اس�ل�ام است که مس���لمانان را به رفتار با یکدیگر همچون اعضای یک 
خانواده‌ی بزرگ دعوت می‌کند. این برادری نه‌تنها میان مسلمانان، بلکه در سطحی گسترده‌تر به 
ارتباط با غیرمسلمانان نیز تسری داده شده است؛ به‌گونه‌ای که عدالت و محبت حتی در برخورد 

با دیگران نیز حفظ شود )مودودی، 1377ق: 54-50(.
یکی از اصول اساسی در روابط اجتماعی اسلام، عدالت اجتماعی است که به‌طور مکرر در قرآن 
و سنت بر آن تأکید شده است. عدالت به این معناست که هیچ فردی نباید در جامعه احساس 
عَدْلِ وَالِإحْسَ���انِ( )نحل:90( همه را به رعایت 

ْ
مُرُ بِال

ْ
ظل���م یا تبعیض کند. قرآن در آیه‌ی )إِنَّ الَله یَأ

عدال���ت و نیکی دعوت می‌کند. این عدالت نه‌تنها در روابط فردی، بلکه در سیاس���ت‌ها و قوانین 
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اجتماع���ی نیز نقش محوری دارد. زکات و صدق���ات به‌عنوان ابزارهایی برای توزیع عادلانه‌ی ثروت، 
فاصل���ه‌ی طبقاتی را کاه���ش داده و افراد نیازمند را حمایت می‌کنن���د. همچنین، رهبران جامعه‌ی 
اس�ل�امی موظف به رعای���ت عدالت در تمام���ی تصمیم‌گیری‌ها و رفتارهای خود هس���تند تا اعتماد 

اجتماعی حفظ شود و جامعه‌ای سالم شکل بگیرد )مودودی، 1377ق: 65-60(.
محبت و احترام متقابل در روابط انسانی از دیگر اصول برجسته‌ای است که اسلام بر آن تأکید 
خِیهِ مَا یُحِبُّ لِنَفْسِهِ« )بخاری، بی‌تا: 

َ
ى یُحِبَّ لِأ

َ
حَدُکُمْ حَتّ

َ
 یُؤْمِنُ أ

َال
دارد. حدیث پیامبر اسلام ؟ص؟: »

ح13 و مس���لم، بی‌تا: ح45(، نش���ان‌دهنده‌ی جای���گاه والای محبت در روابط اجتماعی اس���ت. این 
احترام و محبت نه‌تنها به مس���لمانان، بلکه به تمامی انس���ان‌ها تعمیم داده ش���ده است. احترام 
ب���ه والدین، س���المندان، همس���ایگان و افراد نیازمند بخش���ی از آموزه‌های عملی اس�ل�ام در روابط 

اجتماعی است.
خانواده در این نظام اجتماعی به‌عنوان نخس���تین نهاد تربیتی و مهم‌ترین س���اختار اجتماعی 
ش���ناخته می‌شود. اسلام بر نقش خانواده در تقویت روابط انس���انی تأکید دارد و آن را بنیانی برای 
ایج���اد جامعه‌ای س���الم می‌داند. قرآن در آیات متع���ددی به روابط محبت‌آمی���ز و احترام‌آمیز میان 
والدین و فرزندان پرداخته اس���ت. خانواده‌ای که بر اس���اس محبت، مس���ئولیت‌پذیری و عدالت 
ش���کل گرفته باش���د، می‌تواند ارزش‌های اخلاقی و دینی را به نسل‌های بعد منتقل کرده و پایه‌ای 

برای جامعه‌ای عادلانه و متعالی ایجاد کند )مودودی، 1377ق: 46-45(.
تع���اون و هم���کاری اجتماع���ی نیز از ارکان مهم زندگی اجتماعی در اس�ل�ام اس���ت. قرآن کریم در 
قْوَى( )مائده:2(، مس���لمانان را به مش���ارکت در امور خیر و پرهیز از 

َ
بِرِّ وَالتّ

ْ
ى ال

َ
آیه‌ی: )وَتَعَاوَنُوا عَل

گن���اه دعوت می‌کند. این اصل در تمامی جنبه‌های زندگی اجتماع���ی از جمله کمک به نیازمندان، 
حل مشکلات جامعه و ایجاد هم‌بستگی اجتماعی نمایان است. علاوه‌بر این، مساجد در اسلام 
به‌عن���وان مراک���زی جامع، نقش حیاتی در تقویت روابط انس���انی و اجتماعی ایف���ا می‌کنند. در زمان 
پیامبر اسلام ؟ص؟، مساجد نه‌تنها محل عبادت، بلکه مراکز آموزشی، مشورتی و اجتماعی بودند. 
مس���اجد همچنان در بسیاری از جوامع اسلامی نقش خود را به‌عنوان مراکز هم‌بستگی و تعامل 

اجتماعی حفظ کرده‌اند )مودودی، 1377ق: 54-53(.
اس�ل�ام همچنین حقوق اقلیت‌ها را محترم ش���مرده و بر تأمین امنیت و آزادی دینی برای آن‌ها 
تأکید کرده اس���ت. غیرمس���لمانان در جامعه‌ی اس�ل�امی از حقوق برابر و حمایت قانونی برخوردار 
هستند و می‌توانند در چارچوب قراردادهای اجتماعی، آیین‌های دینی خود را آزادانه اجرا کنند. این 
اصول، نشان‌دهنده‌ی روح عدالت و تسامح اسلامی در روابط انسانی است که فراتر از تفاوت‌های 

دینی و قومی، گسترش یافته است )همان، 36-35(.
در نهایت، اسلام روابط انسانی را نه‌تنها به‌عنوان ابزاری برای پیشبرد اهداف اجتماعی و دینی، 
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بلکه به‌عنوان یکی از راه‌های رسیدن به کمال انسانی تعریف می‌کند. این نظام جامع که بر پایه‌ی 
اصولی همچون محبت، عدالت، احترام متقابل و تعاون بنا ش���ده، توانس���ته الگویی برای جوامع 
اس�ل�امی ارائه دهد که نه‌تنها آرامش و هم‌بس���تگی را در میان افراد ترویج می‌دهد، بلکه می‌تواند 
راه‌گش���ای جوامع معاصر در دستیابی به عدالت اجتماعی و پیشرفت اخلاقی باشد. این نظام اگر 
به‌درس���تی اجرا ش���ود، جامعه‌ای متعالی و پیش���رفته را ش���کل خواهد داد که تمامی اعضای آن با 

آرامش و امنیت زندگی می‌کنند. )مودودی، بی‌تا: 45-44(.

نتیجه‌گیری
تمدن اس�ل�امی بر اساس آموزه‌های قرآنی و س���نت نبوی، یکی از کامل‌ترین تمدن‌های بشری 
اس���ت که توانس���ته تعادلی میان مادیات و معنویات، عدالت اجتماعی، پیش���رفت علمی و زندگی 
اخلاق‌محور برقرار کند. س���ید ابوالاعلی مودودی، اندیشمند برجسته‌ی اسلامی، معتقد است که 
افول تمدن اس�ل�امی، ناشی از فاصله گرفتن مسلمانان از ارزش‌های اصیل اسلامی بوده و احیای 
آن تنها با بازگش���ت به این اصول و ارزش‌ها امکان‌پذیر اس���ت. به باور او، تمدن اس�ل�امی بر پنج 
پایه‌ی اساس���ی ش���امل جهان‌بینی درباره‌ی زندگی دنیوی، هدف نهایی زندگ���ی، باورهای بنیادین، 
نظام تربیتی و س���اختارهای اجتماعی اس���توار اس���ت که هماهنگی اجتماعی و رشد فردی و جمعی 
را تضمین می‌کنند. مودودی بر اهمیت نظام تربیتی اس�ل�ام تأکی���د دارد و آن را ابزاری برای پرورش 
انس���ان‌هایی متعهد و اخلاق‌مدار می‌داند. او معتقد اس���ت آموزش اس�ل�امی باید هم دانش‌های 
دینی و هم ارزش‌هایی مانند تقوا، عدالت و مسئولیت‌پذیری را به افراد بیاموزد. این نظام تربیتی، 
تمدن اسلامی را قادر ساخت تا در دوران طلایی خود دانشمندانی برجسته و جامعه‌ای عادلانه و 
منسجم ایجاد کند. همچنین مودودی به نظام اجتماعی اسلام به‌عنوان یکی از ارکان اصلی تمدن 
اس�ل�امی اش���اره می‌کند و تأکید دارد ک���ه اصولی مانند عدالت اجتماعی، تع���اون و احترام به حقوق 
دیگ���ران، جامع���ه‌ای مبتنی بر هم‌بس���تگی و احترام متقاب���ل ایجاد کرده‌اند. م���ودودی تمدن‌های 
مادی‌گ���را و غرب���ی را تهدیدی جدّی برای جوامع اس�ل�امی می‌داند و بر این باور اس���ت که بی‌توجهی 
به معنویت و اخلاق باعث بحران‌های اجتماعی و فروپاش���ی این تمدن‌ها ش���ده اس���ت. او راه‌حل 
این چالش‌ها را بازگش���ت به ارزش‌های اس�ل�امی، احیای نظام تربیتی اس�ل�ام و س���اخت جامعه‌ای 
عادلانه و معنوی می‌داند. ایمان به‌عنوان محور تمدن اسلامی، انسان را به تقوا و عدالت هدایت 
می‌کند و زیربنای روابط اجتماعی در این تمدن اس���ت. در نهایت، مودودی احیای تمدن اس�ل�امی 
را مأموریتی الهی و ضرورتی تاریخی می‌داند که نیازمند تلاش جمعی مس���لمانان اس���ت. او معتقد 
اس���ت تمدن اس�ل�امی با محوریت ایم���ان، عدالت و اخ�ل�اق، الگویی پایدار برای جه���ان امروز ارائه 

می‌دهد و می‌تواند بحران‌های معاصر را حل کرده و الهام‌بخش بشریت باشد.
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مشخصات نویسنده به صورت، نام و نام خانوادگی در بالای صفحه اول سمت چپ و  	.۲
جایگاه علمی، رتبه و ایمیل فعال در پاورقی آورده شود؛

حجم مقاله، حد اکثر 8000 کلمه باشد؛ 	.3
چکی���ده: بای���د گویای محت���وای مقال���ه در قال���ب حداکثر 200 کلم���ه باش���د و از هرگونه  	.4
کلی‌گوی���ی پرهی���ز ش���ود. در چكیده، »اهمی���ت و ض���رورت تحقیق مورد نظ���ر، روش و 

یافته‌های پژوهش« باید ذكر گردد؛
کلیدواژه: از ۳ تا 5 واژه که نشانگر عناوین اصلی پژوهش باشد؛ 	.5
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مقدمه یا دیباچه: پژوهشگر در مقدمه مقاله، لازم است به تبیین موضوع، پیشینه،  	.6
و نو آوری مقاله بپردازد؛

نتیجه‌گیری و جمع‌بندی مطالب در مقاله؛ )۳۰۰ تا 4۰۰ کلمه آورده شود(. 	.7

گی‌های مقاله سوم: ویژ

گی‌های شکلی الف( ویژ

1. چینش صحیح و ترتیب عناوین؛
عنوان اصلی باید جزئی باش���د، بدین معنا که مقاله باید مس���ئله محور به یک مسئله  	.1

جزئی بپردازد.
در ص���ورت نقل ق���ول از کتابی خاص، نام نویس���نده کتاب در گیومه ق���رار گیرد و اگر از  	.۲
محق���ق و یا مترجم کتابی مطلبی خاص نقل گ���ردد، نام محقق و مترجم در گیومه قرار 

داده شود؛
 باید کلمات قبل و بعد، با فاصله از گیومه 

ً
نق���ل قول‌ها داخل گیومه قرار گیرد و حتما 	.3

نوشته شود؛
مث���ال: »جعفری لنگرودی« در تعریف اصطلاحی متهم مینویس���د: »متهم در اصطلاح  	
كسی است كه فاعل جرم تلقی شده، ولی هنوز انتساب جرم به او محرز نشده است« 

)جعفری لنگرودی، 1372: 614/4(.
شیوه منبع نویسی مقالات باید به روش درون متنی باشد؛ 	.4

، جلد، شماره صفحه. نام خانوادگی، سال انتشار 	
مثال: )کلینی، 1412: 158/3(. 	

در فهرست نویسی منابع انتهای متن، به شیوه ذیل عمل شود: 	.5
(، نام و نام خانوادگی مترجم یا مصحح  کتاب: نام خانوادگی، نام، نام کتاب )سال انتشار 	

؛ ، ناشر یا محقق، نوبت چاپ، محل نشر
مث���ال: کلین���ی، محم���د ب���ن یعق���وب، الکاف���ی )1412(، محمد باق���ر بهب���ودی، اول، قم،  	

الاسلامیة.
(، نام مقاله، نام نشریه، شماره نشریه، شماره  مقاله: نام خانوادگی، نام، )سال انتشار 	

صفحات؛
مثال: آلمجدد شیرازی، سیدحسن )1398(، پاسخ به نقد حدیث افتراق امت از منظر  	

فریقین، صراط، 20، 25-9. 
 ، پایان‌نامه: نام خانوادگی، نام، عنوان پایاننامه، رش���ته، دانش���کده، دانش���گاه، کش���ور 	
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سال دفاع؛
باقری، عیسی، بررسی معیار تکفیر در مذاهب اسلامی، فقه و اصول، حوزه علمیه قم،  	

ایران، 1390.
محمدی، حس���ین، شاخصه قیام حس���ینی در آثار مستش���رقان آلمانی، تاریخ اسلام،  	

دانشگاه تهران، ایران، 1388.
فهرست منابع انتهای مقاله به ترتیب حروف الفبا، ابتدا منابع فارسی و سپس منابع  	.6

خارجی تنظیم گردد؛
اش���کال، نموداره���ا و ج���داول هر یک باید به ط���ور جداگانه و به ترتی���ب از ابتدا تا انتها  	.7

شماره‌گذاری شوند؛
نویس���ندگان باید مقالات خود را براس���اس نرم‌افزار ویراس���تیار تنظی���م و نکات ذیل را  	.8

رعایت کرده باشند:
• مقالاتی که تعداد کلماتش بیش از قانون فصلنامه باشد، پذیرفته نخواهد شد.	
• تنظیم مقاله بر اساس شیوه‌نامه، بر عهده نویسنده میباشد.	
• استفاده از فونت‌های مختلف به صورت زیر باشد:	

• متن اصلی B BADR و با سایز ۱۴؛	
• متن پاورقی یا پینوشت B BADR و با سایز ۱0؛	
• آیات قرآن و جملات عربی B BADR و با سایز ۱۲ بولد )درشت(؛	
• عناوین با B Titr و با سایز ۱۲.	

گی‌های محتوایی ب( ویژ

مقاله، مستند و مستدل باشد؛ 	.1
رویکرد مقالات مذاهبی بوده و بر اساس منابع دست اول شیعه و اهل تسنن تنظیم  	.2

گردد؛
محتوای مقاله، منطقی، ملایم و به دور از توهین و تعصب باشد. 	.3




