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 سرمقاله

 یمتعاادد یو تماادن یاساایس ،یفکاار یهااا کااه جهااان اساالام بااا  ااالش یگاااردر روز

از  لیژرف و اصا  یباازخوان  ازمناد ین یگار یاز هر زماان د  شیب کند، یپنجه نرم م و دست

همچاون   «نیالمتا  حبال ». فصلنامه میهست یامت اسلام یوندهایپ تیو تقو یسنت نبو

 یو روش سال  صاالپ پاا    اکارم  امبریا پ رهیباه سا   یبر وفادار ،یاستوار اله سمانیر

 .آورد یفراهم م انیجو قتیحق یبرا یو با تمسک به قرآن و سنت، مأمن فشارد یم

 یهاا  نوآورانه در حوزه یمحور، به بررس و امت یلیتحل یکردیشماره با رو نیا مقالات

تمادن   یایا مذاهب و اح بیتقر ریمؤثر در مس یاند تا گام پرداخته یمختل  علوم اسلام

 یدر کنار علماا  گریبا توکل بر خداوند متعال، بار د «نیالمت حبل»ته شود. برداش یاسلام

و  ینا یگفتماان د  قیا تعم ریسنت قارار گرفتاه تاا در مسا     هلا شمندانیو اند ختهیفره

 کند. فایا ستهیشا یسهم ،یجامعه اسلام یسطپ علم یارتقا

بار   دیا باا تأک  فصلنامه است، نیپربار ا رهیحلقه از زنج نیکمیشماره که پنجاه و  نیا

م   ذِهِ إِن َّ ه   »که  یاصل قرآن نیا
ُ
تُك م َّ

ُ
ة   أ م َّ

ُ
ة   أ احِد   شیناو پا   یتا افقا  کوشد ی(، م9۲:اءانبی) «و 

 یای افزا وحادت، هام   ریمجموعه بتواند در مسا  نیاست ا دی. امدیبگشا یامت اسلام یرو

 .   دینما فایمؤثر ا ینقش یاسلام یساز و تمدن یعلم

باا ارساال    میکنا  یدعوت م یطلاب و پژوهشگران گرام ندان،شمیهمه عالمان، اند از

 رسانند. یاریفصلنامه  نیا تیفیک یخود، ما را در ارتقا یو مقالات علم ها دگاهید
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 بازشناخت سنت

1محمد محمودی
 

 چکیده

 یااستت مقققتان بتر    یاسلام استت، لت ا وتر ر    نیاز منابع د یکیدر اسلام در کنار کتاب الله،  امبریسنت پ
دانستتن   تیاهم کم لیآن ر شن گردد، به دل ی شده دهی  کمتر د افتهیشناخت بهتر آن به پژ هش بپردازند تا نقاط نا

بتا   گونه نیا   اند دانستهخالص  یداشته   خود را قرآن یر  کج یگر ه -مخصوصاً معاصر-سنت در د ران مختلف 
مووتو    نیدر ا یعلم یها پژ هشنبود  ،شیها علتاز  یکی دی. شااند شده گرانیخود   د یسبب گمراه ،یفهم کج

جستتار   نیت ا رد،یت استلام صتورگ گ   عتیسنت در شر گاهیجهت آشکار کردن جا ییها پژ هشباشد، ل ا لازم است 
 یهتا  یژگت ی در خصتو  اببتاگ آن      ی  ر شتمند  ینبتو  ثی  حتد  میسنت را از جهت ارتباطش با قترآن کتر  

 نیت به ا ح،یصق ثی  احاد اگیقرار داده   با استعانت از آ یاعتبار آن مورد بررس   یمند خیتارسنت    فرد منقصربه
سنت، به  ری  تفس حیبد ن توو توان ینمندارد    ییاجرا تیقابل یاسلام بد ن سنت نبو نیکه د افتهیدست  جهینت
 .ر د یم نیبد ن در نظر گرفتن سنت از ب یاز احکام اسلام یاریبس یاگ قرآن عمل کرد، حتیآ
 

 .سنت، قرآن، حدیث، منبع تشریع: گانکلیدواژ

  

  

  

                                                                                                           
 (Almahmoodi.k@gmail.com) مدرس حوزه ،فقه و حقوقای دکتر، محمد محمودی. 1
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 دیباچه

گذاری اسلامی است که در کناار قارآن    بدون شک، سنت، دومین مصدر از مصادر قانون

مجید، دومین جایگاه تشریع را به خود اختصاص داده است. اهمیت سنت و جایگااه آن  

های قرآن و شارح احکاام   داده شود که سنت، بیانگر در تشریع اسلامی از آنجا معلوم می

تشریع، پیامدی جز انکار عملای بسایاری از    منابععنوان یکی از  آن است و انکار سنت به

اصول و احکام مسلمّ اسلام ندارد. نوشته پیش رو سعی دارد با استعانت از لغت، قارآن و  

رتباا   گذاری اسلامی، ارتباا  قارآن باا سانت، ا     سنت، به تبیین جایگاه سنت در قانون

فارد   هاای منحصاربه   مندی آن و همچنین ویژگای  سنت با حدیث و اعتبار سنت و تاریخ

باا    راکاه روشانی بیاان کناد      سنت بپردازد و این موارد را تا جایی که مجال باشد، باه 

توان بهتر به جایگاه آن پی بارد و در کناار    در خصوص سنت، می اتبررسی این موضوع

 ،ن استناد کرد. در ایان موضاوق قبال از جساتار پایش رو     قرآن، در مسائل گوناگون به آ

دفاع  ناا انةاوة و شد  الم انرةتناو اا و انكتاع  : شده است. مانناد  هایی نوشته کتاب

مواعه  اعمعاة انردیواة تاألی :    ،انادفع  ناا انةاوةتألی : محمد أبوشهُبه،  ،انرععصویا

لاوم حادیث تادری     که در دانشگاه مدینه نباوی مرحلاه کارشناسای ارشاد ع     انععنراة

تاألی :   ،مكعناة انةاوة انولةیاةتألی : دکتر عبدالغنی عبادالخالق،   ،حجاة انةوةشود.  می

تاألی :   ،تثلاا  حجااة انةاوة و نأاو أصاةن انروكاویادکتر عمر بن مصلپ الحسینی، 

مقالاه را از دیگار    ایان  اناد، اماا آنچاه    ها که معاصارین نوشاته   احمد سید، و دیگر کتاب

بررسی سنت نباوی از  نادین جهات و مقایساه آن باا قارآن و        یز کرده،ها متما نوشته

همه که بینیم  های پیشین بازگردیم، می مندی آن است که اگر به نوشته و تاریخ ،حدیث

اند و کمتر سعی شده به ارتبا   به سنت نبوی از جهت حجت و اعتبار آن پرداخته ها آن

 .های خاص سنت بپردازند سنت با قرآن یا ویژگی

 تعریف سنت

 سنتّ در لغت به معنای روش و سیرت و طریقت است  خوب باشد یا بد.

اوة  »اند:  نیز از این معناست که فرموده الله حدیث رسول َُ اُن   َ
ِْ ااف فالإ ا  َ اا   م 

اُاةشهِم  
ُ
أُص  مِا  أ ن  یو 

 
وِ أ ا 

 
دِهِ مِا  غ ع  ع مِا  ب   بِه 

 
رل وُ ما  ن  ا 

 
ع، وأ وُه  ا 

 
مُ أ

 
ل

 
ةوة  ف اا   ح  الإ،، وم 

 
 

أُص   او  ن  ی 
 
اوِ أ ا 

 
ده مِاا  غ ع مِا  بع   بِه 

 
رِل ا  ن  وِزشُ م  شُهع و  لام وِز  عن  ن  ئة  ك  ة  َاف وف َُ ُنِ   َ

ِْ اف فلإ ا  َ
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  ، الإ 
 

اشِهِم    ز  و 
 
  هر ک  در اسلام روشی نیکو بگذارد، پاداش آن و پاداش هر ک  که مِا  أ

که پاداش انجام دهنادگان آن، نااقو و    ون اینبعد از او به آن عمل کند برای اوست، بد

کم گردد و هر ک  در اسلام روش بدی را معمول سازد و بنیان گذارد، گناه آن و گنااه  

کاام  هااا آنای از گناهااان  کااه هره کنناادگان بااه آن باار اوساات، باادون ایاان    عماال

 (.15ح/کتاب العلمق:  1419نیشابوری،)«شود

 معناست: قول خالد بن زهیر هُ لَی نیز از این
ع     ه  ت  و  َِ ن    

 
ةٍ أ وف َُ اف مِا   زِن  ج     فُ ت 

 
عااااف وُه  ةِا  ا  ی  ة  م  وف َُ اضٍ   ش 

ُ
ن وف

 
 أ

تابی مکن، زیرا اولین کسی که به آن راضای شاده    ای بی از روشی که در پیش گرفته

عناوان   ای که باه  همان کسی است که آن را انجام داده است ]تو به آن روش راضی بوده

 ای[. لین نفر انجام دادهاو

از معانی دیگر سنت در لغت، سرپرستی و مراقبت از  یزی به نحو احسن است. این 

ع. »معنی در لغت عرب وارد شده:  ه  ا 
 
ل عنُ ن  ع و  انأِا  تِه  عی  ا  شِن  ة  م: إِذ أح 

 
 إِبِل

ُ
اُل اف انوف  عباارت َ 

م
 
 إِبِل

ُ
اُل اف انوف ش باه خاوبی سرپرساتی و پاسابانی     گویند که: شخو از شتر زمانی می َ 

 (.13/۲۲0ق: 1431ابن منظور،   517صق:  14۲9الجوهری،) «کرده باشد

 رود: سنت در اصطلاح: سنت در اصطلاح به  ند معنا بکار می

سنت با معانی مختلفش در حدیث بسایار تکارار شاده اسات،     »گوید:  ابن منظور می

طاور مطلاق هکار     که در شرق باه  اصل در ]معنای[ آن: روش و طریقت است، و هنگامی

به آن امر و نهی فرموده و با قاول و فعال باه     الله شود، مقصود  یزی است که رسول

اند  شود ادله شرعی عبارت جهت گفته می آن تشویق نموده و در قرآن نیامده باشد، ازاین

 .(13/۲۲5 همان:ابن منظور، )«از: کتاب و سنت، یعنی قرآن و حدیث

رود، زماانی کاه عمال     سنتّ در مقابل بدعت نیز بکار می: »گوید می امام شاطبی

شود: فالان شاخو بار سانتّ اسات و       باشد گفته می الله شخو موافق عمل رسول

ق: 1417 شااطبی، ) «شود: او بار بادعت اسات    زمانی که خلاف آن انجام دهد گفته می

4/3-4.) 

 فقها و اصولیان محدثان، نزد سنت

هر اثری که شامل گفتاار یاا   »کنند:  ر کتب خودشان هکر میاول: معنایی که محدثان د

 (.1/6ق: 14۲4سخاوی، ) «باشد الله کردار یا تقریر یا صفات رسول

تمام گفتار یاا کاردار یاا تقریراتای     »کنند:  دوم: معنایی که علمای اصول فقه هکر می
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عناوان   صادر شده است و صلاحیت داشته باشد برای حکم شرعی باه  الله که از رسول

 .(95  م: ۲001  شنقیطی،166 - 159/ ۲ :ق1418ابن نجار، ) «دلیل هکر شود

هرچه فعل آن بواب داشته »کنند:  سوم: معنایی که فقها در کتب خودشان ذکر می
 قونوی،) «باشد   ترک آن ملامت   عتاب داشته باشد اما عقابی در پی نداشته باشد

 همان:ابن نجار، ) «می به آن امر شده باشدصورگ غیر حت هرچه به»یا:  .(106 :ق1406

 .(16همان:   شنقیطی، ۲/159-166

 قرآن و سنت رابطه

 قرآن در لغت

 سایوطی، ) شاده از قراررأ باه معنای تالاوت کارد       اند: مصدری اسات برگرفتاه   برخی گفته

اند: قرآن وصفی اسات بار وزن فعالان کاه از القرارء باه        برخی نیز گفته .(1/87 ق:14۲6

شود کاه   زمانی گفته می قرررأ الماء فی الحوضکردن مشتق شده است، عبارت  معنی جمع

 .(1/۲78 ق:1410الزرکشی،) آب را جمع کرده باشد

نازل کرده و تالاوت آن عباادت    الله متعال که بر محمد کلام »قرآن در اصطلاح: 

 «.است

 قرآن و سنت بودن ـ وحی1
ى* إِ »قال تعالی:  ة  ه 

 
اِ ان طِقُ ن  و  ع ی  م  ىو  لإ  یُةح  ح   و 

ف
و از روی هاوای    (4-3الانجم:  ) ن  هُة  إِلَّ

وحای  یازی    جاز  بهشود ]و  به او وحی می آنچهگوید* این نیست جز  نف  سخن نمی

 .«گوید[( نمی

هو( باه آیاه قبال    ) هو( در آیه است، ضمیر) محل استشهاد در این آیه مرجع ضمیر

ااِ »فرماید:  که می گردد یبازم طِقُ ن  و  ع ی  م  ى و  اة  ه 
 
منطاوق ساخنان   ) هاو( باه  ) ، ضامیر «ان

 ینطق( گرفته شده است.) که از فعل گردد یبازمالله(  رسول

ینطق( در زبان عرب شامل هر قول یا لفظی است که از میاان دو لاب خاار     ) کلمه

 همااان:منظااور،    اباان666 ق:14۲0   رازی،3/۲77  ق:14۲9 فیروزآبااادی،)شااود ماای

گوید، بلکاه تنهاا باه وحای الله عزوجال       نظر خود  یزی نمی. یعنی: از رأی و (10/354

این دو آیه با اسلوب قصر از طریاق نفای و   (، 10/513 ق: 14۲7قرطبی،) گوید سخن می

کاه وحای    محصور است در ایان  کند کلام پیامبر اثبات می وضوح بهآمده که  استثناء

 .(55 تا: بین، شاهی) گوید و سخنانش غیر از وحی نیست است و سخنی جز وحی نمی
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ااة  »قااال تعااالی:  ر 
 
ِ ك

 
ان ااع   و  كِت 

 
ااك  ان ا 

 
ل اامُ ن 

ف
 انل

 
ن ااز  ن 

 
أ (  و الله کتاااب و 113النساااء: ) و 

 «.حکمت]سنت[ را بر تو فرو فرستاد

تواناد باشادزجز    شود، اما حکمت  ه می کتاب در آیه فوق قرآن است که تلاوت می

دلیال اینکاه الله عزوجال باه      توان منظاور دیگاری گرفات، باه     نمی الله سنت رسول

اةِ »فرمود:  الله همسران رسول ر 
 
ِ ك

 
ان مِ و 

ف
عتِ انل اف مِا  آی 

ُ
لإ فِلإ بُاُةتِك

 
ل ع یُت  ن  م  كُو 

 
اذ )النساء: و 

، در «شاد  هایتان از آیاات الله و حکمات تالاوت مای     (  و به یاد آورید آنچه در خانه113

کردناد و تالاوت    مانند قرآن بازگو می غیراز سنت  ه  یزی را به الله های رسول خانه

 .(330-6/3۲9 ق:14۲۲شافعی، ) نمودندز می

 ـ اشتراک قرآن و سنت در تأسیس احکام2
قرآن و سنت از حیث اعتبار و حجیت برای اثبات احکام شرعی در یک رتبه قرار دارناد،  

د، البته هیچ اختلافی نیست که کتاب الله به نسبت سانت فضال و برتاری بیشاتری دار    

الله است، از نزد او نازل شده، تلاوتش دارای ثاواب اسات و بارای بشار      زیرا لفظش کلام

اش از این جهاات   توانند مانند آن را بیاورند، عک ِ سنت که رتبه ای است که نمی معجزه

شاود کاه حجیات سانت در      تر است، اما این فضل و برتری سبب نمی از کتاب الله پایین

تر از کتاب الله قرار گیرد، و هنگام تعارض آن دو با یکادیگر   پایین ی اثبات احکام در رتبه

که حجیت کتاب به علات وحیاانی    سنت رها شده و تنها به قرآن عمل شود، به دلیل آن

وحیاانی باودن از   ) بودن از طرف الله متعال است، در این صورت سنت نیز از این ناحیاه 

جیت سانت مانناد قارآن اسات و واجاب      جانب الله متعال( با قرآن مساوی است، لذا ح

 سطپ قرآن است. است اعتقاد داشته باشیم که سنت از نظر اعتبار هم

تُمأ فِيي » قال تعالي: كُمأ فَإِنأ تَنَازَعأ رِ مِنأ مأ
َ ولِي الْأ

ُ
سُولَ وَأ طِيعُوا الرَّ

َ
هَ وَأ طِيعُوا اللَّ

َ
ذِينَ آمَنُوا أ هَا الَّ يُّ

َ
يَاأ

وهُ إِلَى اللَّ  ءٍ فَرُدُّ مِ الْأخِرِ)النساء: شَيأ يَوأ هِ وَالأ مِنُونَ بِاللَّ تُمأ تُؤأ سُولِ إِنأ كُنأ  (؛ 59هِ وَالرَّ
الله اطاعدت کنیدد و از    اید از الله اطاعت کنیدد و از رود     ای کسانی که ایمان آورده

 «.صاحبان امرتان، اگر در چیزی اختلاف کردید آن را به الله و پیامبر بازگردانید

پیاام مهمای بارای مؤمناان      الله وا پ  از الله عزوجل برای رسولتکرار فعل أطیعُ

 دارد،  نین ترکیبی در آیات بسیاری آمده است، مانند:

ذَرُوا» سُولَ وَاحأ طِيعُوا الرَّ
َ
هَ وَأ طِيعُوا اللَّ

َ
 (.92)المائدة: «وَأ
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مَا عَ » ا فَإِنَّ وأ سُولَ فَإِنأ تَوَلَّ طِيعُوا الرَّ
َ
هَ وَأ طِيعُوا اللَّ

َ
يعُيوهُ قُلأ أ ِِ يتُمأ وَإِنأ تُ لأ كُمأ مَا حُمِّ لَ وَعَلَيأ هِ مَا حُمِّ لَيأ

مُبِينُ  بَلََغُ الأ سُولِ إِلََّّ الأ تَدُوا وَمَا عَلَى الرَّ  (.54)النور: «تَهأ
حَمُونَ » كُمأ تُرأ سُولَ لَعَلَّ طِيعُوا الرَّ

َ
كَاةَ وَأ لََةَ وَآتُوا الزَّ قِيمُوا الصَّ

َ
 ( و... .56)النور: «وَأ

کناد،   گوید: تکرار فعال اطیعاوا بار عاام باودن اطاعات دلالات مای         شاطبی می امام

 .(3/38همان: شاطبی، )ستاجهت شامل آنچه در کتاب و سنت آمده  ازاین

گوید: تکرار فعل أطیعوُا، هر ند که مربو  به اطاعت رسول باشاد،   لوسی میآعلامه 

اسات و   الله لات رساول  مقرون به اطاعت الله است و علت تکرار توجه به شاأن و منز 

برای قطع این گمان است که امتثاال باه آنچاه در قارآن نیسات واجاب نیسات. جاواز         

ثابت نشده است. عدم تکرار این فعل ]أطیعاوا   استقلال در اطاعت برای غیر از پیامبر

م  »اطاعت کنید[ برای   الله
ُ
وِ مِوك م 

  
نِلإ الْ و 

ُ
أ ناد  مان هاا  آندهنده این نکته است که  نشان« و 

 ها آنبلکه اطاعت ما از (، 5/6 ق: 1415آلوسی،) در اطاعت مستقل نیستند الله رسول

خادا و رساول او را اطاعات     هاا  آناز خدا و رسول است، پ  اگر  ها آنوابسته به اطاعت 

 هاا  آناطاعت کنیم اما در غیر این صورت اطاعت از  ها آنکردند، بر ما واجب است که از 

ابان قایم   ) ت مخلاوق در معصایت خاالق درسات نیسات     صحیپ نیسات،  اون اطاعا   

 .(1/48ق:  14۲3الجوزیة،

 ـ تبیین قرآن توسط سنت3

 ون سنت از ویژگی وحیانی بودن برخوردار است، لذا الله متعال وظیفه تفسایر، تبیاین   

و  »گذاشته و فرموده است:  الله و شرح آیات قرآن را بر عهده رسول ك 
ر

اك  اناذ ا 
 
اع إِن و 

 
ن ز  ن 

 
أ  و 

وُون  
ف
ك ف  ت  هُم  ی 

ف
ل ع 

 
ن هِم  و  ا 

 
 إِن

 
ن ع نُزر عسِ م  ا  نِلوف ار (  ماا ایان قارآن را بار تاو ناازل       44)النحال:   نِتُل 

 «.نازل شده است را برای مردم روشن سازی( ها آنسوی  کردیم تا آنچه را که به

ر شن ساختن آیاگ قرآن است که به چند جهت  ،های سنت بنابراین یکی از  یژگی
 شود: انجام می

 قرآن تفسیر

 نمونه:

 »خاوانیم:   اول: در سوره فاتحاه هار روز در هار نمااز مای     
 

لَّ هِم  و  اا 
 
ل اةِ  ن  ُُ  ْ ر 

 
اوِ ان ا 

 
غ

اا  
ر
عن فُ  (.  7)الفاتحه:  «ان

 بریم  اه کساانی هساتندز    به الله پناه می ها آناین دو گروه که روزانه از راه و روش 
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إِنف انا  »الله فرمودند:  رسول
 
 ف

 
ن

ف
ى لُاُ اعش  ر  إِنف انوف ، و  هِم  اا 

 
ل اة   ن  ُُ  ْ   یهاود مغضاوب   هُاةد  م 

ترماذی،  ) «شده بر آنان[ هستند و نصارا ضلال ]گمراهاان[ هساتند   علیهم ]خشم گرفته

 .(۲953 :م1998

 »دوم: زمانی که آیه: 
  
هُامُ الْ

 
ئِاك  ن

 
ون

ُ
امٍ أ

 
ل

ُ
هُم  بِم اعن  لِةُاةا إِیر 

 
ل ام  ی 

 
ن وُاةا و  ذِیا  آم 

ف
هُام  ان ااُ و  م 

دُون   ت  الله،  ه کسی از میان ماا   ( نازل شد، صحابه عرض کردند: یا رسول8۲)الأنعام:  «مُه 

 »ایشان فرمودند:  به خود ظلم نکرده استز
 

اعن
 
اع   عُةا م  ر  ة  م  ت 

 
ن
 
كُ أ و 

ر
ع هُة  انن ر  نِك  إِنف

 
س  ذ ا 

 
ن

 تُ 
 
لإف لَّ ع بُو  مُ ی 

ُ
عِم هُة  ی  وِمِ و  عنُ لَِّب  ر  أ 

ُ
مِام  ن م  ن 

 
ل

ُ
م

 
ك  ن و 

ر
مِ إِنف انن

ف
وِك  بِعنل

 
گونه که شما گماان     آنن

برید نیست، مقصود از ظلم ]در این آیه[ شرک است، مگر سخن لقمان به پسارش را   می

 راکه شرک ظلمی ب  بازر    ،داد: پسرم به الله شرک نورز اید که او را پند می نشنیده

 .(34۲9 ق:14۲۲بخاری، ) «است

 مجمل آیات تبیین

 نمونه:

کناد و   الله متعال در  ندین موضع کتابش امت اسالام را باه برپاداشاتن نمااز امار مای      

ة  »فرماید:  می
 

ُ ِ ارُةا انرف
 
أ  ، حال  گونه باید نمااز را برپاا داشاتز   «و نماز را برپا دارید  و 

مرباو  باه   اوقات دقیق نماز، شرایط و ارکان نماز، تعداد رکعات هر نماز و دیگر مساائل  

قطعاا  باا رجاوق باه سانت       توان این امر مجمل را جامع عمل پوشااندز  نماز،  گونه می

عمران بن حصین  الله قدر رسول همچنان که در روایتی از صحابی گران الله رسول

عنه  نین آمده که: عمران بن حصین باا یاارانش نشساته بودناد کاه شخصای        الله رضی

قرآن، ]عمران به او[ گفت: نزدیک شو، آن مرد نزدیاک   گفت: با ما سخن مگویید مگر با

ة  »شد، ]عمران[ گفت: 
 

اُ جِادُ فِاامِ ص  ا   ت  كُو 
 
آنِ أ أُاو 

 
اى ان

 
عبُك  إِن ا   ص 

 
أ ا   و  ن 

 
ا   أ

 
ل ة  وُكر

 
ی    ن

 
أ ش 

 
أ

اا   ت  و 
 
 فِالإ اً

ُ
أ او  أ  اع، ت 

 
ً

 
ُ

 
اوِ   ً  ْ ر 

 
ان اع و  ع  ب  ش 

 
اوِ أ ر  ع 

 
ة  ان

 
اُ ص  اع و  ع  ب  ش 

 
وِ أ ه 

ُّ
ا   انم ن 

 
ا   أ

 
ل اة  وُكر

 
ا   ن ی 

 
أ ش 

 
اِ، أ

ا
 
امف  

ُ
ةِ، ً و  او  ر 

 
ان ع و  اف  اف  بِعنرف ة  انطف ع و  ع  ل   َ   ِ ا  ل 

 
اف  بِعن ة  جِدُ انطف كُو    ت 

 
آنِ أ أُو 

 
ى ان

 
عبُك  إِن ص   

 
أ : و 

 
عن

اف 
ُّ
ال ُِ

ت 
 
ةا ن

ُ
ل ع  ف   ت 

ف
مِ إِلَّ

ف
انل ، و  م 

ُ
ك إِنف

 
ع ف وف وا ن 

ُ
نُ خُذ ة 

 
ي   

 
نم اگر تو و همفکرانات باه قارآن      بگو ببیأ

توانی در آن نماز ظهر را  هار رکعت، نمااز عصار را  هاار رکعات و      بسنده کنید آیا می

بگاو   کنایز  نماز مغرب را سه رکعت بیابی که در دو رکعت آن با صدای بلند قرائات مای  

ن توانی در آن طاواف و ساعی بای    ببینم اگر تو و همفکرانت به قرآن بسنده کنید آیا می

صاافا و مااروه را هفاات بااار بیابیزسااپ  گفاات: ای مااردم علاام دیاان را از مااا اصااحاب 

 بیهقای، ) «بگیرید، به خدا قسام اگار  ناین نکنیاد گماراه خواهیاد شاد        الله رسول
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 (.۲/191 ق:1414ابن عبدالبر،   از  ند طریق 48ق:  14۲3بغدادی،  1/۲5 ق:1408

 سنت توسط قرآن عام تخصیص

 فرماید: کام میراث الله متعال میاول: در بحث اح نمونه

اِ » ااا  ا  ث  ن 
ُ  
 الْ

ر
ااْ  ح 

ُ
اال وِ مِث  ك 

ف
دِكُاام  نِلااذ

 
لَّ و 

 
اامُ فِاالإ أ

ف
مُ انل

ُ
(  الله درباااره 11)النساااء:  یُةصِاااك

، ایان حکام   «کند، سهم پسر مانند سهم دو دختار اسات   فرزندانتان به شما سفارش می

قاتل و کافر را از ایان عمومیات    الله گیرد، اما رسول عمومیت دارد و همه را در بر می

  قاتال میاراث   القراتِالُ لراا یِارثُِ   »بارد:   کناد کاه میاراث نمای     خار  کارده و اعالان مای   

اعفِوُ »فرمایاد:   و می (۲109 همان:ترمذی، )«برد نمی
 
ك

 
ُُ ان اوِ  ی 

 
لَّ اعفِو  و 

 
ك

 
الِمُ ان رُة 

 
ُُ ان اوِ  ی 

 
لَّ

لِم   رُة 
 
 «بارد  ر نیاز از مسالمان میاراث نمای    بارد و کااف     مسلمان از کاافر میاراث نمای   ان

 .(1614: ق1419 نیشابوری،)

دوم: در خصوص محارم، الله متعال در آیات قرآن زنانی که نکاح با آنان حالال  نمونه 

 فرماید: است را معرفی فرموده، و سپ  می

م  »
ُ
نِك

 
ا،  ذ ش  ع و  م  م 

ُ
ك

 
 ن

ف
حِل

ُ
أ ت[ بار شاما   ها ]که هکرشان گذشا  به غیر از این) ( ۲4)النساء:  و 

از میان این عموم فرموده، الله سبحان دو گاروه را اساتثنا    الله ، اما رسول«حلال هستند

ع»کنند:  می تِه 
 
عن ى خ 

 
ل  ن 

 
لَّ ع و  تِه  رف ى ن 

 
ل ةُ ن 

 
أ و  ر 

 
حُ ان

 
ك  تُو 

 
اش در نکااح یاک      زن با عمه یا خالاه لَّ

 1(.1408 همان:  نیشابوری، 5108 همان:بخاری، ) «شوند مرد جمع نمی

 سنت توسط قرآن مطلق کردن مقید

 اول: قطع دست سارق نمونه

ع»فرماید:  الله متعال در خصوص حکم سارق می هُر  دِی  ی 
 
عُةا أ ط 

 
ع 

 
ةُ ف

 
عشِ  انةف عشِقُ و  انةف  و 

ای که دست  در این آیه حد و اندازه«. (  دست مرد و زن دزد را قطع کنید38: انرعئدة)

 صورت مطلق فرموده: سمت راست یا  پ، تعیین نشده بلکه بهباید از آنجا قطع شود یا 

این مطلق را  الله شود تا شانه ادامه دارد، اما رسول ید( ید از انگشتان شروق می)

لِىُّ »روایت است که:  تعیین و مقید فرمودند، عبدالله بن عمرو ع  انوف ط 
 
ع مِا    

 
عشِ   َ

رِلِ  ف  ر 
 
:  14۲4بیهقی،)  «فصل ]مچ دست[ قطع کرددست سارقی را از م   پیامبران

نزد ابوالشیخ:  و در روایتی دیگر از عبدالله بن عمر2(8/81 ق: 1405آلبانی،  17۲50

                                                                                                           
 . این لفظ مسلم است.1

 ول دانسته است.با شواهدش مقب وی. ۲
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لِلإف » نف انوف
 
رِلِ أ ف  ر 

 
عشِق  مِا  ان عُةن  انةف ط  أ  عنُةا ی  ، ك  عن  ر  نُث  ، و  و  نُر  وٍ، و 

 
ك ع ب  ب 

 
أ ،   پیامبر، و 

 از نقل)به «کردند سارق را از مچ ک  دست قطع میابوبکر، عمر و عثمان دست 

 .(کتاب الحدوداز ابوالشیخ در  5/188 ق: 1416عسقلانی،

 دوم: وصیت مال برای بعد از مر نمونه 

ااٍ »فرماید:  الله متعال می ی  و  د 
 
اع أ ةٍ یُةصِالإ بِه  صِاف دِ و  ع  (  ]ایان تقسایم   11)النسااء:  مِا  ب 

یات[ بادان سافارش نماوده یاا ]پرداخات[ بادهی        میراث[ پ  از اجرای وصیتی که ]م

وصیت در این آیه مطلق وارد شده و اندازه آن را تعیین نکرده اسات، اماا سانت    «. است

به سعد بان   کند، پیامبر اندازه وصیت را یک سوم و کمتر از آن تعیین می پیامبر

ثُ واِلثُّلُاثُ  الثُّلُا »خواست اموالش را وصیت کناد، فرماود:    ابی وقاص وقتی در بیماری می

 هماان:   نیشاابوری،  ۲744 هماان: بخااری،  ) «  یک سوم، و یک ساوم زیااد اسات   کرثیِرٌ

16۲8). 

 ـ تأکید و تأیید قرآن توسط سنت4

احادیثی است که احکام جدیدی غیر از قرآن را تأسیس  الله نوعی دیگر از سنت رسول
ان مواردی که در قرآن آمده را دهند، بلکه عیناً هم کنند یا آیاگ مجمل را توویح نمی نمی

کند،   البته که با ترتیبی که برای ذهن انسان  به بیانی دیگر تکرار کرده   تأکید می
کند، مانند ارکان ایمان   ارکان اسلام که  تر باشد بیان می تر   برای یادگیری آسان مأنوس

 دهیم: پایین توویح می
یمان است، در آیات بسایاری الله متعاال   ارکان ایمان: قرآن کریم دربرگیرنده ارکان ا

های آسمانی، پیامبران، روز آخرت و قضا و قدر، را شر  قارار   ایمان به الله، ملائکه، کتاب

 ایمان داشته باشند. ها آنداده که بایستی مسلمانان به 

رُ »فرماید:  الله متعال می
 
ان امِ و  بر امِ مِاا  ش  ا 

 
 إِن

 
ازِن ن 

ُ
ع أ  بِر 

ُ
ةن َُ ا  انوف امِ آم 

ف
اا  بِعنل  آم 

آ
مِوُاةن  كُال ؤ 

اك  ش   ان  و  ف 
ُ

ع غ و  ع  ط 
 
أ ع و  و  رِع   َ ةا 

ُ
عن

 
لِمِ و   َُ دٍ مِا  شُ ح 

 
ا  أ ا  قُ ب  ور  نُف 

 
لِمِ لَّ َُ شُ كُتُلِمِ و  تِمِ و 

 
ئِك

 
ُ م  اك  و  ا 

 
إِن اع و  و  بف

رِاوُ  ر 
 
ماان  الله به آنچه از ]سوی[ پروردگارش بر او ناازل شاده ای   (  رسول۲85: انلأوة) ان

هایش و پیامبرانش ایمان  آورده است و مؤمنان ]نیز[ همگی به الله و فرشتگانش و کتاب

گاذاریم ]و   الله و مؤمنان گفتند[: میان هیچ یک از پیامبرانش فرق نمی اند ]و رسول آورده

شان ایمان داریم[ و گفتند: شنیدیم و اطاعت کاردیم، پروردگاارا آمارزش تاو را      به همه

 «.بازگشت ]تمام امور[ به سوی توست]خواهانیم[ و 
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شٍ »فرماید:  همچنین الله متعال می د  عهُ بِأ  و  أ 
 
ل ٍ، خ  لإ 

 
  

ف
ع كُل (  ما هر  یازی  49)القمر:  إِنف

 «.ایم را به اندازه لازم و از روی حساب و نظام آفریده

در حدیث مشهور جبرئیل همه این ارکان را به ترتیب به امت آماوزش   الله رسول

 » د:ده می
 

اعن
 
عنِ.   یر  ِْ اِ ا نِى ن  لِو  خ 

 
أ
 
 ف

 
عن

 
نِ »  اة  ا 

 
ان الِمِ و  َُ شُ كُتُلِامِ و  تِامِ و 

 
ئِك  ُ م  امِ و 

ف
مِا  بِعنل ن  تُاؤ 

 
أ

هِ  ور
 

وِهِ و   ا  شِ خ  د  أ 
 
مِا  بِعن تُؤ  ایمان یعنی: باه الله و  »فرمود:    گفت به من از ایمان بگوزالآخِوِ و 

انش و روز آخرت و به خیر و شر تقدیر ایماان داشاته   هایش و پیامبر فرشتگانش و کتاب

 .(8 همان:نیشابوری، ) «باشی

صورت قطعی به عبادات عملی  ارکان اسلام: الله متعال در آیات گوناگون از کتابش به

 شناسیم. مانند این آیات: عنوان ارکان اسلام می را به ها آنکند، عباداتی که  امر می

مُ لَّ» نف
 
مُ أ

ف
هِد  انل

 
زِیازُ   ع 

 
 هُاة  ان

ف
ام  إِلَّ

 
َِ لَّ إِن ا أِة 

 
 بِعن

 
عئِراع

 
امِ  

 
عِل

 
اة ان

ُ
ون

ُ
أ اةُ و 

 
ُئِك ر 

 
ان  هُاة  و 

ف
ام  إِلَّ

 
 إِن

كِامُ    
 
ی عدل است، گاواهی داده   (  الله که ]در جهان هستی[ برپادارنده18عمران:  آل) ان

ی و عادالتِ  است که معبودی ]به حق[ جز او نیست و فرشتگان و علماا ]نیاز بار یگاانگ    

 «.ناپذیرِ حکیم است حق[ جز او نیست ]که[ شکست دهند[ معبودی ]به الهی گواهی می

ُ وف  » مِوِاا  ش  رُؤ 
 
م  بِاعن

ُ
ك اا 

 
ل اوِیص  ن  م  ح  وِاتُّ اع ن  مِ م  ا 

 
ل زِیز  ن  م  ن 

ُ
فُةِك ن 

 
 مِا  أ

 
ةن َُ كُم  ش  ع،  د  ا  أ 

 
 ن

حِام دیادنتان   شما به سویتان آمد که رنا  (  یقینا  پیامبری از ]میان[ خود 1۲8: انتةبة) ش 

بر او ]گران و[ دشوار است و بر ]هدایت[ شما سخت اصرار دارد و ]نسابت[ باه مؤمناان    

 «.دلسوز ]و[ مهربان است

 (  محمد فرستاده ]پیامبر[ الله است.۲9)الفتپ: الله محُمَِّدٌ رسول»

ة  » ع م  عب  مِوِاا  كِت  رُؤ 
 
ى ان

 
ل عن    ن  ة  ك 

 
ُ عإِنف انرف ةت 

ُ
ای  تردید نماز ]فریضاه  (  بی103)النساء:  

 «.است که[ در اوقات معینی بر مؤمنان واجب شده است

ام  »
ُ
ك

ف
ل ع 

 
م  ن

ُ
لِك ال 

 
اذِیا  مِاا   

ف
اى ان

 
ل اع كُتِاع  ن  ر  عنُ ك  اا  مُ انرر

ُ
ك اا 

 
ل وُاةا كُتِاع  ن  اذِیا  آم 

ف
ع ان ه  یُّ

 
عأ ی 

أُةن   تف گوناه   اید، روزه بر شما واجب شده هماان  رده  ای کسانی که ایمان آو(183البقرة: )ت 

 «.که بر کسانی که پیش از شما بودند واجب شده بود، باشد که پرهیزگار شوید

« 
 

الِاُ  َ امِ  ا 
 
ع   إِن ط  ات   َ ااِ ا اِ  م  ا  ل 

 
عسِ حِ ُّ ان ى انوف

 
ل مِ ن 

ف
نِل   و بار ماردم   (97عماران:   آل)و 

نند ]البته برای[ کسی کاه تواناایی   ]واجب[ است که برای ]عبادت[ الله قصد آن خانه ک

 «.]مالی و جسمی[ رفتن به سوی آن را دارد

ع» اهِم  بِه  كر تُز  وُهُم  و  هر ة  تُط 
 
د   انِهِم  ص  ة  م 

 
 مِا  أ

 
  از اماوال آناان صادقه ]و    (103: هتوبا ) خُذ

 .«زکات[ بگیر، تا به وسیله آن، آنان را ]از گناه[ پاک گردانی و درجاتشان را بالا ببری
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هااای اصاالی اساالام معرفاای  در حاادیثی ایاان پاان  عبااادت را سااتون الله رسااول

اةن»فرماید:  می  شَ
 
ا اد  رف نف مُ  

 
أ  انلام و 

ف
ام  إِلَّ

 
 إِن

 
ن  لَّ

 
ةِ أ عد  اه 

 
اسٍ:   ر  ى خ 

 
ل ُنُ ن   َ

ِْ انلام،  بُوِلإ  ا

  ُ م  نِ ش  ة  ِ ، و  ص  ح  ر انلِا  عةِ، و  ك  عِ، انزف ت  إِی  ُةِ، و  عنِ انرف
 
إِ    اسلام بر پن  اصال ]ساتون[ بناا    عن  و 

شده است: گواهی دادن به اینکه هیچ معبوی حقی جاز الله نیسات و باه اینکاه محماد      

رسول ]و فرستاده[ الله است و برپا داشتن نماز و پرداخت زکات و رفاتن باه حا  خاناه     

 (.16همان: نیشابوری،   8همان: بخاری، )«ی رمضان کعبه و روزه

 که در قرآن نیامده است توسط سنت ـ تأسیس احکامی5

برخی از احکاام را تشاریع کارده کاه در قارآن نیاماده اسات، لاذا بار           سنت پیامبر

عنوان شریعت و حکام الله برایشاان آورده    به الله مسلمین واجب است که آنچه رسول

گوناه کاه باه احکاامی کاه در قارآن آماده عمال          را بپذیرند و به آن عمل کنند، هماان 

الإ »فرماید:  باره می دراین الله و هیچ تفاوتی میان آن دو نگذارند، رسولکنند  می  إِنر
 

لَّ
 
أ

مُ  ع  مُ م 
 
ل مِث  آن  و  أُو 

 
وتِاُ  ان

ُ
  آگاه باشید، به من قرآن داده شده و مانند آن نیز هماراه آن باه   أ

در بخش اعتبار سنت از ایان مقالاه باه ادلاه      (.4604 ق: 1430ابو داود،)«من داده شده

 شتری خواهیم پرداخت.بی

 نمونه:
ااِ »دارد:  طلا   ابریشم را بر مردان امت حرام اعلام متی  الله ا ل: رسول لِاىر ب  ناا ن 

عنِعٍ  بِى ط 
 
مِ  أ

ف
لِىف انل : إِنف ن 

ُ
أُةن امُ فِاى  ی 

 
ل ع  ج 

 
اع ف ل  ه 

 
 ذ

 
ذ خ 

 
أ رِاوِمِ، و  مُ فِى ی 

 
ل ع  ج 

 
ا ف وِیو   ح 

 
ذ خ 

 
أ

: إِ 
 

عن
 
مف  

ُ
عنِمِ، ً تِاىِ ر  مف

ُ
كُةشِ أ

ُ
ى ذ

 
ل ان  ن  و  اِ ح  ی 

 
ذ ر ایتت   ؛ از سیدنا علی بن ابتی طالتب  نف ه 

ای طلا را در دستت   ای ابریشم را در دست راست   قطعه تکه است که گفت: پیامبر خدا
همان: ابو دا د، ) «چپش گرفت   فرمود: این د  ]ابریشم   طلا[ بر مردان امتم حرام هستند

 (.3595همان: ابن ماجه، ؛ 5159 ق: 1406نسائی، ؛4059
دوم: خوردن گوشت الاغ، در قرآن این حکم وارد نشاده و باه آن اشااره هام نشاده      

او  »ثابت شده است:  الله است، اما حکم حرام بودن آن از سنت رسول ااِ نُر  اا  اب    ن 

لِلإُّ  ى انوف ه  : ن 
 

عن
 
اةِ    لِاف ه 

  
ُ رُوِ الْ

 
ُ ةنِ ان

ُ
لِ ن ك 

 
ا  أ روایات   نا عبدالله بان عمار    از سیدن 

  4۲18هماان:  بخااری،  ) «از خوردن گوش الاغ نهی فرمودند است که گفت: پیامبر

 (.561همان: نیشابوری، 

ای باه آن نشاده    عنوان رکنی از ارکان نماز، در قرآن اشاره سوم: خواندن سوره فاتحه به
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م  ی  »فرماید:  می الله است، اما رسول
 
ا  ن ة  نِر 

 
ُ  ص 

 
اعِ  لَّ كِت 

 
ةِ ان عتِ    بِف 

 
أ و    کسای کاه ساوره    أ 

 (.394همان: نیشابوری،   756همان،   )بخاری، «فاتحه را در نماز نخواند، نماز ندارد

اعنِ »فرمودناد:   الله  هارم: حلال بودن مردار دریا و خون، رساول  ت  ت  ا  اع م  و 
 
ا   ن

َّ
حِل

ُ
أ

ادُ وانُ اةتُ  و  عنِ: فاعنج  ت  ت  ا  ع انر  عنِ، فأمَّ م  د   و 
ُ

اعن لِادُ وانط  
 
عنِ: فعنك م  اع انادف   دو ماردار و دو  ، وأمَّ

اند، دو مردار: ملخ و ماهی ]موجودات آبزی[ هساتند، و دو خاون:    خون بر ما حلال شده

 آلباانی،   57۲3 ق:1416 ابن حنبل،  3314همان: ابن ماجه، ) «باشند جگر و اسپرز می

 .(1118ق:  141

 حدیث و سنت رابطه

تاوان از دو جهات بررسای کارد، اول: اتفااق معناایی آن دو، دوم:        سنت و حدیث را می

سانت( در یاک مفهاوم بکاار بارده      ) حادیث( و ) تفاوت معنایی آن دو. در برخی مواضع

شوند و در مواضاع دیگار هریاک از آن دو معناای خااص خاود را دارناد و یکساان          می

 کنیم. نیستند، به همین سبب در دو بخش آن دو را بررسی می

 اند: واضعی که حدیث و سنت به یک معنا آمدهاول: م

 «سانت »یاا  « حدیث»روایت شده را  الله هر گفتار، کردار یا تقریری که از رسول 

 نامند. می

انةوة فالإ »گوید:  می «تحریر علوم الحدیث»باره شیخ عبدالله الجدیع در کتابش  دراین

ن ناا  صاةنلإر مةاعویة  نل ادیا باعنتعویم انرتأادَّ
ُ
أو ) أهال ان ادیا، دون  اادانرعوى الْ

واَتثوع، انرفة انولةیة ما ارلة انةوا إنرع و اع ماا أاال أن م ال انكاُن فالإ (، صفة

اتااة، وإنراع 
َّ 

دشجُ ت تام الْوصاعف انذ و  انةوة هة انتلعش كةنهع ما مرعدش انتنویع، وهذا لَّ ی 

ر اسات باا     سانت در معنای اصاولی برابا    یةتفعد ما الْ ةان والْفععن وانتأویوات انولةیاة

اساتثنای صافات نباوی از    (، یاا صافتی  ) البتاه بادون قیاد    تعری  حدیث نزد اهل حدیث

مجموعه سنت به سبب آن است که سنت بر اساس اینکه یکی از مصادر تشاریع و احکاام   

شاود، تشاریع    تشریع نگاه نمی عنوان بهگیرد، اما به اوصاف هاتی  است مورد بررسی قرار می

 1(.1/19ق:  14۲4الجدیع،) «شود و تقریرات نبوی برداشت میتنها از گفتار، کردار 

باه  یازی اطالاق    « سنت»هر ند در مواقع بسیاری »گوید:  دکتر صبحی صالپ می

                                                                                                           
هار گفتاار، کاردار،      ما  ةنٍ، أو فعلٍ، أو تأویاوٍ، أو صافةٍ  ما أضی  إلى النبی»تعری  حدیث نزد اهل حدیث: . 1

 .(1/17ق:  14۲4الجدیع،) .«نسبت داده شود تقریر یا صفاتی که به پیامبر
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شاان در   وجاود احسااس یکساانی    به آن اطلاق نشده است بااین« حدیث»شده که لفظ 

تاه اسات، کاه    پیوسته ناقدین حادیث را فراگرف  ها آننزدیکی میان  -حداقل  -دلالت یا 

اسات کاه باا ساخنان حکیماناه و       آیا سنت عملی  یزی جز همان طریقت پیاامبر 

احادیث پویا و هدایتگرش آن را ارائه نموده استزو آیا موضوق حدیث مغاایر باا موضاوق    

گرفته از  مگر هر دو نشئت مگر هر دو به دور یک محور در گردش نیستندز سنت استز

ر نیستند که گفتارش مؤید رفتاارش، و رفتاارش عاین    و منتهی به آن بزرگوا پیامبر

که این سؤالات به ههن ناقدان خطور کرد ایارادی در ایان نیافتناد     آنگاه گفتارش استز

ی پیادایش هار دو کلماه     نظر از ریشه که با صراحت بپذیرند که حدیث و سنت با صرف

ف بودن ایان دو  یکی هستند. پ  مانعی در قبول نظر اکثر علمای حدیث مبنی بر متراد

 .(10–9ق:  1984صالپ،) «شود کلمه یافت نمی

کنناد باا عناوان:     هایی که آثار و اخبار نبوی و صحابه و تابعین و... را نقال مای   کتاب

« هاای سانت   کتااب -كتاع انةاوة»و همچناین  « هاای حادیث   کتااب -كتع ان ادیا»

 شوند. گذاری می نام

 را دارند: دوم: مواضعی که حدیث و سنت هریک معنای خاص خود

اش بار آن   کاه پیوساته در تماام لحظاات زنادگی      به راه و روش و منه  پیاامبر 

حادیث(  ) شود، معمولا  علماا در  ناین ماواردی واژه    سنت( گفته می) اساس بوده است

 برند. بکار نمی

گویاد:   حافظ ابن رجب حنبلی بعد از هکر روایااتی از ائماه دیان دربااره سانت مای      

است، که ایشان و اصحابشاان بار آن    سنت: راه و روش پیامبر مقصود این امامان از»

 «کردناد، روشای کاه از تماامی اناواق شاهوات و شابهات ساالم اسات          اساس عمل مای 

 (.۲0-18 ق: 14۲4 الحنبلی،)

واژه سانت در ساخنان سال  شاامل عباادات و      »گویاد:   الاسلام ابن تیمیه می شیخ

اند مقصاود و   در موضوق سنت تألی  داشتهشود، هر ند بسیاری از ائمه که  اعتقادات می

هدفشان بررسی اعتقادات بوده است، مانند سخن ابن مسعود، ابی بن کعاب و اباو درداء   

اباا )«روی و اکتفا به سنت بهتر از تلاش و کوشش در بادعت اسات   میانه»اند:  که گفته

 (.77 ق:1418، تاراة

شاود کاه باه     ای اطلاق مای  حدیث به هر واقعه»گوید:  علامه سید سلیمان ندوی می

باار بیشاتر آن را    نسبت داده شود حتی اگر در طاول زنادگانی بااعزتش یاک     پیامبر
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انجام نداده باشد، حتی اگر یک نفر هم بیشتر از ایشان روایت نکرده باشد، اماا سانت در   

اسات،   الله حقیقت اسمی است برای عمل متواتر، مقصودم  گونگی عملکارد رساول  

باه آن عمال کارده و     گونه که پیاامبر  ورت تواتر به ما رسیده است، اینص که عملا  به

اند و تا دوران ما باه هماین    صحابه بعد از ایشان و تابعین بعد از صحابه به آن عمل کرده

 صورت تواتر روایت شده باشد. است و شر  نیست که لفظ آن به  صورت ادامه یافته

تواتر لفظی آن موجود نباشاد، همچناین    ممکن است موضوعی عملا  متواتر باشد اما

جایز است که روایات لفظی گوناگون در مورد یک واقعه با همدیگر تفاوت داشته باشاند  

صاورت عملکارد    شود اما روایاات عملای کاه باه     که از جهت سند به آن تواتر گفته نمی

را تاواتر  آمده بر یک نوق از عمل اتفاق داشاته باشاند کاه آن     دست عمومی تا به امروز به

 9الله عملی گویند، بنابراین تواتر عملی را سنت نامناد کاه همتاای قارآن اسات، رساول      

  ترکت فیکم أمرین لن تضلوا ما تمسکتم بهما: کتاب الله تعالى وسنة رسوله»فرماید:   می

دو  یز را در میان شما بجای گذاشاتم، تاا زماانی کاه آن دو را محکام بگیریاد گماراه        

یاک از   این سنت همان منبعی اسات کاه هایچ    «.الله لله و سنت رسولشوید: کتاب ا نمی

 (.30/673ق   13۲7رشید رضا،) «مسلمین حق مخالفت یا ترک آن را ندارد

ای ]از عبادات[ که در شرق واردشده و اضافه نکردن باه آن   علما عمل کردن به اندازه

 گویند. حدیث( نمی) نامند اما به آن سنت( می) ها را با بدعت

سافیان  »گویاد:   سخن مشهور امام عبدالرحمن بن مهدی از همین نگاه است که می

ثوری در حدیث امام است اما در سنت امام نیست، اوزاعی در سانت اماام اسات اماا رد     

 (.35/183 ق: 1415ابن عساکر،)«حدیث امام نیست، مالک بن ان  در هر دو امام است

گویناد: او   ی دربااره اماام مالاک مای    برخا »از حافظ ابوعمرو بن صلاح پرسیده شد: 

حدیث و سنت را ]در خود[ جمع کرده بود، سنت  ه تفاوتی باا حادیث داردزدر پاساخ    

گفت: در اینجا سنت در مقابل بدعت است، ممکن است شخصی از اهل حدیث باشد اما 

باه  -از طرفی هم مبتدق باشد، مالک دو سنت را باهم جمع کرده بود، او نسبت به سنت 

آگاه بود، و همچنین معتقد به سنت بود یعنی مذهبش مذهب اهل حاق   -حدیث معنی

 (.140-1/139ق:  1407ابن الصلاح،) «بود و از بدعت دور بود. والله اعلم

سانت( اساتفاده   ) همچنین فقها برای بیان اینکه یک عبادت مساتحب اسات از واژه  

دو »گویناد:   ند. مانند اینکه مای بر حدیث( را بکار نمی) کنند، اما برای این منظور واژه می

 «.شنبه هر هفته سنت است رکعت قبلیه صبپ سنت است، یا روزه دوشنبه و پن 



 

 

21 

 

ت
سن
ت 
اخ
شن
باز

 

 

حادیث( را بکاار   ) کنناد، واژه  وقتی علما درباره صحت یا ضع  روایات صاحبت مای  

گویند: این سانت ضاعی     گویند: این حدیث ضعی  است، و نمی می(، سنت) برند نه می

شاود کاه مقباول و صاحت آن ثابات باشاد،        احادیثی اطالاق مای  است،  ون سنت بر 

 گویند: این حدیث مخال  با قیاس، سنت و اجماق است. جهت است که گاهی می ازاین

 چگونگی احراز سنت

در خصوص احراز و اثبات سنت ممکن است  ناد پرساش پایش آیاد کاه: ایان هماه        

از عصار نباوت نوشاته     اندز گونه کتب حادیثی کاه دو قارن بعاد     احادیث از کجا آمده

بینایم کاه از    یا حتی ما در کتب حدیثی و تاریخی روایاتی را می اند معتبر هستندز شده

 نوشتن حدیث نهی شده!  گونه به مقبولیت یک حدیث پی بریمز

گاران را درگیار    ها که ممکن است ههن پاژوهش  برای پاسخ به این دست از پرسش

ت نگاهی تاریخی روایای داشاته باشایم. البتاه     کرده باشد لازم است به تاریخ تدوین سن

کنند که سانت نباوی در قارن     الناس تصور می بیان این نکته مهم است که معمولا  عوام

، سپ  تابعین و بعد از آنان اهال  الله صورت شفاهی میان اصحاب رسول اول و دوم به

سای ایان   منظاور برر  اسات. باه    حدیث نقل شده و در هیچ کتاب یا جایی نوشته نشاده 

موضوق و برای ادای حق مطلب به کتب یکی از ائمه محقق نگاهی خواهیم داشت، اماام  

قارن   5هاا[ بارای    ازاینکه این تصور ]عدم تألی  سنت در کتاب پ  خطیب بغدادی

روا  داشت، مسائل این موضوق را مورد بحث و بررسی قارار داد، متفرقاات آن را جماع    

 ألی  نمود.را ت« تقیید العلم»کرد و کتاب 

، عصار  الله سعی داشته ثابت کند نوشتن علم در حیات رساول  خطیب بغدادی

صحابه و تابعین وجود داشته است، لاذا بایاد تااریخ نوشاتن علام ]حادیث و سانت[ را        

کرد، در این راستا احادیث و اخباری کاه باه نوشاتن علام ارتباا  داشات را        بررسی می

تر از علمای قبل از خاودش باود،    این باب گستردهآوری ایشان در  آوری نمود، جمع جمع

گیرناد، برخای    سپ  مشاهده کرد که این روایات در دو باب مقابل و متضاد هم قرار می

از روایات به جواز نوشتن و تشویق به آن اشاره داشتند و برخی دیگر از نوشاتن حادیث   

رده بودناد، اماا او باه    کردند، علمای قبل از او نیز این موضوق را دیده و درک کا  منع می

نتیجه جدیدی دست یافت، متوجه شد بعضای از ایان روایاات سابب مناع و کراهیات       

کند، لذا به این نتیجه رسید که این نصاوص را در بااب خاصای قارار      نوشتن را بیان می

 برد. کند و خلاف و تناقض را از بین می دهد که علت منع را بیان می
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ش را به احادیث مرفوعی که از نوشتن حادیث  فصل اول از قسم اول کتاب خطیب
منع کرده تخصیو داده است و سعی کرده روایات را با تمامی طرق صحیپ یا ضاعیفش  

 جمع کند.
کدام صحیپ نیستند مگار حادیث ابوساعید     اما با وجود کثرت طرق این روایات هیچ

بِ عنِىاى غریرارر القُْارآْنِ    لار ترکتْبُُاوا عنِىاى ومِِانْ کرترا    »فرمایاد:   [ میالله خدری که ]رسول
  از ]سخنان[ من  یزی ننویسید، هر ک  غیر از قارآن  یازی نوشات آن را    فرلیْمِرحهُُ...

 1(.7۲ح همان: نیشابوری، ) «پاک کند...

های دوم و سوم از این قسِم آثار و اخباری که از صحابه و تابعین در موضوق  در فصل

ده را آورده اسات و اسابابی کاه صاحابه از     کراهت نوشتن حدیث و نهای از آن وارد شا  
 نوشتن حدیث منع کردند را خلاصه کرده است:

شده علتِ نهی صحابه از نوشتن غیر از قرآن این بوده که غیر از کتااب الله،   اول: ثابت
 با کتاب الله یکسان گرفته نشود. دوم: یا بجای قارآن باه  یاز دیگاری مشاغول نشاوند      

ها به سبب تکیاه بار    م: برای تقویت بیشتر حفظ، تا حافظهسو (.57ق:  14۲9البغدادی،)

هاا   حفظ علم در برگه»نوشتن سست و کند نشود. به این علت سفیان ثوری گفته است: 
نوشات، بسایاری از سال  باا      که[ سفیان نیز برای احتیا  می ]درحالی«.  قدر بد است

کاه ]حفظشاان[ باه     نمودناد، هنگاامی   نوشتن و تدری  از کتاب حفظ خود را یاری می
که قلب به آن تکیه و اعتماد کند نوشته خاود را پااک    رسید از ترس این درجه اتقان می

  58: هماان البغدادی، )کردند، تا سبب نقصان در حفظ و اهمیت محفوظاتشان نگردد می

 (.1/69ق:  1414ابن عبدالبر، 

ن وارد شده ی نوشت خطیب بغدادی در قسم سوم کتابش احادیثی که در مورد اجازه

                                                                                                           
به تحقیق و بررسی کامل ایان  ( 97-1/76« )دراسات فی الحدیث النبوی». الأعظمی، محمد مصطفی، در کتابش: 1

کاه باه آن   -روایات پرداخته است، البته احادیثی صریپ و صحیپ نیز در مورد اجازه نوشتن حادیث وارد شاده   
از  اناد از: ها عباارت آن نیتر، علما در مورد جمع بین این احادیث  ندین رأی دارند که مهم -اشاره خواهد شد

از ترس التباس قرآن با غیر قرآن از نوشتن حدیث نهی کرد، ابان   قبیل منسوخ سنت توسط سنت، یعنی اوایل
این نهی در صورتی بوده که قرآن باا غیار از آن در    اند.قتیبه، رامهرمزی، خطابی و غیرهم این رأی را پسندیده

 یک صحیفه نوشته شود، این نظریه خطابی، خطیب بغدادی و غیرهم است.
رای کسی بوده که در مورد او این ترس وجود داشته کاه بجاای تکیاه بار     در جمع بین دو حدیث گفته شده: نهی ب

حفظ به نوشتن حدیث تکیه کند، اما کسی که این ترس در مورد او وجود نداشته اجازه نوشاتن داشاته اسات،    
هاا  اماا ایان   ،هکار کارده و اقاوال دیگاری در ایان ماورد وجاود دارد       « تقیید العلم»خطیب بغدادی این را در 

 ها هستند.ن و بهترین آنمشهورتری
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را کاه خطیاب آورده را    الله را هکر کرده اسات، در اینجاا روایاات صاحیپ از رساول     

 آوریم: می

لِلإر »حدیث ابوهریره:  عِ  انوف ص   
 
ع مِا  أ اعن  مِاا   م  اع ك   م 

ف
لإ إِلَّ مُ مِور و  ع ن  دِیث  و  ح  ث  ك 

 
د  أ ح 

 
أ

تُعُ و  
 
ك عن  ی  مُ ك  إِنف

 
وٍو ف ر  اِ ن  مِ ب 

ف
دِ انل ل  تُعُ...ن  ك 

 
 أ

 
بیشاتر از   یاک از اصاحاب پیاامبر      هیچلَّ

نوشات ولای ماان    مان حادیث ]از ایشاان نگرفتاه[ جاز عبادالله باان عمارو کاه او مای         

 (.113همان: بخاری، )«نوشتم نمی

در فتپ مکه خطبه ایاراد فرمودناد...    الله گوید: رسول ابوهریره در حدیث دیگر می

بِلإ»که فرمود:  تا این
 
تُلُةا لِْ عةٍ  اك 

 
 (.۲435  )همو:«  برای ابو شاة بنویسید 

اعٍ  »در مریضای خاویش فرمودناد:     الله حدیث ابن عباس که رساول  تُاةنِلإ بِكِت  ائ 

هُ  اد  ع  ةا ب 
ُّ
ل ُِ

 ت 
 

ع لَّ عب  م  كِت 
ُ
ك

 
تُع  ن ك 

 
ای بیاورید تا برای شما مطالبی بنویسام کاه بعاد از       ورقهأ

 (.114)همو:  «آن گمراه نشوید

عُمُ مِاا  بن عمرو بن العااص کاه گفات:     حدیث عبدالله ار   َ  
ٍ، أ الإ 

 
  

ف
تُاعُ كُال ك 

 
اُ  أ كُو 

ةن عُمُ مِاا   انلم شَ ار  ة  ٍ، ت  الإ 
 

  
ف

تُاعُ كُال
 
ك اك  ت  ةا: إِنف

ُ
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ُ
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امُ، ف

 
م شِیادُ حِف 

ُ
أ

ةن ةنانلم شَ شَ ا انلام ، و  ة  م 
 
أ
 
اع، ف ل  انور اعِ و   ُ  ْ  
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ف
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ك ات  او  ی 
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اا  ان ُ  ن 
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تُ ذ و  ك 
 

ذ
 
: انلم ف

 
عن أ 

 
اقآ »، ف  ح 

ف
الإ إِلَّ ج  مِور او  اع خ  ادِهِ م  ةِالإ بِا  ف  ذِي ن 

ف
ان ة 

 
، ف تُع    اك 

را حفاظ کانم، ]بزرگاان[     هاا  آننوشتم تاا   شنیدم می می الله من هر  یزی از رسول

 الله : تو هر  یزی کاه از رساول  قریش ]از صحابه[ مرا از این کار نهی نموده و گفتند

که ایشان نیز بشر است، گاهی در حالت خشم و آراماش   نویسی درحالی شنوی را می می

در میاان   گوید، آنگاه از نوشتن دست کشایدم، ایان موضاوق را باا رساول      سخن می

گذاشتم، ایشان فرمودند: بنوی ، سوگند به هاتی که جانم در دسات اوسات، از ]زباان[    

  همان:الدارمی،   ۲/163  همان:ابن حنبل، )« یز دیگری بیرون نیامده است من جز حق

 1.(81-74: همانالبغدادی،   3646  همان:ابوداود،   493

آغاز شد، برخای از اصاحاب احادیاث را     الله بنابراین نوشتن سنت از دوران رسول

 کنیم: هایی را هکر می نوشتند، نمونه برای یکدیگر می

هاای اباوبکر، عمار و     برخی از احادیاث نباوی و قضااوت    انصاریاسید بن حضیر 

 (.17986 همان: ابن حنبل، )عثمان را نوشت و برای مروان بن حکم فرستاد

                                                                                                           
 . از  ند طریق و با  ند لفظ آورده است.1
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به در خواست عامر بن ساعد بان ابای وقااص برخای از احادیاث        جابر بن سمره

هماان:   ابان حنبال،    10هماان:  نیشاابوری،  )را نوشات و بارایش فرساتاد    الله رسول

۲0830.) 

 برخای از احادیاث نباوی را نوشات و بارای انا  بان مالاک         زید بان ارقام  

 (.3/394ق:  1416نی،لاعسق  19343-19۲99:  همانابن حنبل، )فرستاد

را بارای   الله هایی داشتند که در آن احادیث رسول حتی برخی از اصحاب صحیفه

 بودند، مانند: خودشان یادداشت کرده

بخااری،  )که در آن فرایض زکات نوشاته شاده اسات   قصحیفه سیدنا ابوبکر صدی

 (.87  ق: 14۲9  البغدادی،1454همان: 

، هماان:  بخاری، کتاب العلم، باب کتاباة العلام  ) صحیفه سیدنا علی بن ابی طالب

 (.1/71 همان:ابن عبدالبر،   84همان: البغدادی،   111

همان: البغدادی، )صحیفه سیدنا عبدالله بن عمرو بن عاص، معروف به صحیفه صادق

 (.۲۲6-۲/158همان: ابن حنبل،   1/73همان: ابن عبدالبر،   84

بعد از دوران صحابه و تابعین نیز به همین منوال نوشتن ادامه یافت تاا اینکاه ائماه    

آوری نمودند و انواق مختلا  و متناوعی از تألیفاات     طور کامل جمع حدیث احادیث را به

، عسنترج ، عسنتدک ، عسنند، جناع ، سنن ، صحیح کتبحدیثی پدیدار گشت، مانند: 

با ساندش   الله آوری سنت رسول به جمع ها آنو... که همه  ععجم، شجح عشکل الآثاک

 اند. همت ورزیده

امت اسلام این افتخاار را دارد کاه تماام جزئیاات دیانش را باا ساند متصال از الله         

ساند هساتند،    گیرد،  اه قارآن و  اه سانت، هار دو دارای      می عزوجل و رسولش

ای را از ایشان یا دربااره ایشاان    سند دارند و ما هیچ واقعه الله تک احادیث رسول تک

 کنیم مگر اینکه سند داشته باشد، البته شر  است آن سند نیز صحیپ باشد. روایت نمی

منظور از سند حدیث  سلسله راویان است، همان کساانی کاه    سند حدیث  یستز

 شوند. به متن آن منتهی می کنند و حدیث را نقل می

 کنند. سخن و مطلبی که راویان آن را از هم روایت می متن حدیث  یستز

حدًوع نلدانلم مُواو َرع أبع انوُو  عن: حادًوع مثال در صحیپ بخاری آمده:  عنوان به

نلاادانوحرا بااا نلدانلاام بااا دیوااعش نااا أباالإ حااعزن نااا َااهل بااا َااعد انةااعندي، أن 

ةن طِ شِ » عن:  انلم شَ اة   َ لِاعُ  ة  م  اع، و  ه  ا 
 
ل اع ن  م  ع و  ا  ن  او  مِاا  انادُّ ا  امِ خ 

ف
لِالِ انل  َ نٍ فِلإ  ة  عطُ ی  ب 
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وِ 
 
امِ أ

ف
لِالِ انل  َ دُ فِلإ  ل  ع 

 
ع ان وُوحُه  ةُ ی  ح  و  انوف ع، و  ه  ا 

 
ل ع ن  م  ع و  ا  ن  و  مِا  اندُّ ا  ةِ خ  وف ج 

 
دِكُم  مِا  ان ح 

 
ةُ أ و  اد   ْ  

 ان

م   ع و  ا  ن  و  مِا  اندُّ ا  عخ  ه  ا 
 
ل  (.۲89۲همان: بخاری، ) «ع ن 

(، أباا النضار  (، )عبادالله منُیار  ) اناد از:  سند یاا سلساله راویاان ایان حادیث عباارت      
 سهل بن سعد الساعدی(.) أبی حازم( و(، )عبدالرحمن بن عبدالله بن دینار)

نیْاِ ومِِاا  ربِاِ ُ یوِرمٍ فِای سِابیِلِ اللِاهِ خریرارٌ مِانر الاد       »و متن حدیث نیز عبارت است از: 
 «.علِریرهاِ...

را باا ساند روایات     الله به این منوال تماام کتاب روایای و حادیثی، سانت رساول      
 صورت، روایاتی که سند نداشته باشند مورد پذیرش واقع نخواهند شد. کنند، درغیراین می

محاض وجاود ساند، یاک روایات مقباول واقاع         البته هکر این نکته مهم است که به
لکه برای پذیرش احادیث شرایطی است که باید در ساند و ماتن موجاود    نخواهد شد، ب

تر: صحیپ لذاته، صحیپ لغیاره،   باشد، احادیث مقبول  هار نوق هستند، به ترتیب از قوی

 حسن لذاته، حسن لغیره.
 شرایط حدیث صحیپ لذاته:

ساالم  حدیثی را که راویان عادل و ضابط از ابتدا تا انتهای سند، و با سندی متصل و 
 از هر نوق شذوه و علت قادحی روایت کرده باشند.

 شرایط حدیث حسن لذاته:

حدیثی را که راویان عادل ولی با قوت ضابط خفیا ، باا ساندی متصال و ساالم از       
 هرنوق شذوه و علت قادحی روایت کرده باشند.

طلبد تا ظرایا    های طولانی توضیپ می ها خود صفحه هر یک از بندهای این تعری 
 مشخو گردد که از حوصله این مقاله خار  است.آن 

  گونه احادیث صحیپ را بشناسیمز

اول: هرگاه حدیث در کتابی باشد که خود را ملزم کرده جز احادیاث صاحیپ در آن   
مصن  آن ملتزم به گردآوری احادیاث صاحیپ باشاد( و مصان  آن از     ) گردآوری نشود

شاود  مانناد صاحیپ     اعتمااد مای  جمله کسانی باشد که به قول او در تصاحیپ حادیث   
 بخاری و مسلم.

دوم: هرگاه یکی از امامان و ائمه که به قول وی در ماورد تصاحیپ احادیاث اعتمااد     

 1مشهور نیست، بر صحت حدیث تاکید کرده باشد. ها آنشود و به تساهل در  می

                                                                                                           
 . مانند: امام ابوداود یا حافظ ابن حجر.1
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شود،  نانکاه تماامی شارو  صاحت      نگاه می ها آنسوم: به راویان حدیث و تخری  

 شود. در آن وجود داشت، حکم به صحت حدیث میحدیث 

 سنت های ویژگی

 تشریع منبع

شاود،   از نظر اصولیان، احکام اسلامی و شریعت اسلام از  ند منبع مخصوص گرفته مای 

کنناد، اگار در    معرفی می ترین منابع شریعت اسلام را سنت پیامبر آنان یکی از مهم

خواهیم کرد که اصولیان ادلاه احکاام را باه    منابع اصلی اصولی نگاهی بیندازیم مشاهده 

علیاه ابتادا    اند، در بخش ادله متفاق  بندی کرده علیه و مختل  فیه تقسیم دو بخش متفق

ق: 14۲4الآمادی،  ) کنناد  را در شمارش خاود هکار مای    قرآن و سپ  سنت پیامبر

4/17۲-۲09.) 

 سنت نقل و حفظ در شناسی روش

آوری حدیث نبوی باا دقات بسایار و     ای شد، جمع همچنان که در بخش احراز سنت اشاره

وسقم احادیاث   های علمی صورت گرفته است، علم مصطلپ حدیث، به بررسی صحت روش

هاا   پردازد که علمای حدیث برای حفظ سنت نباوی از دروغ  های دقیقی می بر اساس معیار

مل عادالت یعنای   شاا ) اند، معیارهایی از قبیل: اتصال سند، وثوق راویاان  و خطاها بنا نهاده

شاود، و   هایی که سبب رد ماتن یاا ساند مای     نبودن علت(، داری و حفظ کامل و قوی دین

ها باعث شده که سنت نبوی به هماان   این  تر از خودش، همه عدم مخالفت با احادیث قوی

 شکل اصیل خود بدون اینکه دستخوش تحری  و تغییر گردد به دست ما برسد.

 فطرت و عقل با تطابق

اسات، تماام     های بسیار جالب سنت نبوی تطاابقش باا عقال و فطارت انساانی      ویژگیاز  

تنها با اوامر دینی که با اصول عقلانی و طبیعای همخاوانی و همااهنگی     های نبوی نه آموزه

دارد، همین تطابق سبب شده که احکاام و رفتارهاای برگرفتاه شاده از سانت در جواماع       

ای  لیت اجرایی عملی داشته باشد، اگر بخاواهیم نموناه  آسانی پذیرفته شده و قاب  مختل  به

بینیم کاه در سانت نباوی     را هکر کنیم، خوب است به احکام طهارت، نگاهی بیندازیم، می

هرگونه پرسشی که شخو در خصوص بهداشت و طهارت فردی برایش پیش بیاید پاساخ  

هاای   در آماوزه ای کاه شااید    گوناه  و آموزش کامل آن را در سنت نبوی خواهاد یافات باه   
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گونه به آموزش جزئیات پرداخته نشاود، مانناد اساتنجا، یاا احکاام       بهداشتی نوین هم این

زده شاویم، قطعاا  ایان     مسواک زدن، کافی است به یکی از کتب فقهی بازگردیم تا شاگفت 

 فهم و اجرایی شدن دارد. اش برای همگان قابل پذیری و سادگی احکام به علت انعطاف

 مکانی و زمان هر برای پذیری افانعط و پویایی

ساال از آن، اماا هماواره رهنمودهاای      1400سنت نباوی باا وجاود گذشات بایش از      

پاسخگوی نیازهای جواماع ناوین اماروزی اسات و خواهاد باود، جریاناات و         پیامبر

توان پاساخ   ای که در هر عصر و دورانی به وجود آمده را در نظر بگیریم، می اتفاقات ویژه

رفت از مشکلات پدید آمده را در سنت نبوی یافت، کافی اسات   حل و برون راه لازم برای

شخصی که فقیه و به سنت آگاه است در سنت در جستجوی پاسخ بارای هار جریاان و    

که در طول تاریخ علما مسائل مساتحدثه را باا اساتعانت از      رفت باشد، همچنان راه برون

گاذاری   شدن نمازهای جماعتی یاا فاصاله   اند، مانند حکم تعطیل سنت نبوی پاسخ داده

در صاافوف نمااازگزاران بااه دلیاال شاایوق کرونااا، حکاام شاارکت در بازارهااای بااورس و  

 گذاری، احکام و بناهای بانک اسلامی و... . سرمایه

 توانناد در سانت پیاامبر    مسلمین در هر جای جهان پهناور که زندگی کنند می

ان احکام دیان الهای را بیابناد تاا آن را     برای زندگی خود و بر اساس فرهنگ سرزمینش

ای نیسات،   اجرا کنند. این احکام و آداب مختو گروهی یا قوم و ملتی یا زباان و قبیلاه  

ترین گواه بار ایان ادعاا     گیرد. بزر  بلکه احکام شامل و فراگیر است که همه را در برمی

 نوب.انتشار مسلمین در سرتاسر جهان است، از شرق تا غرب، از شمال تا ج

 نبوی سنت دامنه وسعت

بااره   سنت نبوی به دلیل وسعتش، تمام نواحی زندگی بشر را در بار گرفتاه اسات، درایان    

ماِ بقِیِِ شریرءٌ یقُرارىبُ مِانر الجْنِِاةِ، ویبُاِعِادُ مِانر      »فرمود:  الله گوید، رسول سیدنا ابوهر می

 ،بهشت نزدیک و از آتاش دور ساازد بااقی نماناده     هیچ عملی که به  الناِرِ، إلِاِ وقِردر بیُِّنر لرکمُر

 ق: 1416ارناائو ،   1647 ق:1431طبرانای،  ) «اسات  مگار اینکاه باه شاما گفتاه شاده      

35/346).1 

 :ردیگ یبرمرا در  ها آن جوانب مختلفی که سنت پیامبر

                                                                                                           
 . آن را حسن دانسته است.1
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داری و حکومات و جناگ و صالپ     احکام: از احکام فردی گرفته تا خانوادگی و مملکت

 و... .

: از آداب غذا خوردن، سخن گفتن، رفتار باا همسار تاا آداب رفتاار باا کفاار و       آداب

 کاران. مجرمین و گناه

عقاید: از  گونگی مسلمان شادن، اسالام و ایماان، توحیاد تاا شارک، اناواق کفاار،         

 منافقان و... .

 سنت مندی تاریخ

سالام مطارح   سنت، اعتبار زمانی آن است، این پرسش را دشامنان ا  یمند خیتارمقصود از 

مختو دوران خودشاان باوده اسات یاا بارای تماامی        الله اند که آیا سنت رسول کرده

ای باه اجتهااد    دوران حجت استزآنان همچنین در بخشای از ایان تردیاد افکنای اشااره     

از نصاوص قارآن و بار اسااس       دارند مبنی بر اینکه اجتهادات ایشان برگرفته الله رسول

جامعه بوده است، و اکنون در دوران ما که جامعه تغییار کارده    های ویژه آن دوران و حالت

و شرایطی نو حاکم است لازم است که ما نیز با استعانت از قرآن به اجتهاد پرداخته و فقاه  

 و احکامی درخور جوامع و شرایط خودمان استنبا  کنیم و سنت را کنار بگذاریم.

اول: اعتبار تاریخی سنت تا  اه   ها را در دو بخش پاسخ دهیم: لازم است این پرسش

 رودز هم شریعت اسلام به شمار می الله دوم: اجتهادات رسول زمانی استز

اول: اعتبار تاریخی سنت: بارای پاساخ باه ایان پرساش، لازم اسات کنادوکاوی در        

نصوص قرآن و سنت داشته باشیم، و موضوق جستجوی ما این باشد که آیا در هایچ جاا   

وارد  الله مبنی بر تاریخ مصرف تعیین کردن برای سنت رساول  از شریعت اسلام نصی

 شده استز

دهایم،   وقتی آیات و احادیث در ایان موضاوق را ماورد بررسای و تحقیاق قارار مای       

صورت مطلاق در کناار    بلکه به ،تنها برای سنت تاریخ مصرف تعیین نشده یابیم که نه می

شده است، بر همگان آشکار است کاه   عنوان منبع اصلی شریعت اسلام قرار داده قرآن به

اعتبار باوده   مندی در خصوص آن بی وقتی سنت منبع تشریع باشد، مطرح نمودن تاریخ

 و مردود است.

وحیانی بودن قرآن و سانت(  ) در همین مقاله در بخش ارتبا  قرآن و سنت در تیتر

بررسای قارار   نصوصی از آیات کتاب الله را مورد (، تأسی  احکام توسط قرآن و سنت) و
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 عنوان منبع شریعت قرار داده بود. صورت یکسان به دادیم که کتاب و سنت را به

اع »فرماید:  ای دیگر الله عزوجل وعده حفظ کل دین را داده و می در آیه و 
 
ن زف ااُ ن  اع ن    إِنف

ةن  
ُ

عفِم   
 
مُ ن

 
ع ن إِنف و  و  ك 

ر
 «.ظ آن هستیم  قطعا  ما هکر را نازل کردیم و ما حاف(9الحجر: ) انذ

سانت(  ) کاارگیری  بستگی به به(، قرآن) بر هیچ عاقلی پوشیده نیست که، استفاده از

، مراد الهای از آیاات و الفااا ظااهری هرگاز مفهاوم       الله دارد  زیرا بدون بیان رسول

هاا از مفااهیم والا و    قارآن( انتفااق انساان   ) گردد و مسلما ، حکمت بقای همیشاگی  نمی

سانت( را  ) تنهاا  نه(، قرآن) هکر( در) ن است. با پذیرفتن انحصار کلمهی آ فرامین سازنده

قارآن( نیاز هادف انتقااد و     ) ایم، بلکه در این صورت، خاود  فاقد ارزش اعتباری قرار داده

ی  گیرد و با خط کشایدن بار صافحه    های منفی حاسدان و منافقان قرار می گیری نتیجه

یاباد کاه در تفسایر آن، آراء     ل مای طلبای مجاا   هار فرصات  (، سنت) الله بیان رسول

 بارداری از  زهرآگین خود را به خورد عموم بدهد و یا با خاطری آسوده بگوید: امکان بهره

آورناد.   بود که مردم در یافتن مقاصد آن، به او روی می فقط در زمان پیامبر(، قرآن)

ن برای حل مشکلات توا اند، نمی ایام فرسوده شده مرور بهاما اکنون که احادیث و تفاسیر 

 قرآن( روی آورد!) حصول معرفت، بهو 

شاود   سنت( نیز می) ی الهی، شامل حفظ با نظر به این مطلب، باید پذیرفت که وعده

سنت( بر یک محاور عقلای   ) قرآن( و) و فقط در این صورت است که بینش ما نسبت به

 گیرد. و موافق با بدیهیات عمومی قرار می

کناد و ساپ     جة الوداق احکامی را بارای امات بیاان مای    در خطبه ح الله رسول

اى»فرماید:  می ن  و 
 
اا  هُاة  أ غ  م 

ر
ل ن  یُل 

 
ى أ ة  عهِد  ن 

ف
إِنف انن

 
عئِع  ف  ْ  

عهِدُ ان
ف

غ انن
ر
ل   کساانی کاه   نِاُل 

این احکام را[ به کسانی که غایب هستند برساانند،  اون ممکان اسات     ]حاضر هستند 

بخااری،  )«تر از کسی باشاد کاه حاضار اسات     می عمیقکسی که حاضر نیست دارای فه

 (.67همان: 

عُمُ مِا  »از عبدالله بن عمرو بن عاص روایت است که گفت:  ر   َ  
ٍ، أ لإ 

 
  

ف
تُعُ كُل ك 

 
ُ  أ كُو 

ةن عُمُ مِاا   انلم شَ ار  ة  ٍ، ت  الإ 
 

  
ف

تُاعُ كُال
 
ك اك  ت  ةا: إِنف

ُ
اعن أ 

 
، ف ی ف  او 

ُ
وِالإ   ت  ه  و 

 
امُ، ف

 
م شِیادُ حِف 

ُ
أ

ةن ةنانلم شَ شَ اعِ ،  انلام ، و  كِت 
 
اا  ان ُ  ن 

 
اك ة  م 

 
أ
 
اع، ف ل  انور اعِ و   ُ  ْ  

مُ فِالإ ان
ف
ل

 
ك ات  او  ی 

 
ن ب 

ةن نِك  نِوَ
 

تُ ذ و  ك 
 

ذ
 
قآ انلم ف  ح 

ف
لإ إِلَّ ج  مِور و  ع خ  دِهِ م  ةِلإ بِا  ف  ذِي ن 

ف
ان ة 

 
، ف تُع  : اك 

 
عن أ 

 
مان    ، ف

را حفظ کنم، ]بزرگاان[ قاریش    ها آننوشتم تا  شنیدم می می الله هر  یزی از رسول

 ]از صحابه[ مرا از این کار نهی نموده و گفتند:  
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که ایشاان نیاز بشار     نویسی درحالی شنوی را می می الله تو هر  یزی که از رسول
گوید، آنگااه از نوشاتن دسات کشایدم،      است، گاهی در حالت خشم و آرامش سخن می

شان فرمودند: بنوی ، ساوگند باه هاتای    در میان گذاشتم، ای این موضوق را با رسول
کااه جااانم در دساات اوساات، از ]زبااان[ ماان جااز حااق  یااز دیگااری بیاارون نیامااده  

  3646همااان: ابااوداود،   493ق: 14۲1 الاادارمی،  ۲/163همااان: حنباال،  اباان)«اساات
 1.(81-74: همانالبغدادی، 

کناد،   امت را به تبلیغ و حفظ سنت خود تشویق مای  الله در این دو حدیث رسول
کند که سانتش را بنویساد، حاال پرسشای کاه بارای        و به عبدالله بن عمرو نیز امر می

اسات،   الله آید، آیا اگر سنت مخاتو دوران خاود رساول    های کنجکاو پیش می ههن

آنکاه در   حاال  فرماودز  نباید این مسئله را در جایی که زمان اعلان حکم است بیاان مای  
که بر اساس اجماق تمام مجتهادین وضاع شاده، باا     اصول فقه، قاعده مهمی وجود دارد 

   (.1/175همان: الآمدی، ) «تأخاو انلاعن نا و   ان عاة لَّ یجةز»عنوان: 

بایسات در ایان    مند بود، مای  گوییم: اگر سنت تاریخ ما نیز با استناد به همین قاعده می
ز رساالتش  ای ا کرد،  ون ممکن نیست که ایشان هیچ مسائله  بیان می الله مقام رسول

را مغفول بگذارد و بیاان نکناد، باا مطارح کاردن ایان شابهه درواقاع از مقاام و جایگااه           
فرمایاد:   رود، الله متعاال مای   شود و شخصیت ایشان زیر سؤال مای  کاسته می الله رسول
اع ب  » ر 

 
 ف

 
ل ع  ف  م  ت 

 
إِن  ن ك  و  بر ك  مِا  ش  ا 

 
 إِن

 
زِن ن 

ُ
ع أ غ  م 

ر
ل  ب 

ُ
ةن َُ ع انوف ه  یُّ

 
عأ رِارُك  مِاا  ی  ع  امُ ی 

ف
انل مُ و  ت 

 
اعن  َ ا   شِ  ْ ف

ل
ااعفِوِیا  

 
ك

 
ن  ان ااة  أ 

 
اادِي ان ه   ی 

 
اام  لَّ

ف
ااعسِ إِنف انل الله آنچااه از جانااب     ای رسااول(67المائااده: ) انوف

پروردگارت بر تو نازل شده را تبلیغ کن ]برساان[ و اگار  ناین نکنای رساالتش را ابالاغ       

 «.  کند کند، قطعا الله قوم کافران را هدایت نمی فظ میای، و الله تو را از مردم ح نکرده
 الله آیا با این ادعا که سنت برای هر زمان و مکانی کافی نیست، شخصیت رساول 

رودزقطعا   ناین بااوری باا عصامت      در خصوص عدم تبلیغ کامل رسالت زیر سؤال نمی
 همخوانی ندارد. الله رسول

 الله رسول اجتهادات

، نصاوص حجیات سانت بادون تاذکر در      الله اجتهاادات رساول   درباره حجت باودن 

خصوص تفاوت گذاشتن در حجیت انواق سنت وارد شده، اگر بخشی از سنت را وحای و  

                                                                                                           
 . از  ند طریق و با  ند لفظ آورده است.1
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هاایش   بنادی  بخشی دیگر را اجتهاد بدانیم، آیات قرآن مطلقا  سانت را باا هماه تقسایم    
 اند. حجت دانسته

امِ و  »فرماید:  الله متعال می
ف
اممِوُةا بِعنل

 
عتِامِ ف لِر  ك  امِ و 

ف
مِاُ بِعنل اذِي یُاؤ 

ف
الإر ان مر

ُ  
لِالإر الْ اةنِمِ انوف َُ ش 

دُون   ت  ه  م  ت 
ُ
ك

ف
ل ع 

 
لِعُةهُ ن اتف ریاد و باه   و  پ  ای مردم بایاد ایماان باه خادا آ    (158الأعراف: ) و 

رسول او پیامبر امُی، آن پیامبری که به خدا و سخنان خدا مؤمن گردید شما بایاد پیارو   

 «.ا هدایت یابیداو شوید ت
کند که به خدا و رسولش ایمان بیاوریم، این ایمان یعنی تصادیق و   این آیه اقتضا می

آورده اسات، کاه    -از کتااب و سانت  -اهعان به رسالت او و به تمام آنچه از طارف خادا   
این کالام  »در مورد قرآن:  باشد. مانند فرموده پیامبر مقتضای عصمت او واجب می به

پروردگاار عزیاز  ناین    »در مورد احادیث قدسای:   فرموده ایشان، و «ست]سخن[ الله ا

بدانید که باه مان قارآن و مانناد آن     : »، یا مانند این عبارات و فرموده پیامبر«فرمود
جزئی از ایمان به خادای بازر     الله ، پ  ایمان به رسول«همراه آن داده شده است

ک و شابهه در ماورد ایماان باه الله و     است و شک و شبهه در مورد ایمان به پیامبر، شا 
 ماند. رسولش است و در این صورت هیچ ایمانی باقی نمی

ع »فرماید:  الله متعال می م  هُةاآو  ت  اعن 
 
امُ ف و  اعكُم  ن  ه  اع ن  م  وهُ و 

ُ
خُاذ

 
 ف

ُ
ةن َُ عكُمُ انوف   و (7الحشار:  ) ت 

دسات   ،نهای کارد  الله به شاما داد را بگیریاد و از آنچاه کاه شاما را از آن       آنچه که رسول

 «.بردارید

قابلا  گفتایم در نصاوص وحای تاأخیر بیاان از وقات حاجات صاورت           همچنان که

عناوان رهاروی بارای     به الله گیرد، به همین منظور اگر قرار بود اجتهادات رسول نمی

شد، در ایان   هدایت مسلمین نباشد، قطعا  الله متعال در آیات اطاعت از رسول متذکر می

الله باه شاما داده را بگیریاد کاه      مطلقا  امر کرده که هر  یزی که رساول آیه الله متعال 

رساند و نفرموده اگر اجتهااد کارد شاما اختیاار داریاد کاه        هدایت است و به بهشت می

اطاعت نکنید! در جانب نهی به همین صورت، امر قطعی است که مطلقا  از نهای ایشاان   

 دوری کنید.

است یا نیست، اگار موافاق حکام خادا باشاد       یا موافق حکم خدا اجتهاد پیامبر

حکم کرده است و اگر موافق حکم خدا نباشاد، خداوناد آن را    خداوند از زبان پیامبر

حکم کارده   ها آنکند، بنابراین احکام دینی که رسول خدا به  حکم خودش تعدیل می به

لیال اجمااق   باشند و این احکام قبل از وفات ایشاان باه د   است، در نهایت احکام خدا می

 (.۲83 :1415عبدالخالق، )باشند بدون شک حجت می
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 سنت اعتبار

باشاد و ماوارد    ی مسلمانان حجت مای  سنت نبوی اصلی از اصول دین است و برای همه
 کنند: زیر بر آن دلالت می

 عصمت، قرآن کریم، سنت نبوی، اجماق امت، عقل و نظر.

 عصمت

که احتماال وقاوق ایان     حفظ کند درحالیمعنای عصمت: یعنی خداوند مکل  را از گناه 
کار از او ممکن باشد. و مقصود از عصمت انبیا، عصامت ظااهری و بااطنی اسات یعنای      

دارد و بااطن   را از زنا و شرب خمر و دروغ و غیار آن پااک نگاه مای     ها آنخداوند ظاهر 
هااای باااطنی، پاااک نگااه   را از حسااد و ریااا و دنیادوسااتی و دیگاار نهاای شااده  هااا آن

 (.149 ق:14۲4البیجوری، )رددا می
گوید: بدان که خداوند انبیا را از هر  یزی کاه خللای در    دکتر عبدالغنی عبدالخالق می

ها وارد کند، معصوم کرده است، مانناد: کتماان رساالت، تکاذیب دعاوت، جهال        تبلیغ آن
ها نازل شده و شک در آن و کوتااهی در تبلیاغ آن و تصاور     نسبت به هر حکمی که بر آن

ها در آغاز رساالت و بعادازآن و    ها و تلبی  شیطان بر آن صورت ملائکه برای آن یطان بهش

ها نازل شاده باه خادا     ها و عمدا  در هر آنچه بر آن های درونی آن تسلط شیطان بر وسوسه
ها نازل شده عمدی انجاام دهناد،    دروغ ببندند و در بیان حکم شرعی برخلاف آنچه بر آن

یا با فعل و خواه آن سخن خبر باشد یا نه. تمام علما بر وجاوب عصامت   خواه با زبان باشد 
کناد بار    ها آشاکار مای   ها از این امور اجماق دارند،  ون معجزاتی که خداوند توسط آن آن

مانند اینکه خداوند بگوید: رسولانم در تمام آنچه از مان ابالاغ   ) ]عصمت آنان[ دلالت دارد

ها جایز باشد، منجر باه ابطاال    از این کارها را برای آن کردند، راست گفتند(  ون اگر یکی
 (.۲51، 10۲، 97 همان:عبدالخالق، )شود و این محال است دلالت معجزه می

همچنان که اجماق بر این منعقد شده که انبیاا از اشاتباه و خطاا و آنچاه در تبلیاغ      
دانناد،   جایز می اه آنخللی وارد کند، معصوم هستند و کسانی که اشتباه و خطا را برای 

خبار داده   هاا  آنبر این امر اجماق دارند که بایستی بلافاصله از جانب خداوند متعال باه  
 (.99)همو، شود و آن امر استقرار پیدا نکند

گوید در واقع ابلاغ پیاام   کند که هر سخنی ایشان می اقتضا می الله عصمت رسول
ست، پ  استناد با به اجمااق بایاد آن را   و شرق الله، صادق و مطابق خواسته الله متعال ا

 فرماید: پذیرفت، این فرموده الله متعال بر ادعای عصمت دلالت دارد که می
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ى الإ  یُاةح  ح   و 
ف

ى * إِن  هُة  إِلَّ ة  ه 
 
اِ ان طِقُ ن  و  ع ی  م    و از روی هاوای نفا    (4-3الانجم:  ) و 

وحای  یازی    جاز  هشاود ]و با   گوید* این نیست جز آنچاه باه او وحای مای     سخن نمی

 تحلیل و تفسیر این آیه قبلا  گذشت.«. گوید[ نمی

 کریم قرآن

کنند، این اسات   ترین آیاتی که بر حجیت سنت و وجوب تمسک به آن دلالت می از مهم

 فرماید: که الله می

جِدُوا »  ی 
 

مف لَّ
ُ
هُم  ً و  ا  و  ب  ج 

 
ع   رُةك  فِار 

ر
ك ى یُ   تف مِوُةن  ح   یُؤ 

 
ك  لَّ بر ش   و 

 
ُ

 
اع ف ا  و  نفُةِاهِم  ح 

 
فِالإ أ

ع لِار  ة  رُةا ت 
ر
ل یُة  ا    و   ُ  

ع   رف   ناه، ساوگند باه پروردگاارت کاه آناان ایماان        (65النساء: ) مر

آورند مگر اینکه در اختلافاتشان تو را داور قرار دهند و از داوری تاو در دلِ خاویش    نمی

 «.احساس ناراحتی نکنند و کاملا  تسلیم ]حکم تو[ باشند

کناد و باا    گوید: الله پاک و سبحان به خودش ساوگند یااد مای    یم جوزیه میابن ق

کند، تا اینکاه رساولش را    جمله نفی قبل از سوگند بر نفی ایمان از بندگان تأکید می

در اختلافاتشان در امور جزئی و کلی حاکم و قاضی قرار دهند و صارف پاذیرش ایان    

ها  های آن ی که حر  و ناراحتی از سینهکند تا زمان ها کفایت نمی حکم برای ایمان آن

کناد تاا    در مورد قضاوت و حکم او دور شود و این نیاز بارای ایمانشاان کفایات نمای     

اباان قاایم )طااور کاماال تساالیم فرمااان او شااوند و از او اطاعاات کننااد  کااه بااه وقتاای

 (.51/ 1ق:  14۲3الجوزیة،

 مُؤ  »فرماید:  الله سبحان می
 

لَّ مِاٍ و  عن  نِرُؤ  ع ك  م  اةن  و 
ُ
ك ن ی 

 
ا أ او  م 

 
مُ أ

ُ
اةن َُ ش  مُ و 

ف
ى انل  ُ  

ا  
 

ةٍ إِذ مِو 

ع لِاو   مُّ
 

لَّ
 

ُ  ل 
ف

ل د  ل  أ 
 
مُ ف

 
ةن َُ ش  م  و 

ف
صِ انل ع  ا ی  م  وِهِم  و  م 

 
ةُ مِا  أ و  خِا 

 
هُمُ ان

 
  بارای  (36الأحازاب:  ) ن

هیچ مرد و زن مؤمنی شایسته نیست که وقتی الله و رسولش به کاری فرمان دادند، ]در 

اجرای آن فرمان[ اختیاری داشته باشد، و هرک  از الله و رسولش نافرماانی کناد، حقاا    

 «.که در گمراهیِ آشکاری گرفتار شده است

الله جال   حکام فرماید که شایسته نیست هیچ ماؤمنی بعاد از امار و     الله سبحان می

به  به خود حق اختیار بدهد، کسی که بعد از قضاوت الله و رسولش جلاله و رسولش

 (.51/ 1  )همو،خود اختیار دهد، حقیقتا  گرفتار گمراهی آشکاری شده است

 نبوی سنت

ةن نف شَ
 
وِ   أ دِي ك  ع  اِ م  انِ ب  د  رِأ 

 
اِ ان :  انلم ن 

 
عن

 
 « 

 
لَّ

 
امُ، أ ع  امُ م 

 
ل مِث  آن  و  أُاو 

 
وتِااُ  ان

ُ
لإ أ  إِنر

 
لَّ

 
أ
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: ن  
ُ

أُاةن تِامِ ی 
 
شِیك

 
ى أ

 
ل ع ن  عن  ع  ل 

 
  

 
اُل نٍ یُةِ كُ ش 

 
اُ تُم  فِاامِ مِاا  ح  اد  ا  اع و  ر 

 
آنِ ف أُاو 

 
ا ان

 
م  بِهاذ

ُ
ك اا 

 
ل

ةن ن  شَ وف ع ح  إِنف م  لَّ و 
 
مُةهُ، أ ور   

 
انٍ ف و  تُم  فِامِ مِا  ح  د  ا  ع و  م  ةهُ، و 

ُّ
حِل

 
أ
 
امُ  انلام ف

ف
ن  انل اوف اع ح    از كر 

و  آگااه باشاید کاه قارآن    »فرماود:   الله مقدام بن معدی کرب روایت است که رساول 
مانند آن همراه آن به من داده شده است، آگاه باشید نزدیک است شخصی سیر کاه بار   

کانم باه قارآن هر اه      تخت خود تکیه داده ]باغرور و تکبر[ بگوید: شما را سفارش مای 
قرآن حالال دانساته را حالال بدانیاد و هر اه قارآن حارام دانساته را حارام بدانیاد،           

حارام نماوده اسات مانناد      الله که هر ه رساول فرمودند:[ آگاه باشید  الله ]رسول
 (.۲664  همان:ترمذی،   4604همان: ابو داود، ) « یزی است که الله حرام نموده است

ای مستقیم از قارآن بیاان    مفهوم حدیث  نین است که: تفاوتی نیست حکم مسئله

 شده باشد یا از طریق سنت و احادیث، هر دو در یک سطپ و درجه هساتند،  اون هار   
داناد،   از خود  یزی را حلال یا حرام نمای  الله دو از جانب الله متعال هستند و رسول

دقیقاا  حکام الله متعاال     شاده کند که احکام شرعی که در سنت وارد  همچنین بیان می
 است و کسی حق ندارد میان قرآن و سنت در این مسئله فرقی بگذارد.

لِىر  اِ انوف افِعٍ ن  بِى ش 
 
:  نا أ

 
عن

 
اوُ مِاا  »  م 

 
تِاامِ الْ

 
أ تِامِ ی 

 
شِیك

 
ى أ

 
ل ع ن  كِئ  كُم  مُتف د  ح 

 
اف أ فِا 

 
ن
ُ
 أ

 
لَّ

عهُ  و  ع  ل  مِ اتف
ف
عِ  انل ع فِى كِت  ن  د  ا  ع و  شِى م  د   ن 

 
 لَّ

ُ
أُةن ا 

 
مُ ف و  ُ  ن  ا  ه  و  ن 

 
تُ بِمِ أ و  م 

 
ع أ وِى مِرف م 

 
از ابو رافاع    أ

ما زمانی که امر و فرمانی از مان باه او   یک از ش هیچروایت است که فرمود:  از پیامبر
لام  -که بر تختش تکیاه داده   رسید که به آن دستور دادم و یا از آن نهی نمودم، درحالی

دانیم ]به این اوامر و نواهی کاری ناداریم[، آنچاه در قارآن     نیابم که بگوید: ما نمی -داده
 (.۲663  همان:، ترمذی  4605  همان:ابو داود، )«میکن یمیافتیم از آن پیروی 

دهد کاه   از قومی خبر می الله های نبوت است که رسول قطعا  این یکی از نشانه

بعد از ایشان خواهند آمد و سنت را کو ک خواهناد شامارد و تنهاا قارآن را حجات      

 بینایم کاه در واقاع    خواهند دانست، ماا اماروزه افارادی را موساوم باه قرآنیاون مای       

کاه   فرمودناد، درحاالی   الله یز به همین شیوه که رساول ها ن ها( هستند، آن ناقرآنی)

کنند و ادعا دارند که قارآن بارای    را رها می الله راحتی سنت رسول اند، به تکیه داده

 ما کافی است!

 اجماع

تاا   هاا  آنامت اسلام از صحابه، تابعین، مجتهدین بزر  و سایر علمای مسلمانان بعاد از  

شود، بر حجیت سنت مطهر، وجوب تمسک باه آن،   ا میمعاصر و تا زمانی که قیامت برپ
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مصرانه به آن  نگ زدن، حکم کردن بر اساس آن، لزوم اجرای آن و حرکت کاردن بار   

ک  این حقیقت روشان را رد   اند. هیچ های زندگی، اجماق کرده اساس آن در تمام زمینه

ندارد  مانند گاروه   از اجماق مسلمانان اعتبار ها آننکرده است، جز عده اندکی که خرو  

اناد. اماام    خوار ، باطنیان و داعیان الحاد که امروزه تفکر خوار  و بااطنی را احیاا کارده   

گوید: اثبات حجیت سنت مطهار و اساتقلال آن در تشاریع احکاام یاک       می شوکانی

ای نبرده باشد مخاالفی   رود و جز کسی که از دین اسلام بهره ضرورت دینی به شمار می

 (.1/158ق: 1419انی،شوک) ندارد

دهناد کاه علماای بزرگاوار امات       نیز شهادت مای  علم اصنل و  علم کلامهای  کتاب

تاا اماروز متفاق     طور یقین بر وجوب پذیرش حکم سنت مطهار از زماان رساول    به

های غزالای، آمادی، جاوینی،     در کتاب»گوید:  می هستند، دکتر عبدالغنی عبدالخالق

بودناد، ناه    هاا  آنه اصاولیانی کاه در تاألی  پیارو     ابوالحسین معتزلی، سرخسای و هما  

کساانی   هاا  آنکاه   اناد. درحاالی   صراحت و نه اشاره اختلافی در این مسئله نقل نکرده به

ها و نظرات پیشینیان را بررسی و اختلافات حتی شاه را پیگیری کردناد   بودند که کتاب

در خصوص حجیت سانت   ها آنبینیم که  کردند، اما می و آن را به شکل محکمی رد می

نکوشیدند که دلیلی برای آن بیاورند، گوئی هدفشان از بیان نکردن دلیل صاریپ بار آن:   

اند آن را بالاتر از این بدانند که کسای در   گرامیداشت و بزرگداشت سنت بوده و خواسته

: ابان امیار   .کن) موردش اختلاف کند یا کسی در خصاوص حجیات آن توقا  نمایاد    

 1(.38/ 1تا:  بیالتفتازانی،   ۲۲5/ ۲  ق:1403الحا ، 

 نظر و عقل

شود که کتاب عزیز ]قرآن[ فرایض مجملی را بر مردم فرض کارده   با استقراء دانسته می

جاا آوردن   که نیاز به تفسیر، شرح و بیان دارد  مانناد ادای نمااز، پرداخات زکاات و باه     

اد ناادری کاه در دیان خادا     بدون اعتنا به نظر افر) مناسک ح . بنابراین علما و محققان

کنند همان افرادی که قصد نابودی کیان سنت نبوی را دارند( معتقدناد   انگیزی می فتنه

که رجوق به سنت برای دانستن تفصیل مجملات و بیان کیفیات ادای عبااداتی کاه باه     

 امر شده، ازلحاا عقلی و شرعی حتمی است. ها آن

 استناد کرد: ها آنتوان به  احادیثی که در تأیید این سخن می

                                                                                                           
 . کمال بن همام نیز بر این نظر است.  1
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در مساائل  »عناه گفات:    الله روایت شده که مردی به سیدنا عمران بن حصین رضای 

 عمران به او گفت:« شرعی و عبادی فقط از قرآن به ما بگویید!

او  »لَّ ت دًةنع إلَّ بعنأوآن، فأعن نم نروان: » ه 
ُّ

امِ انم
ف
اعِ  انل جِدُ فِالإ كِت  ت 

 
قُ أ ر  ح 

 
وُ   أ ك  ام  إِنف

ع   ب  ش 
 
اع أ ه  ة  ن    ، و  اعة  ك  انزف ، و  ة 

 
ُ مِ انرف ا 

 
ل د  ن  دف مف ن 

ُ
ةِ، ً ا،  أِو 

 
ع بِعن وُ فِاه  ه  ج   ت 

 
امُ: « ع، لَّ

 
 ن

 
اعن

 
امف  

ُ
جِادُ »ً ت 

 
أ

نِاك  
 

اوُ ذ ةر ة  تُف  اوف إِنف انةُّ ، و  نِاك 
 

م  ذ
 
ك ح 

 
مِ أ

ف
ع   انل ا إِنف كِت  و  ةف مِ مُف 

ف
عِ  انل ا فِلإ كِت 

 
ذ   تاو شاخو   ه 

یاابی کاه در آن باا صادای      هستی، آیا در کتاب الله نماز ظهر را  هار رکعت می احمقی

گوید:[ ساپ  نمااز و زکاات و دیگار عباادات را بارایش        بلند قرآن نخوانیز( ]راوی می

تاوانی بیابیزکتااب الله باا     آیا تفسیر این مساائل را در کتااب الله مای   ) برشمرد و گفت:

ابان مباارک،   )«کناد  را تفسیر می ها آنو سنت نصوص محکم آن مسائل را مطرح کرده 

 (.98 ق:1359،الحازمی  191/ ۲ق: 1414ابن عبدالبر،   ۲33  ق:1407

مردی به مطُررفّ بن عبدالله شخِىیر گفت: با ما سخن نگویید مگر با قرآن، مطارف باه   

ا  هُة  » او گفت: كِا  نُوِیدُ م 
 
ن  و 

 
لَّ د  آنِ ب  أُو 

 
ع نُوِیدُ بِعن مِ م 

ف
انل اع و  آنِ مِوف أُو 

 
امُ بِاعن

 
ل ن 

 
  باه الله قسام ماا    أ

 یز را با قرآن عوض کنیم، اما قصد ما این است که  ه کسی از ما باه   خواهیم هیچ نمی

 (.1/191 : همانابن عبدالبر، ) «تر است قرآن آگاه

 گیری نتیجه

ه ای کا  گوناه  در دین اسلام از اهمیت بسیار بالایی برخاوردار اسات، باه    سنت پیامبر

توان آن را از قرآن جدا دانست،  ون فهم آیات قرآن و کلام الله متعال بار احادیاث    نمی

توان دین اسلام را بدون مناابع اصالی آن یعنای سانت      متوق  است، نمی الله رسول

 پیامبر اجرا کرد این خواسته ناممکن است.

یاان اعتباار   لذا الله متعال در کلام پاکش به این موضوق مهم پرداختاه و خاود باه ب   

سنت نبوی پرداخته، و اطاعت از پیامبرش را برابر با اطاعت خود دانساته اسات، ارتباا     

قرآن و سنت از  ند جهت است، در برخی موارد سنت شارح قرآن است، و گاهی دیگار  

سنت در وحیانی بودن و تأسی  احکام همگام و شریک قرآن اسات، گااهی نیاز سانت     

اصلی بارای آن بیاان نشاده اسات، حادیث نباوی را نیاز         احکامی را آورده که در قرآن

توان همان سنت دانسات، اماا در برخای ماوارد هار یاک از قارآن و سانت معناای           می

توان یک معجزه الهی دانسات کاه    فرد خود را دارند، احراز و اثبات سنت را می منحصربه

اسالام بارای   الله متعال به امت اسلام ارزانی داشته است، هیچ دیان و آئینای همچاون    

اخبار و نصوص مؤس  و پیامبرش دارای سنت و رجال و شرایط ویژه نیسات تاا اخباار    
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هاای   صحیپ را از ضعی  و حقیقت را از دروغ جدا کنند، همچنین سانت دارای ویژگای  

شناسای در حفاظ و نقال، تطاابق باا عقال و        مخصوصی است مانند: منبع تشریع، روش

عت دامنه آن، سنت نباوی بساان قارآن بارای هار      پذیری و وس فطرت، پویایی و انعطاف

مناد بادانیم، از هماین     زمان و مکانی قابلیت اجرایی و تطبیق را دارد اگر سنت را تااریخ 

مند بدانند. در  توانند به همین صورت استدلال کنند و قرآن را نیز تاریخ رهرو افرادی می

باا بررسای آیاات و احادیاث     ایم.  بخش پایانی نیز به اعتبار و حجت بودن سنت پرداخته

مشخو شد که الله متعال سنت رسولش را همگام با قرآن حجات دانساته و اطاعات از    

 رسولش را در کنار اطاعت از خودش آورده است.
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 دار ا ل، چاپ(، نوعیة عز  احمد) ،الفحل  اکشاد(، ق1419)علی بن مقمد الشوکانی، .42

 .العربی الکتاب
 .العلم دار بیر گ، پانزدهم، چاپ ،وعصطلحه الحدیث عللم(، م 1984)صبقی الصالح، .43
(، السلفی عبدالمجید حمدی) ،الکبیج المعجم(، ق1431)احمد بن سلیمان الطبرانی، .44

 . التراث الْصعنة مكتلة ،اننعش ة ا ل، چاپ
 للکتاب العالمیة الدار ریاض، د م، چاپ ،السنة حجیة(، ق1415)عبدالغنی عبدالخالق، .45

 .اَُْماة
 مؤَةة مصر، ا ل، چاپ القبیر، التلخیص(، ق1416)حجر بن علی بن احمد ی،عسقلان .46

 . وطلة
(، مرشد عادل) ،التهذیب تهذیب(، ق1416)تتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتت .47

عنة مؤَةة  .انوَ
 چاپ(، الفاریابی مقمد نظر) ،الباکی فتح(، ق1426)تتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتتت .48

 .طالة دار ریاض، ا ل،
 مقمد) ،المحیط القاعلس(، ق1429)یعقوب بن مقمد الدین مجد آبادی، لفیر زا .49

 .العربی الکتاب دار بیر گ،(، الإسکندرانی
 بن عبدالله) ،القجآن لأحکام الجاع (، ق1427)احمد بن مقمد عبدالله ابو القرطبی، .50
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عنة مؤَةة ا ل، چاپ(، الترکی عبدالمقسن  .انوَ
(، الکبیسی عبدالرزاق بن احمد) ،الفقهاء أنیس(، ق1406) عبدالله بن قاسم القونوی، .51

 .الوفاء دار جده، ا ل، چاپ
 د م، چتاپ  (غتده  ابتو  عبتدالفتاح ) ،النسنائی سن (، ق1406)شعیب بن احمد النسائی، .5۲

 .اَُْماة المطبوعاگ مکتب حلب،



 
 

 مقاومت  در مبانی فقهی مذاهب اسلامی

1ناصر محمد قزل
 

 چکیده

سلام، بر اساس مصالح عباد   نیازهای بشری برای رسیدن به جامعه متمدن اسلامی  وتع  احکام شرعی در دین ا
ی هتا  ارزششده است. یکی از نیازهای مهم جامعه امر زی، مقا مت در برابر استکبار   اشغالگری به جهتت حفت    

لم   استبداد معنا شتده  های مادی   معنوی   ایستادگی در برابر ظ اخلاقی   دینی است. مقا مت، به دفا  از داشته
که در فقه اسلامی از آن به مایه عزگ   سربلندی مستلمین تعبیتر شتده   بته  جتوب دفتا    مقا متت در برابتر         

 جوب جهتاد، قاعتده  جتوب     فقهای تققیق نشان داده است که ها افتهاشغالگری حکم شده است. بدین ترتیب، ی
بانی فقهی مقا مت دانستته   بتر ایتن استاس، بته  جتوب       دفع ورر مقتمل، قاعده نفی سبیل   حکم عقلی را م

. پژ هش حاور با ر ش توصیفی تقلیلتی در ختلال مباحتث فتوق، بته      اند نمودهمقا مت در برابر اشغالگری حکم 
 .تشریح مبانی فقهی در باب مقا مت با اشغالگران پرداخته است

 

 .مبانی فقهی، مقا مت، مبارزه، م اهب اسلامی: گانکلیدواژ

  

  

  

                                                                                                           
 .رطفى انععنرام گوگعنانراعمعةارشد فقه و اصول از  ،مدرس حوزه و دانشگاه. 1

 nasermohammadqzl@gmail.com 

 HABL-UL-MATIN المتینصی حبلصفصلنامه علمی ـ تخ
  No, 13, Vol. 51, Summer 2025 1404تابستان ، 51شماره ، سیزدهمسال 
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 مقدمه

ی دینای، در ابعااد مختلا     هاا  آموزههجری با مبنا قرار دادن  7تا  3مسلمانان بین قرن 

ی داشتند. اماا از قارن هشاتم هجاری     توجه قابلاقتصادی، سیاسی و فرهنگی پیشرفت 

دلایل مختلفی باعث رکود و افول تدریجی توسعه جامعه اسلامی گردید، تاا جاایی کاه    

ی با هجوم و تجاوز کفار به بلاد اسلامی به جهت غارت مناابع  مسلمانان در موارد متعدد

در برابار  « مقاومات »روبرو شدند. این کار باعث شاد تاا مفکاوره     ها آنطبیعی و انسانی 

ی مقاومت مردمای  ها جبهه، بین اندیشمندان مسلمان مطرح شده و رمسلمانانیغتجاوز 

 نیهما اسلامی ایجاد شاود. از  های  جهت جلوگیری از استبداد و سلطه کفار در سرزمین

های مادی و معناوی و ایساتادگی در برابار ظلام و      ، مقاومت به معنای دفاق از داشتهرو

 استبداد تعری  شده است. 

یکای از اصاول اساسای دیان و رکنای از ارکاان        تنهاا  نهمقاومت در برابر اشغالگری، 

گارا   موجاودی کماال    زیارا انساان   باشد یمزندگی بشری است، بلکه یک امر فطری نیز 

همواره تلاش نموده و با هر مانعی  اش یمعنوهای مادی و  است و برای رسیدن به آرمان

بارای رشاد ایان     هاا  انساان پردازد. به همین جهات،   در این راه، به مقاومت و مبارزه می

 ور شاعله ی را در وجاود خاویش   طلبا  عادالت ی و دوسات  انساندوستی،  غریزه، ح  وطن

از متجااوزین خاالی    گااه  چیها ، دنیاا  وجود نیباادهند.  ان نیز انتقال میساخته و به دیگر

ی خاود،  طلبا  یبرتار به جهت اشباق غریزه نفسانی و ح   که یآناننبوده و نخواهد بود  

کنناد. از   به ظلم و فساد در روی زمین روی آورده و به حریم جواماع دیگار تجااوز مای    

عادالت و نهای از تجااوز باه حاریم       همین جهت است که شارق مقدس در کنار امر باه 

دیگران، به آمادگی کامل در برابر اشغالگری و تجاوز امر نموده است، تا جایی که فقهاای  

جایی از سرزمین اسلامی مورد تجااوز کفاار قارار گیارد و      که یدرصورتمذاهب اسلامی 

متجااوزین را   ها امر کند، مقاومت و مبارزه باا  امام مسلمین به جهاد و مبارزه در برابر آن

ی، یک امار  اشغالگردانند. بناء مقاومت در برابر  امت اسلامی، واجب عینی می تک تکبر 

ی کاه  سؤال. در این صورت کند ینمشرعی و عقلی است که هیچ انسان عاقلی آن را انکار 

 شود این است که مبانی فقهی مقاومت و مبارزه با اشغالگری  یستز   مطرح می

پراکنده وجود دارد و حتای   صورت بهمت، در کتب مختل  فقهی موضوق مقاو نکهیباا

کاه توساط   « فقنه المقاوعنة»: کتاب ازجملهمقالاتی نیز در این مورد نگاشته شده است، 
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مباانی فقهای مقاومات در اندیشاه اماام      »نوشته شده است و مقالاه  « نیا احمد شفیعی»

نیاا   کتاب آقای شافیعی  وجود نیباانگاشته شده است، « علی ملکی»که توسط « خمینی

مقاومت را تنها از منظر اهل تشیع بحث نموده و در مقاله آقای ملکی نیز تنهاا از منظار   

بحث شده و از دیدگاه مذاهب اهل سنت، در آن  یزی بیان نشده اسات   امام خمینی

که ما در این تحقیق به دنباال بیاان مباانی فقهای مقاومات از منظار ماذاهب خمساه         

 اسلامی هستیم.  

ی شناس جامعهموضوق مقاومت در علوم مختلفی همچون تفسیر، فقه، حقوق، کلام و 

فقهی بوده و با هدف توسعه آگااهی در ماورد    مسئلهقابل بحث است، اما نگاه ما در این 

مقاومت، با روش تحلیلی توصیفی از منابع فقهی، به دنبال تبیین مبانی فقهای مقاومات   

ی ا کنناده  قاانع مختل  علم فقه هستیم، تا پاسخ جاامع و   و مبارزه با اشغالگری در ابواب

اصلی تحقیق ارائه نموده و تبیین واضپ و جامعی از موضوق، فراروی مسالمانان   سؤالبه 

 و اندیشمندان جهان اسلام قرار دهیم.

 شناسی گفتار اول: مفهوم

اصالی   های تبیین مفاهیم اساسی نقش کلیدی دارد. اگر واژه ،موردبحث مسئلهدر درک 

 .درک و فهم موضوق بارای خوانناده دشاوار اسات     ،تحقیق، بررسی و کالبدشکافی نشود

 شود. پرداخته می یکلید های ، نخست به مفهوم شناسی واژهرو نیازا

 مبانی .1

 در لغت
« یبنا » کلمه. گردیده اشتقاق «بنی» از که است مبنا واژه مکسر جمع لغت در «مبانی»

 واژه. اسات  آماده  کاردن  نیکای  نیاز  و خانه ساختن یا کردن بنا معنای به عربی لغت در

. مبانی (50 تا: بی معلوف،)است گردیده معنا الفبا حروف و ساختمان معنای به نیز مبانی

 و شاالوده  اساس، بنیاد، بنیان، آن، از منظور گرفته شده و «مبنا» ماده از در زبان فارسی

 .(13/650ش: 1377 دهخدا،)است پایه

 در اصطلاح
 و کناد  مای  نیتاأم  را حقوقی قواعد ارزش که است  یزی حقوق، دانش اصطلاح در مبانی

 اجارای  باه  را آدمای   که اساسی و بنیاد ،گرید عبارت بهآید.  می شمار به آن قواعد همه پایه
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ی جاا  به را «ملاک» اصطلاح فقها البته. شود می نامیده حقوق «مبنای»نماید،  وادار قوانین

 کاه  گفتاه شاده اسات    به اصولی «احکام ملاکات»اسلامی،  فقه در. برند یم کار به «مبنا»

 دانشاگاه،  و حاوزه  همکااری  دفتار ) گاردد  مای  وضع آن وفق بر اجتماعی مقررات و احکام

، اعتقاد و دلایلای اسات کاه ماا را     ها فرض شیپمنظور از مبانی در اینجا،  (.174 ش:1386

 کند.   وادار به مقاومت می

 . مقاومت2

 تلغ در
همچااون  تقاق شااده اساات و بااه معااانی گوناااگوناشاا «م  و  ق» ریشااه از مقاوماات واژه

 ابان )ثباات و ماداومت  (، ۲017 /5 ق: 1415 رازی،  59۲ /17  ش:1306 زبیادی، )اعتدال

 درسات  ایساتادن،  پایداری،(، 694  ق:1409 فراهیدی،)استمرار(، 1۲5 /4  ق:1411 اثیر،

 معاانی  میاان  از. معناا شاده اسات   ( 14/180ش: 1377 دهخادا، )نهاادن  متیق و شدن

 فیروزآباادی،   ۲017 /5  :ق1415 رازی،) دارد بیشاتری  شاهرت  اعتادال  معنای یادشده،

 مقاومات  کلماه هیال   قادیم،  لغاوی  هاای  کتاب در دیگر معانی زیرا(، 1517 /۲  ق:14۲4

 برخای  در  نانکاه  اسات،  شاده  اساتعمال  یلغاو  ریا غ کهنِ منابع دربلکه  است  نیامده

به معنای ضاد باودن و رودررویای      را مقاومت واژه المنجد، مانند معاصر لغویِ های کتاب

ه معم،  عن: مأعومة یأعون،  عون،: »است آورده  .(663 ش:1373معلوف، لوی )«لعدَّ

 صاورت  به ،استقامت مصدر اشتقاق آن با اما ،به کار نرفته است قرآن در مقاومت واژه

 ی:هاا  باه صاورت   استقامت به امر برای آن، فعلی مشتقات .است آمده فاعلی اسم و فعلی

راو  » لةن  ب  عر  مُ بِرع ت  ةا إِنف  ْ ط لَّ ت  ك  و  ع  ا تع   م  م  مِوت  و 
ُ
رع أ أِم ك  عَت 

 
اد  »(، 11۲:هود) «ف

 
  

 
اعن

 
 

رُاةن  
 
ل ع   ی 

 
اذِیا  لَّ

َّ 
 ان

 
لِال  َ عنَِّ  لِع  ت َّ  ت 

 
لَّ ع و  أِار  ت   َ ع

 
ع ف ر 

ُ
تُك ة  ن  اِال    د 

ُ
اذیا  »(، 89:یاون  ) «أ

ف
اِنف ان

أا مف اَت 
ُ
مُ ً

َّ
ع انل و  بُّ نراا  اع، » گوناه  باه  استقامت آثار بیان برای و( 41فصلت:) «مةاع عنةا ش 

 .است شده استعمال (۲8:تکویر) «موكم ان یةتأام

 اصطلاح در
 مساکویه  کاه  گوناه  آن اصطلاح علم اخلاق، به معنای صبر به کار رفته است. مقاومت در

 مساکویه،  ابان ) «و فهة مأعومة انوفس انهةى نئُ توأعد نألعئح انلاذاتامع انرل: »گوید می

 برابار  در تاا نفا  اسات    ایساتادگی و بازدارنادگی   هماان  صابر  :یعنی(. 10۲ ق:14۲6
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 ثلاثای  فعال  از مشاتق  مقاومات  واژه ،به تعبیر دیگار  .نشود ها زشتی گرفتار ،ها خواهش

 بار  واژه ایان . اسات  مانادن  پایدار نیز و برخاستن و خاستن پا به معنای به «قرامِ» مجرد

 اسات  کاردن  ضادیت  کسای  باا  و برخاساتن  بااهم  کسای  باا  معناای  باه  و مفاعله وزن

 و ورزیادن  ثباات  ایساتادگی،  اساتقامت،  پایاداری، (. 67 ش:1391 کیاانی،  میرقادری )

 (.14/180 ش:1377 دهخدا،)است مقاومت معانی دیگر از نیز کردن پافشاری

 ناوروزی )است (resistance، stand، opposition، rebuff) تینلا معادل مقاومت واژه

 ایساتادن،  مقاومات، : از عباارت  ترتیاب  باه  تعابیر این معنای(. 417 ش:1387 خیابانی،

 .است کردن دفع برای واکنش و کردن مخالفت

 موضاوق  رمجموعاه یز مطلاق،  خااص  و عاام  صورت به مقاومت فقه، علم اصطلاح در

 جهااد  و ابتادایی  جهااد : اسات  ناوق  دو بر جهاد که ترتیب بدین. جهاد قرار گرفته است

 در مقاومات  اصاطلاحی  معنای فهم برای پ . است مقاومت همان دفاعی جهاد. دفاعی

 .شود پرداخته می دفاعی جهاد اصطلاح به اختصار به فقه،

 .نف  از دفاق و اسلام اساس از  دفاق: گونه است دو بر اسلام شریعت در دفاق

 باه  دشامن  اگار  اینکاه  از اسات  عباارت  باشد، بحث می این مناسب که اول قسم اما

 مسالمانان  هماه  بار  گیرد، قرار خطر در اسلام اساس که شکلی به ،کند حمله مسلمانان

 هجاوم  آن برابار  در ،ممکان  وسایله  هار  و ماال  و جاان  کاردن  فادا  باا  که است واجب

 و اسات  واجاب  مسالمانان  بر عینی یا کفایی صورت به دفاق این. کنند دفاق و ایستادگی

 .(۲45 ش:1384مشکینی، )نیست لازم او اهن یا معصوم امام حضور

 مقاومت مترادفات
 :ازجمله ،مقاومت آمده است معنای ها به واژه از یرخب کریم قرآن در

ا  مِ »: شکیبایی و صبر. 1
ُ
ك عنِ إِن  ی  أِت 

 
ى ان

 
ل مِوِاا  ن  رُؤ 

 
ضِ ان وَِّ لِلُإَّ ح  ع انو َّ ه  یَُّ

 
ع أ اوُون  ی 

 
م  نِن

ُ
ك و 

ن   اة 
 
هُم    ن َّ

 
وُوا بِأ ف  ذِیا  ك 

َّ 
ع مِا  ان ف 

 
ن
 
لِلُةا أ  ْ ة  ی  م  مِعئ 

ُ
ك ا  مِو 

ُ
ك إِن  ی  اِ و  ا  ت  لِلُةا مِعئ   ْ عبِوُون  ی  هُاةن  ص  أ  ف   ی 

 
  لَّ

 شاکیبا  تان  بیسات  شاما [ میان] از اگر برانگیز جهاد به را مؤمنان پیامبر   اى(65:انفال)

 هازار  بار  باشاند  تن صد کی شما از اگر و شوند یم  یره تن دویست بر شندبا( صاِبرِوُنر)

   .«فهمند ینم که اند یقوم آنان راکه  گردند یم پیروز کافران از تن
 و دارناد را  آن با مبارزه یارای برخی است  درجاتی دارای دشمن با مواجهه: دفاع .2

تاا   باشاند،  ساهیم  ص  مقاومت در باید توانند یم که هرقدر حال نیباا توانند، نمی برخی
 فرماوده  جل جلاله() . خداوند(۲/37۲ ق:141۲ البخاری،) ندیفزایبلشکر  اینکه در سیاه
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عُةا» :است
 
ف وِ اد 

 
مِ أ

َّ 
لِالِ انل  َ ةا فِلإ 

ُ
عتِل

 
ا   ة 

 
عن ع   نبارد  خادا  راه در و دییا ایب  (167 :عمران آل) ت 

 .«دیینما دفاق خود حریم از( لااقل) یا کنید

 جهااد  لفاظ  است، مقاومت ،الهی امر امتثال لازمه که موارد از بسیاری در: جهاد. 3

ع» :دیفرما یم که ای آیه مانند، است رفته کار به و 
 
الُل َُ هُم   و َّ ادِی  ه  و 

 
اع ن ادُوا فِاو  عه  اذِیا  ا 

َّ 
ان إِن َّ  و  و 

ةِاوِاا   رُ  
 
ع  ان ر 

 
م  ن

َّ 
 هااى  راه یقاین  باه  ندکوشاید  ما راه در که کسانى   و(69:عنکبوت) انل

 برابار  در مقاومات  معناای  باه  جاهادوا   حقیقات  در .«نشان خاواهیم داد  آنان بر را خود
 الهای  هاای  امتحاان  در صابر  و شیها نعمت شکر و خداوند عبادت برای نفسانی هواهای

 .(8/368ق: 14۲0أندلسی،) است

 . مذهب3

 در لغت
با ای منع یمنع( بوده، ههب یذهب هها) اسم ظرف مشتق از ههاب که از باب ،«مذهب»

 به معنای متعددی استفاده شده است.
مصاطفی  )«ههب الأثر زال و امحی»گویند:  ها عربههاب به معنای ازاله:  نانچه  .1

 نشانه از بین رفت.(  1/316: تا یبابراهیم و همکاران، 
: گویناد  هاا  عارب ههاب به معنای اخذ، استعمال کردن و قصاد کاردن:  نانکاه     . ۲
 (.316همان: )«لی قول فلان اخذ به و ههب مذهب فلان قصد قصدهههب ا»

  317همان: گویناد )  هاا  عارب مذهب( به معنای طریقه و روش:  نانکه ) ههاب . 3
 (.499 :ش1306 ،یدیزب

ههب الشاخو: انصارف، غاادر    » گویند: ها عربههاب به معنای انصراف:  نانکه  . 4
 (.1/8۲3: ق14۲9احمد مختار، )«المکان
 «ههاب الخبار: هاق و انتشار   »گویناد:   هاا  عارب ههاب به معنای انتشار:  نانکاه   . 5
 )همان(.

 در اصطلاح
 تعری  شده است:          مذهب در اصطلاح، به قرار هیل

شخو بدان ههاب کند و اعتقاد بار صاحت و صاواب آن     آنچهعبارت از « مذهب.  »1

 (.1/۲:ق1433، ع  الباحثی عجملعة در نف  الامر غیر صواب باشد) هر ندداشته باشد، 

عبارت از مجموعه آراء و نظریات علمای و فلسافی کاه باا یکادیگر د ر       «مذهب. »۲
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  مصاطفی و  1/8۲5: ق14۲9برخوردار باشند)احمد مختاار،  ارتبا  بوده و از نسق واحد 

 (.1/317: تا یبهمکاران، 

3« . 
 
 حةاوع

 
اى طویأاة  انطویأة و انرعتأاد اناذى یاذهع إناام... و ذهاع فاُن ماذهلع

 هاا یعنی ماذهب راه و روش و یاک سلساله باور   (  1/6: تا یبابن نجیم مصری، ) «حةاوة  

باه   ،هرگاه گفته شود که فلانی در فلان ماذهب اسات   .دیمایپ یماست که شخو آن را 

 معنای راه و روش نیک است.

. مذهب در اصطلاح فقهی، روش خاص در استنبا  احکاام کلای فرعای، از ظااهر     4

سنت مانند فقه مذهب شایعه، حنفای، ماالکی، حنبلای و غیاره اسات)دهخدا،        کتاب و

 : واژه مذهب(.ش1377

 فقه. 5

 در لغت
أِام  »ه( مصدر  -ق –ف) از ماده «فقه»واژه 

 
م  ف أ 

 
أُم ف

 
کاه در اصال باه ساه معناا بکاار       « ف

تاا:   انای ، بای  ) شاود  رود: مطلق فهم، زیرکی و دانش است کاه جماع آن فقهاا مای     می

هنگاامی گفتاه    ،به ضامه قااف  « فقهُِ» فرماید: الله می ابن حجر عسقلانی رحمه (.۲/699

به فاتپ قااف وقتای گفتاه     « فقرهِ» .شود خصی سرشت ش طبیعت و ،که علم فقه شود یم

باه کسار قااف در     «فقِاهِ »صی دیگر سبقت کند، خصی در فهم نسبت به شخشود ش می

فقیاه   (.1/9تاا:   هماز، بای )محمودطو  یازی را بفهماد  خشود که شا  صورت اطلاق می

یعنی: کسی که دانش به احکام شرعی عملی اعم از حلال، حرام، صحت و فساد و غیاره  

واژه فقه در قرآن کریم نیز به معنای دانش به کاار   (.3/1773م: ۲008داشته باشد)عمر، 

یاِ » :دیفرما یمی تعال رفته است.  نانچه حق هُةا فِلإ انادر أف ف  ت  تاا در دیان    ( 1۲۲توباه:  ) نِا 

خرمادل،  «)خویش را به هام رساانند   یها تا آشنا شوند به دین و مهارت ،دانش بیاموزند

 (.654ش: 1384

 در اصطلاح
اماا بعاد از   (، 6/۲44م: 1987جاوهری،  ) رفات  فقه در آغاز به مطلق فهام باه کاار مای    

در دیان مباین اسالام، سابب شاد       غیر عارب  یها گروهگسترش دامنه اسلام و دخول 

دیگر یکا کرد تا علاوم از    اینجا بود که نیاز پیدا .نو و جدیدی وارد اسلام شود یها شهیاند

نهااده شاود. باه هماین سابب همگاام باا         یا ژهیا ونام  ،به هر علم متمایز شود و جدا و
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تخصصی شدن علوم، معنای لغوی فقه نیز گسترش کرده و به علم به فروق دین اطالاق  

اهال تشایع، فقاه را باه      أعام از اهال سانت و   ، لامیپیدا کرد. بنابراین دانشامندان اسا  

اشااره   هاا  آناند که در هیال باه  ناد تعریا  مشاهور       های مختلفی تعری  نموده گونه

 خواهیم کرد.

فقاه عباارت از: شاناختن نفا      ، فهیابوحناز نظر امام اعظم  دیدگاه احناف: -1

این تعری   ناین   از (.3م: ۲۲1 صدر الشریعه،) است، آنچه را که به نفع و ضررش باشد

بر همه علوم اعم از علوم اعتقادی، نفسای   ،ر سابقاعصاشود که کلمه فقه در  برداشت می

لفظ فقاه معناای ویاژه خاود را      ،شده که بعد از تخصصی شدن علوم و شرعی اطلاق می

باه   ،را اضاافه نمودناد  « عملا » کلمه فقه مذهب حنفی در تعری  یاما فقها  گرفته است

تنهاا باه علاوم شارعی      خاار  شاود و   یو نفسعلوم اعتقادی  ،از این تعری  سبب اینکه

 ناین تعریا     را فقاه  ،تعادادی دیگار از علماای احنااف     . همان() گردد عملی مختو

: علم فقه عبارت است از رسیدن و آگاهی بر معنای حقیقای کاه حکام باه آن     اند نموده

و اساتنبا     ی، استخراأتهاد و راج واسطه بهارتبا  و بستگی دارد و آن علمی است که 

 (.1/5م: ۲016 ،زاده خیش) دارد دنیشیو اندشده و ضرورت به فکر 

فقه را در اصطلاح  ،حنابله مالکی، شافعی ودیدگاه جمهور فقهای اهل سنت:  -2

از  شاده  اساتخرا  عبارت از فهم باه احکاام شارعی عملای      ،فقه: اند نموده نین تعری  

 (.1/3تا:  بن نجیم، بی)ا است دلایل تفصیلی آن

م ی: فقهای امامیه فقه را در اصطلاح به معنای عام و خااص تقسا  دیدگاه امامیه -3

 .اند کردهتعری   جداگانهسپ  هریک آن را  ،نموده

اهل سانت در ابتادا    یکلمه فقه در نزد فقها که یطور همان: تعریف عام فقه .الف

باه هماه علاوم    در ابتادا  ای امامیه نیز ، در نزد فقهشد یمبه تمام معارف شریعت اطلاق 

کسی را که خداوند به او اراده »فرمودند:  که پیامبر اکرمی ا گونه به  دیگرد یماطلاق 

 نانچاه   (.1/177ق: 1396)مجلسای،   «ساازد  یما هش یخوبی کند، در دین فقا  خیر و

 یا فاه یطا )و کنناد  سفر نمای  ةاز هر گروهی از آنان، طایف ،:  رادیفرما یمخداوند متعال 

 (.۲07: تا یب)ناصر،  تا در دین و معارف و احکام اسلام آگاهی یابند(، در مدینه بمانند

علاوم باه    کاه علاوم اسالامی گساترش یافات و      اما زماانی  تعریف خاص فقه: .ب

را کسب نمود، اینجا باود کاه علام     هاز خود نام ویژ هرکدامو  میتقسمختل   یها شاخه

ایان   از معناای اصاطلاحی قادیم خاود خاار  شاده و       ود وفقه نیز کسب استقلالیت نم
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باا   ،شارعی فرعای عملای     تعری  جدید را از آن خود نمود: فقه عبارت از علم به احکاام 

)شاهید   اساتخرا  شاده اسات    مختل  خود که از دلایل تفصیلی اساتنبا  و  یها روش

 (.1/31ها: 1399ثانی، 

ت و مذهب امامیه از تعری  فقاه  که جمهور فقهای اهل سن ییها برداشتبا توجه به 

اصاطلاحی    فریقین در ماورد مفهاوم   یها دگاهیدشود که  فهمیده می صراحت به ،داشتند

 شوند. در نتیجه هر دو فریق یکی می شبیه هم است  فقه

  جهاد گفتار دوم:

ی است که در رابطه به اهمیت آن در قرآن کریم آیات فروانی وجاود دارد   ، فریضه«جهاد»

مایاه عازت و ساربلندی مسالمانان یااد شاده اسات.         عنوان بهحادیث از این فریضه و در ا

  باشاد  یما  نین جهاد یکی از مسائل فروق دینی است که دارای احکام و مسائل فروان  هم

 یکی از مبانی مقاومت معرفی شده است.   عنوان به، جهاد در فقه اسلامی رو نیازا

 به معناای مشاقت و زحمات یاا از مااده     « هدجِ» جهاد در لغت از مصدر مفاعله و از

به معناای طاقات و وساع آماده اسات. بادین ترتیاب، جهااد عباارت اسات از           « جهُد»

)اصافهانی،   تمام توانایی و به کاربردن تمام مشاقت در رویاارویی باا دشامن     یریکارگ به

 (.  14/5ق: 141۲

برد با کاافران و  در اصطلاح شرعی، جهاد عبارت از بذل جان و مال در راه خدا و در ن

ه الهای و  گران، یا به مصرف رساندن جان و مال و توان خود در مسیر اعتلای کلم بغاوت

 (.  ۲1/3تا:  )حلی، بی شده است برپاداشتن شعائر آن معنا

 جهاد از دیدگاه فقهای مذاهب اسلامی

 اهل سنتالف( فقهای 
 ،ر کشاورهای اسالامی  اجاناب با   اد در برابر اشغال و تهاجمجه ،اهل سنتفقه  بر اساس

 اهال سانت  دیادگاه فقهاای ماذاهب    باه بیاان   فرض عین است. برای اثبات این مادعا  

 .میپرداز یم

 فقهای حنفی -1
ماوقعیتی کاه در آن احتماال هجاوم دشامن       نویسد: هار  می فقیه حنفی« ابن عابدین»

کناد  است که از آن موقعیت و جغرافیا دفااق   رد، بر امام و رهبر مسلمانان فرضوجود دا
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از سرزمین مورد هجوم دشامن در تاوان و   نماید. اگر دفاق  جلوگیریو از تهاجم دشمن 

یاری علیه هجوم دشامن،   به خاطرکه  امام نیست، بر سایر مسلمانان واجب است قدرت

. اگر دشمنی بر مرزی از مرزهای اسلام حمله کناد، دفااق از   ایستادگی و مقاومت نمایند

نی کاه قدرت]قادرت بادنی و ماالی[ دارناد، فارض عاین        مرزهای اسلام بر بالای کساا 

 (.  4/۲99ق: 1415)ابن عابدین، است

اگار دشامن بار    » :آورده اسات  العنایه شنجح الهداینهفقیه حنفی در کتاب  «بابرتی»

واجاب اسات. در ایان صاورت زن      همه ماردم بر  دفع هجوم دشمن کشوری یورش برد،

شود  زیارا در ایان    معرکه جنگ بیرون میبدون اجازه شوهر و برده بدون اجازه مولا در 

 (.7/439تا:  است)البابرتی، بیشده دفع تهاجم دشمن بر آنان واجب  حالت

 فقهای مالکی -2
بیان کرده است که اگر دشمن  شجح کفایة الطالنببر   عدوی از فقهای مالکیه، در حاشیه

و برده، واجب عینای   بر مرزی از مرزها هجوم آورد و یورش برد، جهاد بر مرد، زن، آزاده

مقاومات  »نویسد:  می اعانة الطالبی (. ابوبکر مالکی در کتاب ۲/3ق: 1414است)عدوی، 

با کفار در برابر دوباره برگرداندن اسرای مسلمانان،  نان واجاب عینای اسات کاه گویاا      

تر از حریم ملکیات و   های ما داخل شده باشند  زیرا حرمت مسلمان، بزر  آنان در خانه

 (.4/۲05ق: 1418است)بکری، خانه 

 فقهای شافعی -3
از  ای از جزایار و در گوشاه   ی اعتقاد دارد که اگر کفاار در جزیاره   ،فقیه شافعی ،شربینی

آن سارزمین   باالای دارالاسلام وارد شود، هر ند از کشور محل زنادگی دور باشاد، بار    

دفاع کفاار    اش ییتواناا  اندازه بهواجب است که از قلمروشان دفاق کنند. برای هر شخو 

باه   توانایی او نیز دفااق واجاب اسات. ورود کفاار     قدر بهفقیر  بالایواجب است، حتی بر 

 قادر  باه  ،اهماال  گوناه  هیچ بدونباید  شود، پ  دارالاسلام یک خطر بزر  محسوب می

های اسالامی بار    دفع کفار از سرزمین ،تر. در صورت ضروشودممکن در دفع آن تلاش 

 (.4-6/3ق: 1415)شربینی،  واجب است نیززنان و بردگان 

 فقهای حنبلی  -4
 جهاد بر مسلمانان واجب است: ،در سه مقام»گوید:  ابن قدامه حنبلی می



 

 

53 

 

بان
ر م
 د
ت 
وم
مقا

 ی
قه
ف

 ی
ی
لام
اس
ب 
ذاه
م

 

 

 ]کفار و مسلمانان[  و رویارویی دو گروه ییآرا ص در صورت  -1

 های اسلامی، یورش برد. کفار بر سرزمینی از سرزمین که یدرصورت -۲

 (.9/97ق: 1388ابن قدامه، ) «ی جهاد، فراخواندسو بهردم را امام، م که یدرصورت -3

 فقهای امامیهاز دیدگاه ب( 

 یبناد  دساته فقهای امامیه جهاد را در برابر اشاغال باه جهااد ابتادائی و جهااد دفااعی       

ترش و در آن، دعاوتگران بارای گسا   از جهادی است کاه  . جهاد ابتدایی عبارت اند نموده

کنناد.   اسالام دعاوت مای    یسو بهروند و آنان را  میای کفر به کشورهاعلای کلمه الهی 

هاای   برداشتن موانع گسترش اسلام و دعاوت کفاار باه آماوزه     ،این نوق جهاد ازمقصود 

 اسلامی است.  

دشمن قارار   موردتهاجمشود که کشور اسلامی  به جهادی گفته مینیز جهاد دفاعی 

. منظاور از  نمایناد ز خود و اسلام دفاق ا نموده،لیه آنان ایستادگی عگیرد و مسلمانان  می

، یثاان  دیشاه رض مسلمانان است)حفظ اساس اسلام، حفظ جان، مال و عِ ،جهاد دفاعی

(. در ایان پاژوهش   ۲46ق: 1403  الحلبای،  4/۲78تاا:     کاش  الغطاء، بی3/7ق: 1413

  منظور از جهاد، جهاد دفاعی است. فقهای امامیه جهااد دفااعی را از ایان آیاه اساتنبا     

راوِهِم » فرماید: کنند که خداوند می می اى ن 
 
ل ام  ن 

ف
إِنف لنل  و 

 
لِرُاةا ُُ هُم  نف

 
ةن  بِاأ

ُ
ل ذِیا  یُأعت 

ف
ذِن  نِل

ُ
أ

دِیو   أ 
 
باه   کاه  آنگیرناد باه سابب     مورد هجوم قرار می ستمکارانهکسانی که    (39 :)ح  ن

 .«ک آنان توانا استخدا بر یاری و کم اند، اجازه جهاد داده شده، مسلما  آنان ستم شده

به کساانی کاه    ی الهی جهاد و فریضه عنوان بهایستادگی در برابر ظلم را  آیه مذکور،

 نویساد:  . طوسی در تفسیر این آیاه مای  داده استاجازه  ،اند گرفتهمورد ستم و ظلم قرار 

آیه راجع باه مهااجرینی ناازل شاده اسات کاه اهال مکاه آناان را از سارزمین و           این »

زمانی که قوت و قدرت مسالمانان بیشاتر شاد، خداوناد      .اند بوده  ا  کردهکشورشان اخر

 (.  7/3۲0تا:  )طوسی، بی آنان را به جهاد امر نمود

، و تسلط آنان بار کشاورهای مسالمان    جهاد دفاعی در مقابل تهاجم بیگانگان و کفار

و  اوجب واجبات است و تشکیک در آن، تشکیک در حکم کتاب ،ها فرهنگ و اقتصاد آن

 سنت، بلکه حکم عقل و فطرت است.  

شاان، حکمای    معتقد است که دفاق مسلمانان از جان، مال و نوامی  امام خمینی

(. اگار یکای از   16/490ش: 1378خمینای،  ) کناد  یما امار  بادان  است که شرق و عقل 



  

 

54 

 

ل 
سا

هم
زد
سی

ره 
ما
 ش
،

ن 
ستا
 تاب
م،
یک
 و 
جاه
پن

14
04

 

بار هماه   دفااق از آن دولات،   کفاار اجنبای قارار گیارد،      موردتهااجم های اسلامی  دولت

مانان کاه بار ساایر مسال    گونه  واجب است، همانمی به هر وسیله ممکن اسلای ها دولت

 (.16/500)همان:  واجب است

یکی از مسائل مرتبط به جهاد دفاعی، بحاث در خطار قارار گارفتن اسالام و کیاان       

عهده مسلمانان مورد هجاوم   رفقط ب ،کشور اسلامی است که در این صورت وجوب دفاق

مام مسلمانان در اقصی نقا  عالم واجب است  ولاو اینکاه   و اشغال نیست، بلکه دفاق بر ت

  ۲46ق: 1403)الحلبای،   دور باشاند هاا   فرساخ از مرزهای نبرد فاصله داشاته باشاند و   

اهاالی   کاه  یدرصاورت »نویساد:   (. یکی از فقهای معاصر نیز می3/8ق: 1413، یثان دیشه

عدادشان کم باشد، بار  و یا ت ها ضعی  آنو نظامی دشمن قرار گیرد  موردتهاجمکشوری 

همه مسلمانان بدون در نظرداشت مذاهب، واجب است که در معرکاه   تمام مکلفین و بر

 جنگ حاضر شوند و آماده جنگیدن باشند و در این راه جان و ماال خاود را فادا کنناد    

دشامن باه    کاه  یدرصورتقد است تمع ،فقیه امامیه ،(. نجفی4/336تا:  الغطاء، بی  )کاش 

بر سرزمین مسلمانان و اسیر نماودن آناان و    لایاستی هجوم آورد و درصدد سلامکشور ا

در این وقت اگر جهاد و مقاومت به حضور آزاد و بارده، زن و مارد،    ،ها باشد اخذ مال آن

مند و بیمار و نابینا و لنگ در میدان نبرد نیاز داشته باشد، حضور آنان در معرکاه   صحت

جهاد به حضور و اجازه امام معصاوم متوقا     ن حالت،د و مقاومت واجب است. در ایجها

 (.  ۲1/14تا:  )نجفی، بی نیست

امامیاه جهاد/مقاومات    و فقهاای  اهل سنتمذاهب  بر اساس دیدگاه فقهای  بنابراین،

ینکاه کیاان اسالام و از مقاصاد     علیه هجوم و اشغال، بر تمام مسلمانان واجب است تاا ا 

 د.  کنن گانه اسلام، حمایت و حفاظت پن 

 گفتار سوم: وجوب دفع ضرر محتمل

ضرر از دیدگاه اهل لغت به معانی متعددی آمده است. برخی آن را به معنای ضد نفاع و  

(. ابان  4/484: 1405بن منظاور،    ا۲/719ق: 1413)جوهری،  اند نمودهسوءحال معنی 

انی ( و راغاب اصافه  3/81ق: 1411اثیار،   )ابن معنی نقو در حق دانستهاثیر ضرر را به 

آن را به سوءحال، اعم از سوءحال نف  یا بدن ترجمه نموده است. در کتب فقهای نیاز   

فقها برای ضرر، همان معنای لغوی را لحااا کارده و معناای اصاطلاحی خاصای بیاان       

 اناد  دانساته از فقها، ضرر را باه معنای نقاو در جاان، آبارو و...       ، هر ند برخیاند نکرده

 (.  ۲9ش: 1385ی، خمین  1/178 ق:1419)بجنوردی، 
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 مستندات قاعده

عقل، اگر کسی بدون دلیال   حکم بهزیرا   ترین مستند قاعده مذکور، حکم عقل است مهم

شود. از جانب دیگر، اگر عقل حکام   از دفع ضرر اجتناب کند، مورد مذمت عقلا واقع می

به وجوب دفع ضرر محتمل ندهد، ترک آن جایز خواهد بود که در این صاورت، تارجیپ   

 (.  487-486ق: 1415گیرد و عقلا  قبیپ است)طباطبایی،  بلامرجپ صورت می

تُم  »همچنین طبق نظر برخی از مفسرین، آیه:  او  ف  ام َّ ك 
ُ
مِ ً

َّ 
دِ انل عن  مِا  نِو  تُم  إِن  ك  ی 

 
أ ش 

 
 أ

 
ل

ُ
 

عِادٍ  عقٍ ب  ا  هُة  فِلإ ِ أ   مِر َّ
َُّ

ل ل 
 
ا  أ را باا  اصل عقلی دفع ضارر محتمال   (، 5۲فصلت: ) «بِمِ م 

 کند. آیه ماذکور خطااب باه پیاامبر اکارم      بیان واضپ، به کافران سرکش تشریپ می

بگو به آنان خبر دهید اگر قرآن از جانب خداوند باشد، ساپ  شاما باه آن    »فرماید:  می

ایان  «. در مخالفت شادید باا قارآن باشادز     که آناست از  تر گمراهکافر شوید،  ه کسی 

ان این موضوق به کفار است که اگر شما حقانیات قارآن و   کلام خداوند متعال، در پی بی

، هیا بناءعًلموضوعات موجود در آن را قبول ندارید، قطعا  دلیلی بار نفای آن نیاز نداریاد.     

احتمال واقعیت بودن دعوت قرآن وجود دارد کاه در ایان صاورت، سرنوشات تاریاک و      

 (.  ۲7/138: 14۲5)رازی،  خطرناکی خواهید داشت

 بحاث  ماورد از قواعد مهم عقلی است کاه اکثارا     ،«دفع ضرر محتملوجوب »قاعده 

وجوب دفع ضارر   زیرا  فقها و اصولیون بوده و در موارد متعددی به آن استناد شده است

 شود.   با حکم عقل دانسته می ،از مال، جان، عرِض و ملِک شخو

ل جایی است که به لحااا دنیاوی احتماا   « وجوب دفع ضرر محتمل»موضوق قاعده 

ضرر و خطر یا به لحاا اخروی، احتمال عقاب و کیفر وجاود داشاته باشاد کاه در ایان      

هر ند اصولیون اکثارا  در   هلک یبناءعًلنماید.  میحکم صورت، عقل به دفع این احتمال 

حکام باه وجاوب     ازآنجاکهاما  ،اند نمودهمباحث اعتقادی و عبادی از این قاعده استفاده 

قلای اسات، ویژگای احکاام عقلای را نیاز دارا باوده و        دفع ضرر محتمال، یاک حکام ع   

 توان به آن استناد نمود.   می مختل در موارد و مباحث  جهت نیازابردار نیست.  تخصیو

از  یزیا   چیها میان باشاد،   دراسلامی  یها ارزشوقتی بحث از دار اسلام و دفاق از 

اش  تجااوزی کاه ثماره   اسلامی، ضرر بیشتری ندارد.  یها نیسرزمتجاوز کفار به یکی از 

 ضع  اقتصادی، تحمیل فرهنگ غیر اسلامی و تربیت ناسالم فرزندان مسلمین است.  

هر ند در مورد ضرری که در قاعده بیان شده است، نظریات متعاددی وجاود دارد،   

برخای باه   (، ۲46-۲4۲ش: 1379لنکرانای،  ) را به ضرر اخاروی   ی که برخی آنا گونه به
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، وجاود  نیبااا (. ۲10ش: 1391)لطفی،  اند کردههردو، تفسیر  ضرر دنیوی و برخی هم به

آیاد،   به وجود نمی مسئلهتغییری در  بازهمحتی اگر مراد از ضرر، ضرر اخروی هم باشد، 

زیرا سکوت به هجوم اقتصادی، اجتماعی، فرهنگای، نظاامی یاا تعلیمای کفاار باه بالاد        

و  هاا  آنبارداری از   شدن و فرمان ها، به معنای تسلیم اسلامی و عدم مقاومت در برابر آن

و جاایگزینی آن باا آئاین     رضایت به تدمیر و تبدیل دین اسلام و تعالیم پیامبر اکرم

شیطانی است که هیچ ضرر اخروی برای مسلمان، بالاتر از این ضرر وجود ندارد. به ایان  

ةشِ انرةالراا  »فرماید:  می دلیل که پیامبر اکرم مُّ بِاعمَّ هت  ا اصلح لَّی    فلااس بِرةالمٍ  م 

)مجلسای،   «هر آنکه صبپ کند و دغدغه مسالمانان را نداشاته باشاد، مسالمان نیسات     

 (.  74/337ق: 1403

از تجاوز به بالاد اسالامی،   از جانب دیگر، ترک مقاومت و ایستادگی در برابر هر نوق 

قبول فتنه، اهعان به عقاید کفری و اجازه ورود به حاریم مسالمین اسات کاه      به معنای

باه خطار    ،دیان مقادس اسالام    شدن مواجهنجر به پو ی افکار نسل آینده مسلمین و م

ای اسات کاه دشامنان اسالام      لطماه  نیتار  بازر  شود که بیشترین ضرر و  انحراف می

عقال واجاب    حکام  باه توانند به دین اسلام و پیروانش وارد کنند  ضرری که دفع آن  می

ابار هار ناوق از تجااوز متجااوزین، یکای از       مقاومت و ایستادگی در بر  بر این مبنا،. است

ق: 143۲نیاا،   )شافیعی  جلوگیری از بدبختی در دنیا و خسران در آخارت اسات   یها راه

158   .) 

البته باید یادآور شد که منظور از وجوب در قاعده وجوب دفع ضرر محتمل، وجاوب  

ن پا  وجاوبی کاه در آ    ،عقلی است، نه شرعی.  ون نف  قاعده مذکور، عقلای اسات  

باشد. به این معنی که واجبی همچون نماز، روزه و... کاه شاارق    وجود دارد نیز عقلی می

مساتقل باه وجاوب آن     صاورت  بهبلکه عقل انسان  ،مقدس به آن امر نموده باشد نیست

ی و شارعی ملازماه وجاود    طبق دیدگاه امامیه، بین حکم عقل ازآنجاکهکند. اما  حکم می

 (.۲3۲همان: ) عی نیز نامیدتوان آن را وجوب شر دارد، می

نکته دیگری که در بحث وجوب دفع در قاعاده ماذکور وجاود دارد ایان اسات کاه       

منظور از دفع، دفع اسهل است، به این معنی که دفااق از جاان، ماال، آبارو و سارزمین      

، بدون قتل طرف مقابال ممکان   ادشدهی یها ارزشدفاق از  که یدرصورتاما  ،واجب است

آنان جایز نیست و اما اگر بدون قتال متجااوز ممکان نباشاد، قتال آن      قتل  یعنی باشد،

اسلامی و باه عقاب رانادن     یها نیسرزمجواز دارد. از همین جهت است که اگر دفاق از 
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ممکن نباوده و هایچ راهای     یکشتارجمع یها سلاحبدون استفاده از  ها آنمتجاوزین از 

باه   ،نیز بارای مسالمین   ها سلاحاز این وجود نداشته باشد، استفاده  ها آنجز استفاده از 

زیرا مسلمین، مأمور به جهااد در راه خادا و     اسلامی، جایز است یها ارزشجهت حفظ 

دشمن حربی و متجااوزین   که یدرصورت . بنابراین(۲40 )همان: دفاق از مسلمین هستند

 ی اشغالی نشاوند، از باین باردن هماه     یها نیسرزمبا هیچ روش دیگری حاضر به ترک 

 حربیون جایز است.  

 گفتار چهارم: قاعده نفی سبیل  

نفی در لغت به معانی رد، منع، سلب، انکار، بساته شادن، اخارا  و تبعیاد)ابن منظاور،      

( آمده و واژه سبیل به معانی راه، شریعت و دین، حجت و عذر اساتفاده  15/336: 1405

اماا   ،آن یکسان استی اصطلاحی نفی با معانی لغوی ا(. معن11/319: )همان شده است

 داناد  را باه معنای اساتیلا و غلباه مای      بجنوردی آن الله تیآدر معنی اصطلاحی سبیل، 

 (.1/158ق: 1419)بجنوردی، 

منظور از قاعده نفی سبیل، نفی برتری کفار بر مسلمین بوده و بار ایان دلالات دارد    

اس آن حکام،  که خداوند متعال حکمی را در شریعت اسلامی قرار نداده است که بر اسا 

قاعاده ماذکور     بار ایان اسااس،   (. 1/188 :هماان ) کفار بر مسلمین برتری داشته باشاد 

درصدد بیان این موضوق است که هر آنچه از امور عامه یاا خاصاه مسالمین کاه باعاث      

 .استشود، در شریعت اسلامی ممتنع  ها آنتسلط کفار بر 

 مستندات قاعده

 میقرآن کرالف: 
باشاد،   است، بلکه از مسلمات قرآنی نیاز مای   هیعل متفقاز قواعد  هاتن نهقاعده نفی سبیل 

ُ  »فرماید:   نانچه خداوند متعال می الِا  َ لى انرُاؤمواا   ل انلم نلكعفِوِیا  ن  جع  ا ی 
 
: )نسااء  ن

 .  «تسلطی( قرار نداده است) زیان( مؤمنان برای کافران راه) خداوند هرگز بر  (141

باشاد،  اون اگار     آمده است اما مراد از آن نهای مای   آیه مذکور هر ند به لفظ خبر

در برخی موارد کفار باه   آنکه حالخبری باشد، جایز نیست خبر برخلاف مخبرش باشد، 

( کاه ایان   8/59۲ق: 1434، سسه زاید بن سالطان ؤم) اند شدهنحوی بر مسلمین مسلط 

توساط   اسالامی  یهاا  ارزشنتیجه دور شدن از اسلام واقعای و فراماوش کاردن     ،تسلط

کاه کفاار نبایاد در هایچ      دیآ یبرم. بنابراین از آیه مذکور  نین استبرخی از مسلمین 
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، آماده بودن کامل مسلمین برای دفااق و  اش لازمهای بر مسلمین مسلط شوند که  عرصه

 .استبا کفار  جانبه همهمبارزه 

یاا یاا   مختلفی پیرامون نفا  سالطه کفاار در دن    یها دگاهیددرباره این آیه شریفه، 

علاماه   نی نا  هام اما از دیادگاه علاماه طباطباایی و     ،آخرت و یا هر دو بیان شده است

که مسالمین هام در    ارشید رضا، نفی سبیل در آیه مذکور، اعم از دنیا است. به این معن

ملتازم باه لاوازم ایماان خاود       کاه  یدرصاورت ، البته اند غالبدنیا و هم در آخرت بر کفار 

(. از مفهوم کلام علاماه  5/189ش: 1383طباطبایی،   5/379م: 1990رضا، رشید)باشند

در برابار احکاام و    یتفااوت  یبا شود که عدم التزام مسلمین به لاوازم ایماان و    دانسته می

 شود. می ها آنقوانین الهی، موجب تسلط کفار بر 

ای در سایاق نفای    در آیه مذکور، نکره «سبیل»واژه  که نیااز جانبی هم، با توجه به 

از دید منطقی، بلکه از دیاد   تنها نهتوان گفت کافران  است و بر عمومیت دلالت دارد، می

پیاروزی    بر ایان مبناا،  نظامی، سیاسی، فرهنگی و... نیز بر مسلمین  یره نخواهند شد، 

مختل ، حاکی از آن اسات کاه بسایاری از مسالمانان،      یها دانیمبر مسلمانان در  ها آن

خاویش را از یااد    یهاا  تیمساؤول ی  راه و رسام ایماان و هماه   مؤمنان واقعای نباوده و   

(. بنابراین، استیلای مسلمین بار کفاار زماانی اتفااق     4/175ش: 1374)شیرازی، اند برده

به وظای  خویش پایبناد باوده و اتحااد و     ها آنخواهد افتاد که جامعه مسلمانان یا اکثر 

 پاس دارند.   شان یزندگعدالت را در 

اامِ »فرمایااد:  متعااال ماای همچنااین خداونااد  
ف
االالِ انل  َ اام لَّ تُأااعتِلةن  فاالإ 

ُ
ك

 
مااع ن و 

خوِاواع مِاا ها
 
واع أ بف أةناةن  ش  ذیا  ی 

ف
انةِندانِ ان ةعِ، و  انور اعنِ و  فاا  مِا  انور ُع  انرُةت  اةِ  ذِهِ و  وی   انأ 

عنِمِ 
َّ

هع انم
ُ
هل

 
ل أ ااع  وع و 

 
دُنك   مِا ن

 
ع ن نِاًّ ل و  ااع  وع و 

 
دُنك   مِا ن

 
  ن

 
رااوا  ارا در راه  (  75)نسااء:   ن 

اند، پیکاار   به دست ستمگران( تضعی  شده) در راه( مردان و زنان و کودکانی که) خدا و

(، مکاه ) پروردگارا! ما را از این شهر»گویند:  ای( که می ستمدیده) کنیدز! همان افراد نمی

از جاناب  که اهلش ستمگرند، بیرون ببر! و از طرف خود، برای ما سرپرساتی قارار ده! و   

 !«.خود، یار و یاوری برای ما تعیین فرما

اتفاق مفسرین بر این است که آیه مذکور برای تحاریض مهااجرین و انصاار مدیناه     

آصافی،    1/539ق: 14۲6برای دفاق از مسلمین مستضع  مدینه نازل شده است)شاکر، 

 - اه ماذاهب اهال سانت و  اه اهال تشایع       -در فقه اسالام  هیبناءعًل(. 199ق: 1430

تردیدی وجود ندارد که وقتی دشمن قصد تسلط بر سرزمین مسلمین را داشت، جهاد و 
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زیارا در    اسات ی مسالمین واجاب    و دفاق از مقدسات اسلامی، بار هماه   ها آنمبارزه با 

 آنکه حالشوند،  بر مسلمین مسلط می ها آنصورت عدم دفاق و مقاومت در برابر دشمن، 

 در اسلام قابل پذیرش نیست.     طبق قاعده نفی سبیل،  نین  یزی 

 ب: روایت

اسالام   دلیل قاعده نفی سبیل بیان شده است، حادیث علاو    عنوان بهیکی از روایاتی که 
 اعن نلاام انراُة »است.  نانچه شیخ صدوق در باب میراث اهل ملل بیان کرده است: 

ة و لَّیُعلى نلام
ُ
عل ن دارقطنای  ینا چهم(. 4/334ق: 1413)صدوق،  «...وانةُن: الََُِّنُ ی 

روایات   «علیاه »، حدیث فوق را بدون هکار کلماه   «عائذ بن عمرو المزنی»در سننش از 
 (.4/471ق: 14۲4)دارقطنی،  کرده است

ی اسات کاه موجاب    ا گونه بهحدیث فوق به این دلالت دارد که احکام شرعی در اسلام 
ق: 1419بجناوردی،  ) پاذیرد  علو  مسلمین بر کفار بوده و تسلط کفار بار مسالمین را نمای   

1/۲14  .) 

متن یاک   عنوان بهقاعده نفی سبیل،  کناردر قواعد فقهی اهل سنت، حدیث فوق در 
لازمه کفر عناوان شاده    ،قاعده هکر شده و در شرح آن، علو  و برتری، لازمه اسلام و هلت

 ،ناد بار اسالام برتاری ندار    تنها نه، اسلام ریغکه ادیان، مذاهب و قوانین  یا گونه بهاست  
یاا   معاهاده هار تصارف در معاملاه،     هیا بناءعًل .شوند بلکه مساوی اسلام نیز شمرده نمی

، سساه زایاد بان سالطان    ؤم) اسات ای که باعث برتری کفر بر اسلام شود، باطل  مناکحه

 (.   8/588ق: 1434
با توجه به آنچه در مورد مفهوم قاعده نفی سبیل و دلایل این قاعده بیان شد، بارای  

ن از جهات مختلا  سیاسای،   اناز تسلط کفار بر مسلمین، لازم است تا مسلمجلوگیری ا
ة» :با مبنا قرار دادن آیه ،نظامی، فرهنگی، اجتماعی و... اةف

ُ
عتُم مِاا   ط  هُم مع اَت 

 
وا ن نِدُّ

 
 «و ا

 هاا  آنآمادگی کامل داشته باشاند و از عملای کاه باعاث تسالط کفاار بار        (، 60: انفال)

قاعاده نفای سابیل، در بحاث      ادر رابطه ب  نانچه امام خمینیشود دوری نمایند.  می
اگر روابط دول اسلامی با بیگانگان باعث استیلای آناان بار   »فرماید:  استقلال سیاسی می

مسلمین یا نفوس و اموالشان گردیده و یا موجب اسارت سیاسی مسالمین   یها نیسرزم
باطال اسات.    شانیها مانیپه و حرام بود ها دولتگردد، داشتن  نین روابطی بر رؤسای 

لو با مقاومت منفای، بارای مسالمین واجاب     وو الزامشان به ترک،  ها آنن ارشاد یهمچن

 (.1/185: تا یب)خمینی،  است
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قاعاده نفای    رن در عصر اماروزی، باا تکیاه با    اناموارد متعددی وجود دارد که مسلم
غیرمسالمانان را قباول   اماور و تعهاداتی باا     سبیل و مقاومت در برابر استبداد خاارجی، 

تحریم تنباکو از سوی میرزای شیرازی در برابر کمپانی رژی انگلساتان   ازجمله. اند نکرده
، که باه  1343با لایحه کاپیتولاسیون در سال  و مخالفت امام خمینی 1۲68در سال 

در ایاران باود کاه اماام بار       ییکایآمرمعنی اعطای امتیاز مصونیت قضایی به مستشاران 
فقه مقاومت و قاعده نفی سابیل، آن را ساند بردگای ماردم ایاران دانساته و رد       اساس 
 (.   198: 140۲)ملکی،  نمودند
امریکا، اسارائیل و دیگار متحادانش در     ژهیو بهسیاست متجاوزین،  ازآنجاکه، نیبنابرا

فلسطین، رو به گسترش است، باا توجاه    ژهیو بهقبال نفوه و سلطه بر کشورهای اسلامی 
بر حکام  ها آنده نفی سبیل، قطع هر نوق روابط دیپلماسی، سیاسی، تجاری و... با به قاع

 ،هاا  آنمقاومت مردمی در برابر  یها جبههو شکوفایی  یریگ شکلمسلمین واجب بوده و 
 باشد.   از اهم ضروریات می

 ج( اجماع

 از مستندات دیگر قاعده نفی سبیل، اجمااق مسالمین دربااره مناع اساتیلای کاافر بار       
مسلمان است که هیچ اختلافی در برتری مسلمین بر کفار و عدم اجازه کفار باه تسالط   

 بر مسلمین وجود ندارد.  
: تناسب حکم و موضوق، وجاوب تعظایم شاعائر و    ازجملهعقل نیز از زوایای مختل ، 

و تنقیپ منا ، به منع اساتیلایی کفاار بار مسالمین حکام       ها آنحرمت سبک شمردن 
 گنجد.   ( که بحث تفصیلی آن در این مجال نمی66-60ش: 1391)اسعدی،  کند می

 گفتار پنجم: حکم عقل  

مبانی دیگر، حکم عقل را نیاز  کنار ، در اند یعقلاصولیون امامیه که قائل به حسن و قبپ 
عقال،   حکام  باه دانناد. وجاه اساتدلال     از مبانی فقهی مقاومت و مبارزه با اشغالگران می

ای به دست آمده، وجاوب   صغری و کبری( است که از نتیجه) قیاسی مبنی بر دو مقدمه
شاود. ایان    دفاق و ایستادن در برابر دشمن و حرمت تسلیم شدن در برابر او کشا  مای  

 مقدمات به شرح هیل است:
صغرای قیاس: حکم عقل به حسُن دفااق انساان از ماال، جاان، عِارض و مایهن       . 1

ر پی غصب حقوق، اماوال و وطان   شخو، و قبُپ تسلیم شدن به دشمن متجاوزی که د
 .استشخو 
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کاه اگار عقال باه      یا گوناه  باه کبرای قیاس: ملازمه بین حکم عقل و حکم شرق  . ۲

سن ایستادگی در برابر دشمن و قبپ تسلیم شدن در برابر او حکم کند، شارق نیاز بار    حُ

 کند. طبق آن، به وجوب دفاق و حرمت تسلیم در برابر دشمن حکم می

آیاد ایان اسات کاه شارق باه لازوم دفااق و          قیاس فوق به دست می ای که از نتیجه

تواناایی   کاه  یدرصاورت - ایستادگی در برابر دشمن و حرمات تسالیم شادن در برابار او    

)آصافی،   کناد  حکام مای   -مقاومت و احتمال معقاولی از پیاروزی وجاود داشاته باشاد     

 (.  ۲1۲ ق:1430

باید گفت که (، لیم شدنحکم عقل به حسن دفاق و قبپ تس) در مورد صغرای قیاس

هیچ عاقلی دفاق و مقاومت در برابر دشمن را قبیپ و تسالیم شادن در برابار او را     تنها نه

پندارد، بلکه کسانی را که با وجود قدرت کافی برای مقاومت، در برابر دشامن   حسِن نمی

حکم  توان ادعا نمود که این میبر این اساس، کند.  توبیخ و سرزنش می ،شوند تسلیم می

در برابار دشامن را    یریپاذ  میتسال فطارت ساالم،    ، زیارا در فطرت انساان نهفتاه اسات   

 پذیرد. نمی

ملازمه بین حکم عقل و حکم شرق( نیز شکی وجاود نادارد،   ) در مورد کبرای قیاس

قائل به حسن و قبپ هاتی بوده و ملازماه   الجمله یفکلام،  یاشاعره، بقیه علما جز بهزیرا 

 (.1/1۲0: 1406)زحیلی،  پذیرند موجبه جزئیه می صورت بهرا  بین حکم عقل و شرق

وجاوب شارعی دفااق و     باه کبارای فاوق، نتیجاه قطعای      ادشدهیبا انضمام صغرای 

 کاه  یدرصاورت آید، البته  مقاومت در برابر دشمن و حرمت تسلیم شدن به او به دست می

   توانایی مقاومت و احتمال معقولی برای پیروزی وجود داشته باشد.

 یریگ جهینت

های مادی و معنوی و ایستادگی در برابر ظلم و اساتبداد   مقاومت به معنی دفاق از داشته

جهااد، قاعاده نفای    . اسات از مترادفات قرآنی آن  ،بوده و جهاد، دفاق و صبر و شکیبایی

سبیل، قاعده وجوب دفع ضرر محتمل و حکم عقلی، از مبانی فقهی مقاومت و مبارزه باا  

 است.  ه شمار رفته باشغالگری 

ی مذاهب فقهی اسلامی، جهاد و مقاومت در برابر اشغال و تهاجم کفار  به اتفاق همه

زیارا    باشد مسلمانان فرض عین می تک تکدر صورت لزوم، بر  ،های اسلامی بر سرزمین

از  میان باشاد، هایچ ضارری    درهای دینی  هرگاه بحث از جامعه اسلامی و دفاق از ارزش

تجااوزی کاه باه ضاع       هاای اسالامی، بیشاتر نیسات      به یکی از سارزمین  تجاوز کفار
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انجاماد. از   هاای آیناده مای    اقتصادی، تحمیل فرهنگ غیر اسلامی و تربیت ناسالم نسال 

باه وجاوب    ،«وجاوب دفاع ضارر محتمال    »همین جهت است که فقها بر اساس قاعده 

بارای  « نفای سابیل  »بار اسااس قاعاده    . اناد  نماوده مقاومت در برابر هجوم کفار، حکم 

جلوگیری از تسلط کفار بر مسلمین، لازم است تا مسلمین از جهاات مختلا  سیاسای،    

ةو »آیه: نظامی، فرهنگی، اجتماعی و... با مبنا قرار دادن  اةف
ُ
عتُم مِا   ط  هُم مع اَت 

 
وا ن نِدُّ

 
، «ا

ی شاود، دور  مای  هاا  آنکفاار بار    آمادگی کامل داشته باشند و از عملی که باعث تسلط

 نمایند.  

بین حکم عقل و شرق، ملازمه وجود داشته و عقل به حسان   ازآنجاکهاز سوی دیگر، 

 ازاعالام آماادگی و دفااق     رو نیا ازای اخلاقی و دینی حکم نموده است  ها ارزشدفاق از 

 ها در برابر تجاوز کفار، عقلا  و شرعا  واجب است. ارزش
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 ،  ااپ انعلرااة دارالکتاب  بیروت، ،الصحاح عرتاک(، ق1415بکر) ابی بن محمد رازی، .۲3

 اول.

دارالقلام،   ، بیاروت، عفجدات الفای القنجآن(، ق141۲راغب اصفهانی، حسین بن محمد) .۲4

  اپ اول.  

نهائاة انرراویة انععماة ، قااهره، ا المناک فی تفسنیج القنجآن(، م1990رضا، محمد رشید) .52

 نلكتع .

 .ان اعة مكتلة بیروت، ،العجوس تا (، ش1306مرتضی) محمد زبیدی، .۲6

 ، دمشق، دارالفکر،  اپ اول.اصل  الفقه الاسلاعی(، ق1406زحیلی، وهبة) .۲7

 ، دارالوفاء،  اپ دوم.تفسیج ع  الحافظ اب  کثیجعمدة ال(، ق14۲6شاکر، احمد) .۲8

، عغننی المحتنا  النی ععجفنة الفنای المنهنا (، ق1415شربینی، محماد بان احماد)    .۲9

 بیروت، دارالکتب العلمیة،  اپ اول.

، تهاران، مجماع العاالمی    فقنه المقاوعنة دکاسنة عقاکننة(، ق143۲) شفیعی نیا، احماد  .30

 للتقریب بین المذاهب الاسلامی.

، عسالک الافهنام فنی شنجح شنجای  الاسنلام(، ق1413ی، زین الدین بن علی)شهیدثان .31

 قم، مؤسسه معارف الاسلامیة،  اپ اول.

، تهاران،  تفسنیج نملننه(، ش1374) مکارم شایرازی، ناصار و گروهای از نویساندگان     .3۲

 .داشانكتع الََُّماة

، قام، جامعاه مدرساین حاوزه     ع  لایحضجه الفقیه(، ق1413صدوق، محمد بن علی) .33

 علمیه،  اپ دوم.

 .، قم، موسسه آل بیتعفاتیح الاصل (، ق1415طباطبایی، سید محمد) .34

، مترجم: ساید محماد   المیدان فی تفسیج القنجآن(، ش1363طباطبایی، محمدحسین) .35

 باقر موسوی، نشر بنیاد علمی و فرهنگی علامه طباطبایی.
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ار احیااء التاراث   ، بیاروت: د التبیان فی تفسنیج القنجآن(، تا طوسی، محمد بن حسن)بی .36

 العربی.

، حاشیة العدوی علنی شنجح کفاینة الطالنب الجبنانی(، ق1414العدوی، علی بن احمد) .37

 بیروت، دارالفکر .

 الهجاره،  دار موسساه  قام،  ،العنی  کتناب تجتیب(، ق1409احمد) بن خلیل فراهیدی، .38

 دوم.  اپ

 التاراث  اءاحیا  دار بیروت، ،المحیط القاعلس(، ق14۲4یعقوب) بن محمد فیروزآبادی، .39

 .دوم العربی،  اپ

، قام،  کشف الغطناء عن  عبهمنات الشنجیعة الغنجاء(، تا کاش  الغطاء، جعفر بن خضر)بی .40

 انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم،  اپ اول.  

 ، قم، فیضیه،  اپ اول.سیجی کاعل دک اصل  فقه(، ش1379)لنکرانى، محمد فاضل .41

 ،  اپ دوم.مةَةة انةفع،، نلاکبحاکالا(، ق1403مجلسی، محمدباقر) .4۲

  هارم. قم،  اپ الهادی، انتشارات ،الفقه عصطلحات(، ش1384علی) مشکینی، .43

 .جا یتا، ب یجا، ب یب ،طیالمعجم اللس(، ش1387)و همکاران یمصطف میابراه .44

 ،  اپ هفدهم.مطلعة انكعًةناكاة، بیروت، المنجد فی اللغة(، تا لویی )بی معلوف، .45

ععلمنة زائندة (، ق1434) عن آن نهاعن نُنرعن انخاویة و الَّنةعناةمؤَةة زاید با َلط .46

 ، ابوظبی، مجمع الفقه الاسلامی.للقلاعد الاصللیة و الفقهیة

، قم، انتشارات دفتر تبلیغاات اسالامی حاوزه    جلاهج الکلام(، تا نجفی، محمدحسن)بی .47

 علمیه.

 یاسننیس اصننطلاحات و لغننات جنناع  ننن فااره(، ش1387مهاادی) خیابااانی، نااوروزی .48

  هارم.  اپ نی، نشر تهران،(، انگلیسی-فارسی)

(، هاا 1433)بان عبادالقادر الساقاف    یعلاو  خیبإشاراف الشا   نی)مجموعة من البااحث  .49

 .dorar.net الَّنتون  ىنل ةا، مة ع اندشش انةوالمعاصجة ةیعلسلعة المذاهب الفکج

 مقالات 

ون آئاین  قاعاده وجاوب دفاع ضارر محتمال و کااربرد آن در قاان       »لطفی، اسدالله،  .50

 ش.1391، پاییز 59، شماره ی حقل  قضاییها دگاهید ناعه فصل، «دادرسی مدنی

 ناعنه فصنلدو ، «مباانی فقهای مقاومات در اندیشاه اماام خمینای      »ملکی، علی،  .51

 .140۲، بهار و تابستان ۲3، شماره سیاست اسلاعی
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 ،«رآنقا  در مقاومات  ادبیات های مایه بن» حسین  کیانی، الله  فضل سید میرقادری، .5۲

 ش.1391 تابستان، و بهار اول، شماره ،دینی ادبیات ترصصی-علمی فصلناعه

باا   الملال  نیبا تحول مفهوم شناسی اشغال از منظر حقوق »نژادی، مریم و دیگران،  .53

، 50، دوره فصننلناعه عطالعننات حقننل  عمننلعی، «باار وضااعیت اراضاای غاازه دیااتأک

 .ش1396، پاییز3شماره



 
 

 های سیاسی ها و اندیشه بررسی ارزیابی تمدنی نظام

1فر یکرامت محمدمهدی
 

 چکیده

آن بتر   راگیها   تأب تمدن خیدر تار یاسیس یها شهی  اند یاسیس یها نظام یتمدن یابیارز یحاور به بررس قیتقق
 ی  غربت  یاسلام یها تمدن خیدر تار یاسیس میمفاه لیراستا، به تقل نی. در اپردازد یمعاصر م یاسیس یساختارها
از منتابع مختلتف در    یریگ در د ران معاصر توجه شده است. با بهره میمفاه نیا راگیینقوه تقول   تغ نین  همچ
 ری  تتأب  یاست یس یهتا  نظتام  انیرابطه م یساز پژ هش شفاف نیا ی  فلسفه، هدف اصل خیتار است،یس یها حوزه
   یاست یس میمفاه نکهی، با توجه به امنظر نیمختلف است. از ا یها در د ره یحکومت یها ستمی  س تیها بر هو آن

 یفکر یها شهیر ییبه دنبال شناسا قیتقق نیا کنند، یم ریی  تغ رندیگ یخود شکل م یخیتار بسترها در  آن یاسام
-یلت یپژ هش با ر ش تقل نیمعاصر است. ا خیها در تار   تقولاگ آن یدر سطح جهان یاسیس یها نظام ی  تمدن
 راگی  تتأب  یاست یس یهتا  نظتام  راگییمختلف تغ یر ندها ،یاسیس اگی  نظر یخیناد تار  با استفاده از اس یفیتوص
از  ییعنوان نمادها تنها به نه یاسیس یها که نظام دهد یمطالعه نشان م نیا جی. نتادهد یقرار م یها را مورد بررس آن
 یکشتورها  ی  ختارج  یداخلت  یهتا  استت یبته س  یدهت  شکل یبرا ییعنوان ابزارها بلکه به ،ی  فرهنگ یمل تیهو

 .اند مختلف عمل کرده
 

های سیاسی، هویت ملتی، سیاستت، تقتولاگ تتاریخی، مفتاهیم       های سیاسی، تمدن، اندیشه نظام: گانکلیدواژ

 .ها، تاریخ تمدن سیاسی، انقلاب

  

  

  

                                                                                                           
 (.fkrose1403@gmail.com) دانشگاه مدرس حوزه و و پژوهشگر، سندهیون. 1

 HABL-UL-MATIN المتینصی حبلصفصلنامه علمی ـ تخ
  No, 13, Vol. 51, Summer 2025 1404تابستان ، 51شماره ، سیزدهمسال 
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 مقدمه

اناد.   های سیاسی باوده  ها و اندیشه ها همواره بستر مهمی برای ظهور و تحول نظام تمدن

هاا و   مدن، با توجه به سااختار فرهنگای، اجتمااعی و تااریخی خااص خاود، نظاام       هر ت

کنناد. ایان    ای را در بستر تاریخی خود حمل مای  مفاهیمی را تولید کرده که معانی ویژه

هاای اجتمااعی و تجربیاات تااریخی آن جامعاه       ها بازتابی از هویت جمعای، ارزش  نظام

هاای فکاری، از نیازهاا و     عناوان نظاام   ههاای سیاسای با    هستند. از سوی دیگر، اندیشاه 

گیرناد و در پاساخ باه تحاولات      های اجتماعی و فرهنگی هر دوره سر شمه مای   الش

تواناد درک ماا را از رونادهای تااریخی،      کنند. بررسی این دو مقوله می تمدنی تغییر می

مادنی  های ت تر کند و به فهم بهتری از پویایی اجتماعی و فرهنگی جوامع گوناگون عمیق

 منجر شود.

هاا،   ها و اصطلاحاتی هساتند کاه باه شخصایت     ای از واژه های سیاسی مجموعه نظام

تنها به توصی  وقاایع   ها نه شوند. این نظام های سیاسی نسبت داده می رویدادها و پدیده

هاای فرهنگای یاک جامعاه را بازتااب       هاا و نگارش   ها، ایدئولوژی پردازند بلکه ارزش می

جنابش  »، «انقالاب فرانساه  »هایی مانند  مثال، نظام عنوان (. به۲010 )اسمیت، دهند می

کنناد بلکاه مفااهیمی را     ، تنها به حوادث تاریخی اشاره نمای «جنگ سرد»یا « مشروطه

 (.۲008)هاروی،  دهند کنند که درک ما از این حوادث را شکل می منتقل می

ظاری دربااره قادرت،    هاای ن  ای از اصاول و دیادگاه   های سیاسی نیز مجموعه اندیشه

ها در بستر تاریخی و فرهنگی خااص هار    حکومت و روابط اجتماعی هستند. این اندیشه

ساابین،  ) هاای آن جامعاه هساتند    دهنده نیازها و  الش گیرند و بازتاب تمدن شکل می

های لیبرالیسم و سوسیالیسم در پاسخ به شرایط اجتمااعی و   (. برای مثال، اندیشه1973

 (.1848  مارک  و انگل ، 1689)لاک،  پدیدار شدند 19و  18در قرن  اقتصادی اروپا

های فرهنگی آن جامعاه   ها و نگرش های سیاسی در هر تمدن متناسب با ارزش نظام

یاا  « خلافات »هایی مانند  شوند. برای مثال، در تمدن اسلامی، نظام تعری  و بازتولید می

(. 1377/1998خلدون،  )ابن م هستنددهنده اصول دینی و اجتماعی اسلا بازتاب« شورا»

پذیری و حاکمیات الهای    عنوان یک نظام سیاسی بر پایه عدالت، مسئولیت به« خلافت»

ها معنا و مفهاومی عمیاق دارناد کاه باه تااریخ و فرهناگ         تعری  شده است. این نظام

 اند. اسلامی گره خورده
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ای دارناد   انی ویاژه مع« دموکراسی»یا « جمهوریت»هایی مانند  در تمدن غرب، نظام

(. 1958)آرنات،   اناد  که از فلسفه یونان باستان و تحولات دوران روشنگری نشئت گرفته

اناد.   ها با مفاهیمی  ون حقوق فردی، آزادی و مشارکت عمومی پیوناد خاورده   این نظام

تاری در   دهنده تحولات اجتماعی و سیاسی گسترده ها اغلب بازتاب تغییرات در این نظام

 دنی هستند.بستر تم

های سیاسی منجر شاوند. بارای    توانند به تغییر یا بازتعری  نظام تحولات تمدنی می

عناوان نماادی از اقتادار سیاسای      باه « شاهنشاهی»مثال، در ایران پیش از اسلام، نظام 

شد. اما با ورود اسلام و گسترش تمدن اسلامی، این نظام جاای خاود را باه     استفاده می

تنهاا یاک    (. ایان تغییار، ناه   1980داد)شاریعتی،  « امامت»و « فتخلا»مفاهیمی مانند 

 تحول سیاسی بلکه یک دگرگونی فرهنگی و اجتماعی عمیق بود.

پادشااهی  »هاایی مانناد    در اروپا نیز، با پایان قرون وساطی و آغااز رنساان ، نظاام    

)ماکیااولی،   دادناد « دموکراسای »و « جمهوریات »جاای خاود را باه      یتادر  به« مطلقه

هاای   هاای متمرکاز و سانتی باه نظاام      دهنده گذار از نظاام  (. این تغییرات نشان153۲

 سالار بودند. سیاسی مدرن و مردم

اناد و در پاساخ باه     های سیاسی همواره در بستر تمدنی خاصی شکل گرفتاه  اندیشه

اند. در یوناان باساتان، دموکراسای     های اجتماعی و فرهنگی آن دوره تکامل یافته  الش

هاا باود کاه مشاارکت شاهروندان در       دولات -خی به سااختار اجتمااعی شاهر   آتنی پاس

 (.1958)آرنت،  ساخت های سیاسی را ممکن می گیری تصمیم

در پاساخ  « بیعت»و « عدالت اجتماعی»های سیاسی مانند  در تمدن اسلامی، اندیشه

و  هاای دینای   ها بر اسااس آماوزه   به نیازهای جامعه مسلمانان شکل گرفتند. این اندیشه

هاایی مانناد    (. در دوران معاصر، اندیشه۲005اصول اخلاقی اسلام بنا شده بودند)مدنی، 

هااای اسااتعمار و  در واکاانش بااه  ااالش« ناسیونالیساام اساالامی»و « اسلامیساام پااان»

 (.1981)کدی،  شدن مطرح شدند جهانی

هااای سیاساای ماادرن ماننااد لیبرالیساام، سوسیالیساام و   در تماادن غاارب، اندیشااه

اری در پاسخ به تحولات اقتصادی و اجتماعی اروپا پدیدار شدند. لیبرالیسم بار  ک محافظه

که سوسیالیسم باه   درحالی(، 1689لاک، ) های مدنی تأکید داشت حقوق فردی و آزادی

ماارک  و انگلا ،   ) های اقتصادی بود دنبال برقراری عدالت اجتماعی و کاهش نابرابری

1848.) 
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تواناد باه    هاای مختلا  مای    های سیاسی در تمدن یشهها و اند مقایسه تطبیقی نظام

هاای فرهنگای و اجتمااعی بینجاماد. بارای مثاال، مفهاوم         تاری از پویاایی   درک عمیق

 شاود  در اندیشه سیاسی غرب با تأکید بر فردگرایی و حقوق بشار تعریا  مای   « آزادی»

 هاای شارقی، آزادی باا مسائولیت     کاه در تمادن   (. درحاالی 1689  لاک، 1651)هوبز، 

 (.۲013)ژانگ،  گرایانه پیوند دارد اجتماعی و اخلاق جمع

های مختل  معانی  در تمدن« اصلاح»و « انقلاب»های سیاسی مانند  همچنین، نظام

به تغییرات سریع و سااختاری اشااره دارد کاه نظام     « انقلاب»متفاوتی دارند. در غرب، 

هاای شارقی،    ر تمادن کاه د  (. درحاالی 1996هاانتینگتون،  ) کند سیاسی را دگرگون می

 های فرهنگی اشاره دارد. ها و ارزش به تغییرات تدریجی و هماهنگ با سنت« اصلاح»

هاای   ها و اندیشاه  گیری و تحول نظام زبان و فرهنگ هر تمدن نقش مهمی در شکل

و « دموکراساای»هااایی ماننااد  سیاساای دارنااد. باارای مثااال، در فرهنااگ غرباای، واژه  

انی و لاتین دارند و حامل معانی خاصی هساتند کاه باه    ریشه در زبان یون« جمهوریت»

 (.1973)سابین،  گردند تاریخ و فلسفه غرب بازمی

معاانی عمیقای   « خلافات »و « شاورا »، «امات »هایی مانند  در فرهنگ اسلامی، واژه

(. 1377/1998خلادون،   )ابان  اناد  های قرآن و سنت پیامبر الهام گرفته دارند که از آموزه

 های دینی و اخلاقی جامعه مسلمانان هستند. دهنده ارزش زتابها با این نظام

تارین   ها و تحاولات سیاسای جواماع مختلا ، یکای از مهام       در بررسی تاریخ تمدن

هاای   بار هویات و سیاسات    هاا  آنهای سیاسی و تاأثیر   ، نظامموردتوجهمفاهیم و ارکان 

از هویت ملی و فرهنگای  عنوان نمادهایی  تنها به ها نه داخلی و خارجی جوامع است. نظام

گیری و تحول مفاهیم سیاسی و سااختارهای   کنند، بلکه تأثیر بسزایی در شکل عمل می

شود که بخواهیم به تعاملات فرهنگای و   تر می حکومتی دارند. این مسئله زمانی پیچیده

هاای   سیاسی مختل  در سطپ جهانی توجه کنیم و ببینیم که  گونه تغییرات در نظاام 

هاای   هاای سیاسای، و سیاسات    تواند منجر به تغییرات در هویت ملی، نظاام  سیاسی می

 المللی شود. بین

هاای   ای که در این تحقیق مطرح است، بررسی این اسات کاه  گوناه نظاام     مسئله

هاا، بار    های اسلامی، غربی، و سایر فرهناگ  در تمدن ازجملهها،  سیاسی در تاریخ تمدن

هاای داخلای و    حولات مختل  را در عرصه سیاستهای سیاسی تأثیر گذاشته و ت اندیشه

خواهد به ایان ساؤال پاساخ دهاد کاه       دیگر، این تحقیق می عبارت اند. به جهانی رقم زده
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هاا و تغییارات سااختاری،     ویاژه در بساتر انقالاب    های سیاسی، به  گونه مفاهیم و نظام

 گذارند. میتغییر کرده و  گونه این تغییرات بر فرآیندهای سیاسی معاصر تأثیر 

های سیاسای و مفااهیم    ای است که نظام اهمیت این موضوق به دلیل تأثیرات گسترده

المللای دارناد. تغییارات در     هاای داخلای و رواباط باین     گاذاری  ها بر سیاست مرتبط با آن

های داخلای   توانند به تغییرات بنیادین در سیاست های سیاسی و مفاهیم حکومتی می نظام

ماداران بلکاه باه افکاار      تنهاا باه سیاسات    منجر شوند. این تغییرات نه یک کشور یا منطقه

هاا در انقالاب اسالامی     گاذاری  گذارد. برای مثال، نظام عمومی و جامعه مدنی نیز تأثیر می

های حکومتی پ  از جنگ جهانی دوم، تأثیرات عمیقای   ایران یا حتی تغییرات در سیستم

 ی و اجتماعی خود داشته است.ها از هویت سیاس بر شناخت و برداشت ملت

تار از   از طرف دیگر، ضرورت پژوهش در این زمینه از آن جهت است که فهم عمیاق 

گذاران کمک کند تا با درک بهتری از تحاولات   ها و سیاست تواند به دولت این مقوله، می

هایی متناسب با نیازهای جامعه و مقتضایات جهاانی    تاریخی و مفاهیم سیاسی، سیاست

تواناد باه    ها و مفاهیم سیاسی همچناین مای   کنند. بررسی روندهای تاریخی نظام اتخاه

المللای کماک کناد و     گاذاری در ساطپ ملای و باین     های کنونی سیاست تحلیل  الش

 راهکارهایی برای مواجهه با مشکلات فعلی ارائه دهد.

جهات ضاروری اسات     های سیاسی ازآن های سیاسی و اندیشه تحقیق در زمینه نظام

ویکام،   ویژه در قرن بیستم و بیسات  بسیاری از تحولات سیاسی در جوامع مختل  به که

هاای سیاسای مرباو      طور مستقیم یا غیرمساتقیم باه تغییارات در مفااهیم و نظاام      به

ها و تحولات عظیم سیاسی در تااریخ معاصار، اغلاب باه      مثال، انقلاب عنوان شوند. به می

هاا و مفااهیم سیاسای     حکومتی مرتبط با نظامتغییرات در هویت سیاسی و ساختارهای 

 اند. منجر شده

تواناد بار    های سیاسای مای    رایی این تحقیق در این است که  گونه تغییرات نظام

تواناد باه    های حکومتی تأثیر بگاذاردز درک ایان مسائله مای     های ملی و سیستم هویت

تلا  کماک   گیری و تحولات سیاسای در کشاورهای مخ   تری از نحوه شکل تحلیل دقیق

 تری از پیوند میان تاریخ، فرهنگ و سیاست ایجاد نماید. کند و فهم عمیق

های سیاسای بار تحاولات     رو، انگیزه این پژوهش بررسی تأثیر تغییرات در نظام ازاین

هایی بارای فهام    ها، روش تاریخی و سیاسی جوامع مختل  است تا با تکیه بر این تحلیل

 بینی آینده پیشنهاد شود. بهتر وضعیت سیاسی معاصر و پیش
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هاای   ای در زمیناه  رشته طور عمده به مطالعات میان پیشینه پژوهش در این حوزه به

هاای سیاسای و تحلیال نمادهاای      ها، تاریخ اندیشه شناسی تمدن فلسفه سیاسی، جامعه

هاا باا    های مختل  در این زمینه بر  گونگی تعامال تمادن   گردد. پژوهش سیاسی برمی

هاای سیاسای بار تحاولات اجتمااعی و فرهنگای تأکیاد         و تاأثیر نظاام   مفاهیم سیاسی

شاده در ایان    هاای انجاام   ترین پژوهش اند. در این بخش، به بررسی برخی از مهم داشته

 زمینه پرداخته خواهد شد.

هاای   ویژه در قالاب نظریاه   های سیاسی اغلب به ها و اندیشه مطالعات در زمینه تمدن

ا و تأثیرات فرهنگی و اجتماعی بر سیاست مورد توجاه قارار   ه سازی، تقابل تمدن جهانی

اثار  « هاا  تقابال تمادن  »های برجسته در ایان زمیناه، نظریاه     اند. یکی از پژوهش گرفته

کاه در دنیاای پا  از جناگ      ( است که تأکید دارد بر ایان 1996) ساموئل هانتینگتون

فرهنگای و تمادنی   سرد، جهان نه بر اساس خطو  ایدئولوژیک، بلکه بر اساس خطاو   

ویژه در برخورد میان غرب و اسلام، تقسیم خواهد شد. هانتینگتون در این پژوهش بر  به

هاای سیاسای و    دهای اندیشاه   عنوان منبع شاکل  های فرهنگی به ها و هویت نقش تمدن

 روابط قدرت در سطپ جهانی تأکید دارد.

هاا باا      تمادن ( باه بررسای ارتباا   1998) در پژوهش دیگری، آندره گوندر فراناک 

هاا در   روندهای اقتصادی جهانی پرداخته و به این نکته اشااره کارده اسات کاه تمادن     

کنناد. در ایان زمیناه،     ساختارهای اقتصادی و اجتماعی جوامع نقشی کلیادی ایفاا مای   

های آسیای شارقی و غربای    ویژه بر تأثیر نهادهای اقتصادی و سیاسی در تمدن فرانک به

 کند. تأکید می

های متعاددی در ارتباا  باا تحلیال مفااهیم       های اسلامی، پژوهش نه تمدندر زمی

ویاژه   در بستر تمدن اسلامی انجام شاده اسات. باه    ها آنسیاسی در تاریخ اسلام و تطور 

( در تحلیال مفااهیم حکاومتی اسالامی نظیار      195۲) ساینا  ( و ابان 1986) آثار فارابی

های سیاسی در دوران مختل   یشهخلافت و شورا در تشکیل ساختارهای حکومتی و اند

نشاینی مفااهیم دینای و     ای برخوردارند. در این آثار، تأکید بر هم اسلامی از اهمیت ویژه

 گیری نهادهای حکومتی مورد بررسی قرار گرفته است. در شکل ها آنفلسفی و نقش 

بار   هاا  آنهاای سیاسای و تاأثیر     طاور خااص باه بررسای نظاام      هایی که به پژوهش

اناد، نسابتا  محادودتر از     های اجتماعی و ساختارهای قدرت پرداختاه  هویت گیری شکل
های سیاسی هستند، اما این مقوله در مطالعات  ها و اندیشه های مربو  به تمدن پژوهش
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های اخیر در کانون توجاه قارار    ویژه در دوره شناسی و تحلیل گفتمان به سیاسی، جامعه
( 197۲) های میشل فوکو ا در این زمینه، تحلیله ترین پژوهش گرفته است. یکی از مهم

ها در  است که در آن به نقش زبان و نظام The Archaeology of Knowledgeدر کتاب 
های اجتماعی و قدرت پرداخته است. فوکو بر ایان بااور اسات کاه      دهی به واقعیت شکل
تاأثیر بار رواباط    ها در حقیقت ابزارهایی برای ایجاد نظام اجتمااعی و    ها و گفتمان نظام

 قدرت در جامعه هستند.
هاای سیاسای در    ( به بررسی تحولات نظاام ۲007ای دیگر، جیمز سکیل) در مطالعه
هاا را بار باازتعری      های بزر  جهانی پرداخته و تاأثیر تغییارات در نظاام    دوران انقلاب

ویاژه بار    های اجتماعی و سیاسی نشاان داده اسات. ساکیل در ایان پاژوهش باه       هویت
دهاد   های سیاسی در انقلاب فرانسه و انقلاب اسلامی ایران تمرکز دارد و نشان مای  نظام

هاای اجتمااعی و    عنوان ابزارهای تغییار و تحاول در دگرگاونی    ها به که  گونه این نظام
 اند. سیاسی استفاده شده

المللای   هاای سیاسای در ساطپ ملای و باین      های معاصر نیز به تحلیل نظام پژوهش
هاای سیاسای بارای باازتعری  مفااهیم       ها، استفاده از نظاام  در این پژوهشاند.  پرداخته

کاارگیری   فرهنگی و اجتمااعی در دوران مادرن بررسای شاده اسات. بارای مثاال، باه        

المللی و در  های بین در سیاست« حقوق بشر»و « آزادی»، «دموکراسی»هایی نظیر  نظام
سرد موضوعی ماورد توجاه قارار     ویژه در دوران پ  از جنگ سازی به فرآیندهای جهانی

 (.۲003)آرنست،  گرفته است
هاای سیاسای    های خاصی در ارتباا  باا نظاام    های اسلامی، پژوهش در حوزه تمدن

هاای   ها تاأثیرات نظاام   انجام شده است. این پژوهش« شورا»و « بیعت»، «خلافت»نظیر 

جتمااعی را  دهی به ساختارهای حکاومتی اسالامی و رواباط ا    سیاسی در تبیین و شکل
( اسات کاه باه تحلیال     1991) ها، اثر محمد عماره کنند. یکی از این پژوهش تحلیل می

مفاهیم حکومتی و اجتماعی در تمادن اسالامی پرداختاه و بار نقاش مفااهیمی مانناد        
 های سیاسی اسلامی تأکید دارد. خلافت و شورا در تولید اندیشه

هاای سیاسای در    ا  با تغییرات نظاام هایی نیز در ارتب نگاری، پژوهش در زمینه تاریخ

های ملای و فرهنگای جواماع انجاام      بر هویت ها آنهای مختل  تاریخی و تأثیرات  دوره
عناوان ابزارهاایی    های جدیاد باه   ها و تحولات سیاسی، نظام ویژه در انقلاب شده است. به

ای ها  اناد. در ایان زمیناه، تحلیال     برای بازتعری  نظم سیاسی و اجتماعی معرفای شاده  
هاای اسالامی و تغییارات در سااختار حکاومتی در کشاورهای        سیاسی پیرامون انقلاب
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هاای باارز تغییارات در     عناوان نموناه   ایران و مصر، به ازجملههای اخیر،  مختل  در دهه
بر نهادهای اجتماعی و فرهنگی مورد بررسی قرار گرفتاه   ها آنهای سیاسی و تأثیر  نظام
 (.۲015مختاری، ) است

هاا،   دهناده ارتباا  عمیاق میاان تمادن      شده در این زمینه نشاان  های انجام پژوهش

هاایی وجاود    های سیاسی است. اما هنوز در این زمینه شکاف های سیاسی و نظام اندیشه

هاای   های سیاسی بار اندیشاه   ها و تأثیرات نظام ویژه در تحلیل تطبیقی تمدن دارد که به

هاای بیشاتری هساتند.     نیازمند پاژوهش  حکومتی و روابط اجتماعی در جوامع مختل 

در  هاا  آنهاای سیاسای و نقاش     های بیشتر در زمیناه تغییارات نظاام    همچنین، تحلیل

تواناد باه درک بهتاری از تحاولات      المللای مای   سازی و تعاملات باین  فرآیندهای جهانی

 سیاسی و اجتماعی در دنیای معاصر کمک کند.

هاا   ه تحولات فرهنگای و اجتمااعی تمادن   دهند های سیاسی بازتاب ها و اندیشه نظام

پردازناد، بلکاه    تنها باه توصای  وقاایع و رونادهای سیاسای مای       هستند. این مفاهیم نه

کنند. بررسی این مقاولات از   های جوامع را نیز منتقل می ها و نگرش ها، ایدئولوژی ارزش

کناد و باه   تر از روندهای تاریخی و اجتماعی کمک  تواند به درک عمیق منظر تمدنی می

هاا و   تحلیل بهتر تغییرات سیاسی در جوامع مختل  منجر شود. تحلیال تطبیقای نظاام   

هاا را   هاای تمادن   ها و شاباهت  دهد که تفاوت های سیاسی به ما این امکان را می اندیشه

 را بهتر درک کنیم. ها آنهای فرهنگی  بشناسیم و پویایی

 بنیادی مفاهیم بر ای مقدمه

های سیاسای، ابتادا    های سیاسی و نظام ها، اندیشه ابطه میان تمدنتر ر برای درک عمیق

عناوان   هاا باه   لازم است مفاهیم بنیادی این موضوعات مورد بررسی قارار گیارد. تمادن   

ای از نهادهای فرهنگی، اجتماعی و سیاسی، در طول تااریخ نقشای    های پیچیده سیستم

هاای سیاسای نیاز     ناد. اندیشاه  ا های سیاسی ایفاا کارده   دهی به اندیشه اساسی در شکل

ای از نظریااات و مفاااهیم پیرامااون قاادرت، حکوماات، حقااوق و    عنااوان مجموعااه بااه

اناد. ایان    های مختل  تمدنی شکل گرفتاه  های فردی و اجتماعی در  ار وب مسئولیت

اند، بلکه در تحاولات   های داخلی جوامع تأثیرگذار بوده گذاری تنها بر سیاست ها نه اندیشه

هاای   اناد. در ایان میاان، نظاام     ی و تعاملات تمدنی نیز نقشی حیاتی ایفا کارده الملل بین

عناوان نمادهاای معناایی و تااریخی در توصای  و تبیاین ماهیات ایان          سیاسی نیز باه 

 (.1996  هانتینگتون، 197۲بی،  )توین روند ها به کار می ها و سیاست اندیشه
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 سفیفل و تاریخی تحلیل؛ سیاسی های اندیشه و ها تمدن

 سیاست بر آن تأثیرات و تمدن تعریف

ای از دساتاوردهای فرهنگای، اجتمااعی، سیاسای و علمای در       عنوان مجموعاه  تمدن به

شناسان مختلفی همچاون آنادره    شناسان و جامعه شود. تاریخ جوامع انسانی شناخته می

ها  نتمد(، 1996) ( و ساموئل هانتینگتون197۲) بی آرنولد توین(، 1998) گوندر فرانک

طاورکلی،   دانند. باه  عنوان نیروهایی مؤثر در تغییرات اجتماعی و سیاسی جوامع می را به

عناوان بساترهایی    ساز تحولات فرهنگی و علمی، بلکاه باه   عنوان زمینه تنها به ها نه تمدن

هاای   کنند. بار اسااس تحلیال    های سیاسی عمل می وتحلیل اندیشه برای تولید و تجزیه

گیاری و   طاور خاصای در شاکل    های بزر  جهان در طول تااریخ باه   نگاری، تمدن تاریخ

 اند. تغییر الگوهای حکومتی و نهادهای اجتماعی تأثیرگذار بوده

وساطی و   هاای سیاسای از دوران یوناان باساتان تاا قارون       در تمدن غربی، اندیشاه 

، اناد. در ایان راساتا    ازآن در دوران مدرن، به شکلی پیوسته تحاول یافتاه   رنسان  و پ 

خاواهی و آزادی در   هایی همچون دموکراسی، جمهوری فلسفه سیاسی آراسته به اندیشه

داری در اروپاا،   بستر تمدن یونانی و رومی و سپ  در بستر رشد و توسعه جوامع سرمایه

هاایی مانناد    رشد و شکوفایی یافت. در تمدن اسلامی نیز مفاهیم مشابهی در  اار وب 

فت که تأثیرات مهمای بار سااختارهای حکاومتی و     خلافت، شریعت و شورا گسترش یا

 (.1980)شریعتی،  سیاسی جوامع اسلامی گذاشت

 حکومتی مفاهیم تحول و سیاسی های اندیشه

هاای   عناوان پاساخ باه مشاکلات و  االش      ها معماولا  باه   های سیاسی در تمدن اندیشه

هاای   تئاوری  طور گساترده در قالاب   ها به اند. این اندیشه اجتماعی و سیاسی مطرح شده

کنند. در تمدن غرب، مفااهیم   های حکومتی بروز می های اخلاقی و نظام سیاسی، فلسفه

در تقابل با ساختارهای « دولت دموکراتیک»، و «حقوق بشر»، «عدالت»، «آزادی»نظیر 

های علمای و فلسافی در دوران    حکومتی مستبدانه و سرکوبگر ظهور کرده و با پیشرفت

)لاک،  های سیاسی مختل ، گساترش یافتناد   ویژه در پی انقلاب هازآن، ب رنسان  و پ 

و « بیعات »، «خلافت»هایی مانند  (. در تمدن اسلامی، مفاهیم مشابه در  ار وب1689

توسعه یافتند که باا رویکردهاای فلسافی و فقهای مارتبط باا تأسای  و اداره        « شورا»

گیری نهادهاای   هایت به شکل(. این مفاهیم در ن1986)فارابی،  حکومت در ارتبا  بودند
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 های حکومتی مبتنی بر شریعت و اصول اسلامی انجامید. سیاسی خاص و مدل

در هر دو تمدن، مسئله مشروعیت حکومات و عادالت اجتمااعی نقاش اساسای در      

عناوان   کند. در تمدن غربای، لیبرالیسام باه    های سیاسی ایفا می تبیین و پذیرش اندیشه

هاای سیاسای    ویژه در قرن ناوزدهم، بار تأسای  نظاام     گسترده، بهیک اندیشه سیاسی 

مبتنی بر دموکراسی و حقوق بشر تأکید داشت. در مقابل، در تمادن اسالامی، مفااهیم    

ریازی شاده و    مشروعیت حکومتی و عدالت اجتماعی بر مبنای اصول دینی و فقهی پایه

طاور   نا، در آثاار خاود باه   سای  بسیاری از اندیشمندان سیاسی اسلامی نظیر فارابی و ابان 

 (.195۲سینا،  )ابن اند مفصل به رابطه میان فلسفه سیاست و شریعت پرداخته

 اجتماعی و فرهنگی تأثیرات و مفاهیم ؛سیاسی های نظام

 فرهنگی و اجتماعی های هویت به دهی شکل در سیاسی های نظام نقش

هاای   قادرت، هویات  عناوان ابزارهاایی بارای تبیاین سااختارهای       های سیاسی باه  نظام

تنهاا معناای خااص     ها نه کنند. این نظام اجتماعی و مفاهیم فرهنگی در جوامع عمل می

هاای سیاسای و اجتمااعی     عنوان نمادهایی برای انتقال ایادئولوژی  خود را دارند، بلکه به

، «خلافات »، «دموکراسای »هاایی همچاون    گیرند. در تاریخ، نظاام  مورد استفاده قرار می

در پیوند با مفاهیم فرهنگی و سیاسی خااص خاود،   « استقلال»و « آزادی»، «پادشاهی»

 اناد  هاای ملای ایفاا کارده     نقش بسزایی در تعیاین و باازتعری  رواباط قادرت و هویات     

هاا بار اسااس شارایط خااص       های مختلا ، ایان نظاام    (. در تمدن1996)هانتینگتون، 

 اند. ت مختلفی شدهاجتماعی، اقتصادی و سیاسی آن دوران د ار تغییرات و تحولا

« دموکراسای »و « حقاوق بشار  »، «آزادی»هاایی همچاون    های غربی، نظاام  در تمدن

اناد. ایان    عنوان مفاهیم مدرن سیاسی پذیرفتاه شاده   ای از دوره رنسان  به طور گسترده به

هاای سیاسای و نظاری، بلکاه در عمال و در مسایر تحاولات         تنهاا در گفتماان   ها نه نظام

، «خلافات »هاایی مانناد    اند. در تمدن اسلامی، نظام نقشی اساسی بوده اجتماعی نیز دارای

گرفتااه و تغییاارات  در  ااار وب مفاااهیم دیناای و فلساافی شااکل« بیعاات»و « شااریعت»

در تاریخ اسالام  « خلافت»عنوان نمونه، مفهوم  اند. به اجتماعی را تحت تأثیر خود قرار داده

زیادی در طی تاریخ مواجاه باوده اسات و     های عنوان شکلی از حکمرانی دینی با  الش به

« دولات اسالامی  »و « دموکراسی اسلامی»ویژه در دوره معاصر، مفاهیم جدیدتری مانند  به

 (.1958)آرنت،  در پاسخ به شرایط سیاسی و اجتماعی مختل  توسعه یافته است
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 اند کرده ایجاد که تحولاتی و سیاسی های نظام

هاای سیاسای موجاب تحاولاتی      در آن تغییرات در نظامهایی است که  تاریخ پر از نمونه

هااا در دوران  انااد. تغییاارات نظااام اساساای در ساااختارهای حکااومتی و اجتماااعی شااده

دهناده   های سیاسی مختل  مانند انقلاب فرانسه و انقلاب اسالامی ایاران، نشاان    انقلاب

گی، ظرفیات  توانند در سطوح مختل  سیاسی، اجتماعی و فرهن ها می این است که نظام

(. در این زمیناه، مفااهیم   1689)لاک،  ای برای ایجاد تغییرات عمده داشته باشند بالقوه

هایی سیاسی و ایادئولوژیک،   عنوان نظام به« عدالت اجتماعی»و « آزادی»، «دموکراسی»

عنوان ابزاری برای باازتعری  رواباط اجتمااعی و قادرت عمال       های مختل  به در انقلاب

 اند. کرده

عناوان نماادی از تغییارات اجتمااعی و      باه « دموکراسای »نقلاب فرانسه، مفهوم در ا

و « ماردم »های جدیادی  اون    های استبدادی مطرح شد و نظام سیاسی در مقابل رژیم

گیری نظم اجتماعی جدید معرفای گردیاد.    عنوان مفاهیم بنیادی شکل به« حقوق بشر»

جاایگزین  « اساتقلال »و « گرایی اسلام»، «فقیه ولایت»در انقلاب اسلامی ایران، مفاهیم 

ها، سااختار حکاومتی جدیادی بار      مفاهیم پیشین شدند و از طریق استفاده از این نظام

 (.197۲)فوک،  اساس اصول اسلامی و شرعی تأسی  گردید

دهاد کاه مفااهیم سیاسای و      های سیاسای نشاان مای    ها و نظام تحلیل تاریخ تمدن

ای ملی و فرهنگی در جوامع مختلا  ارتباا  دارناد.    ه طور مستقیم با هویت اجتماعی به

این مفاهیم، در طول زمان تحت تاأثیر تحاولات اجتمااعی، فرهنگای و اقتصاادی قارار       

اند و در نتیجه، تغییرات اساسی در ساختارهای قدرت و روابط اجتماعی جوامع به  گرفته

اقتصاادی و اجتمااعی،   اند. در آینده، با توجه به تحولات جهاانی و تغییارات    وجود آورده

هاای سیاسای همچناان نقشای مهام در       های سیاسای و اندیشاه   رود که نظام انتظار می

 های فرهنگی و اجتماعی ایفا کنند. تعری  هویت

 تحقیق روش

هاای   های سیاسای بار اندیشاه    ها و نظام در این پژوهش، هدف اصلی بررسی تأثیر تمدن

هاای   ی دستیابی به این هادف، از روش سیاسی و تحولات اجتماعی و فرهنگی است. برا

تحقیق کیفی و تطبیقی استفاده شد. این پژوهش از نوق تحقیقات کیفای اسات کاه باه     

هاای مختلا     هاای سیاسای در بساتر تمادن     ها و نظام بررسی و تحلیل مفاهیم، اندیشه

های سیاسای   پردازد. ازآنجاکه هدف پژوهش تبیین رابطه میان مفاهیم تمدنی و نظام می
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هاای   بر ساختارهای حکومتی و اجتماعی است، اساتفاده از روش  ها آنتحلیل تأثیرات و 

رسد. این تحقیاق بیشاتر در    ترین روش به نظر می تحقیق کیفی و تحلیل محتوا مناسب

شود و به بررسی متون و منابع اصالی   نگاری انجام می  ار وب مطالعات فلسفی و تاریخ

 اسی و اجتماعی پرداخت.های سی ها و سیاست در زمینه تمدن

 ها و اطلاعات در این پژوهش، از دو روش اصلی استفاده شد: برای گردآوری داده

های سیاسای و   ها، اندیشه در این مرحله، تمامی منابع معتبر و اصلی در زمینه تمدن

هاا، مقاالات علمای و     های سیاسی بررسی خواهند شاد. ایان مناابع شاامل کتااب      نظام

ها خواهند بود. منابع تااریخی، فلسافی و اجتمااعی از     در این زمینههای پیشین  پژوهش

طاور ویاژه ماورد بررسای قارار       های غربای و اسالامی، باه    ویژه تمدن جوامع مختل ، به

هاای سیاسای و    های اخیر در زمینه اندیشه گیرند. همچنین مقالات علمی و پژوهش می

 های سیاسی نیز مورد استفاده قرار گرفت. نظام

ن بخش، با استفاده از تحلیل متن و تحلیل محتوا، به بررسی تطبیقای مفااهیم   در ای

ویاژه باه    های مختل  پرداخته خواهاد شاد. ایان روش باه     های سیاسی در تمدن و نظام

ای نظیر آثار فلسفی و تاریخی در زمیناه سیاسات و    تجزیه و تحلیل نقادانه آثار برجسته

هاای   ویاژه در بررسای تغییارات در نظاام     حکومت کمک خواهد کرد. تحلیل محتاوا باه  

 کند. بر تحولات اجتماعی و سیاسی نقش مهمی ایفا می ها آنسیاسی و تأثیر 

ای اساتفاده خواهاد    های تحلیل محتوا و تحلیل مقایسه ها، از روش برای تحلیل داده

 شد. در این مرحله، مراحل زیر انجام گرفت:

، «هاای سیاسای   نظاام »، «سیاسای هاای   اندیشاه »، «تمادن »مفاهیم کلیدی مانناد  

و دیگر مفاهیم مرتبط باا حکومات و   « آزادی»، «حقوق بشر»، «دموکراسی»، «خلافت»

تاری   های مختل  تحلیل خواهند شد. هدف این است که درک دقیاق  سیاست در تمدن

هاای   بار اندیشاه   هاا  آنهاا و تاأثیرات    از  گونگی تغییرات این مفاهیم در تاریخ تمادن 

 آید. دست  سیاسی به

هاای سیاسای در    هاای سیاسای و اندیشاه    در این مرحلاه، تطبیاق و مقایساه نظاام    

هاا   های غربی و اسلامی، انجام خواهد شد. این مقایساه  ویژه تمدن های مختل ، به تمدن

هاا و مفااهیم    های سیاسی و تحولات در نظام شامل بررسی ساختارهای حکومتی، فلسفه

ین مفاهیم و تغییرات اجتماعی و فرهنگی در هار  سیاسی است. همچنین، ارتبا  میان ا

 تمدن مورد بررسی قرار گرفت.
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هاای   با استفاده از تحلیل تاریخی، روند تغییرات و تحولات در مفاهیم سیاسی و نظام
ویاژه در زمیناه    ها باه  ها بررسی خواهند شد. این تحلیل سیاسی در طول زمان در تمدن

ها بر رونادهای   و تغییرات حکومتی، تأثیرات نظام ها تحولات بزر  سیاسی مانند انقلاب
 کند. تر می اجتماعی و سیاسی را شفاف

 ها استفاده شد: در این تحقیق از ابزارهای مختل  برای گردآوری و تحلیل داده

ویژه متاون فلسافی، تااریخی و اجتمااعی در زمیناه       برداری از منابع مختل  به فیش
های اصلی به کار خواهاد رفات. ایان     طلاعات و دادهها و سیاست، برای استخرا  ا تمدن

ای بارای   کناد و زمیناه   های کلیدی از منابع مختل  کمک مای  آوری داده روش به جمع
 آورد. تحلیل محتوای دقیق فراهم می
هاای غربای و اسالامی     ویاژه تمادن   های مختل  جهان به این پژوهش بر روی تمدن

هاای سیاسای در ایان     تحلیل مفاهیم و نظاممتمرکز خواهد شد. تمرکز اصلی تحقیق بر 
منظاور   های فراملی در سطپ جهانی نیاز باه   ها و تحلیل دو تمدن خواهد بود، اما مقایسه

 تر در سیاست و حکمرانی انجام گرفت. شناخت تحولات گسترده
در این تحقیق از رویکرد تحلیل انتقادی و تطبیقی استفاده خواهد شد. هدف اصالی  

رسی ساختارها، مفاهیم و فرآیندهای سیاسی اسات کاه در طاول تااریخ     این رویکرد، بر

اند. این رویکرد باه تحلیال و    های غربی و اسلامی، به وجود آمده تمدن ازجملهها،  تمدن
های مختل  در زمینه حکمرانی و سیاست پرداختاه و رابطاه میاان مفااهیم      نقد دیدگاه

 کند. بر جامعه را بررسی می ها آنمختل  و تأثیرات 
دهای   صاداقت در گازارش   ازجملاه در این تحقیق، رعایت اصاول اخلاقای پاژوهش    

ها اهمیت دارد. همچناین، در   ها و داده قول ها، احترام به منابع و حفظ امانت در نقل داده

بررسی مقالات و منابع علمی، به حقوق مؤلفاان و پژوهشاگران دیگار احتارام گذاشاته      
 خواهد شد. خواهد شد و از سرقت علمی اجتناب

توان  می ها آن ازجملهرو شود که  ها روبه این پژوهش ممکن است با برخی محدودیت
هاا   های منابع دسترسی به متون تاریخی و فلسفی خاص در برخی از تمدن به محدودیت

هاای   اشاره کرد. علاوه بر این، گاهی اوقات تنوق تفسیرهای مختلا  از مفااهیم و نظاام   

 هایی را در تحلیل دقیق ایجاد کند. تل  ممکن است  الشهای مخ سیاسی در تمدن

 سیاسی های اندیشه و سیاسی های نظام تمدنی ارزیابی بررسی

هاای سیاسای بار     ها و نظاام  منظور بررسی تأثیر تمدن ها در این پژوهش، به تحلیل داده
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وتحلیل مفااهیم مختلا  و رابطاه     های سیاسی و تحولات اجتماعی، شامل تجزیه اندیشه

ها، سیاسات و هویات اجتمااعی اسات. ایان تحلیال باا اساتفاده از          پیچیده میان تمدن

هاای سیاسای در    های کیفای و تطبیقای، باه واکااوی تطاورات تااریخی و نظریاه        روش

 پردازد. های مختل  می تمدن

 داخلی های سیاست بر سیاسی های نظام تأثیر

هاا و   ولی همچاون انقالاب  تحا  یهاا  دورهویاژه در   های سیاسی در طول تااریخ، باه   نظام

هاای   دهی به سیاسات  ای در شکل تغییرات ساختاری در کشورهای مختل ، نقش عمده

دهاد کاه ایان     های سیاسی در این پژوهش نشاان مای   اند. بررسی نظام داخلی ایفا کرده

عنوان ابزارهایی برای  اند، بلکه اغلب به عنوان نمادهای هویتی عمل کرده تنها به ها نه نظام

اناد.   بخشی به ساختارهای حکومتی و تسلط بر افکاار عماومی باه کاار رفتاه      وعیتمشر

عنوان نمادهاای مباارزات سیاسای و     ها به ها و تغییرات بزر ، این نظام ویژه در انقلاب به

 اند. های مستقر ظاهر شده فکری در برابر حکومت

 ازجملاه م سیاسای  ها و مفااهی  برای مثال، در انقلاب اسلامی ایران، تغییرات در نظام

عنوان نماد هویت جدید و تفکارات ناوین، نقاش     به «جمهوری اسلامی»هایی مانند  واژه

جمهاوری  »هاای داخلای ایاران داشاتند. نظاام       دهای باه سیاسات    ای در شکل برجسته

عنوان مبنای فکاری نظاام ناوین     تنها حاکمیت جدید را معرفی کرد، بلکه به نه« اسلامی

عنوان یک مفهوم نوین در سیاست  ترکیب اسلام و جمهوری به نیز قرار گرفت که در آن

 (.۲017داخلی مطرح شد)طاهری، 

 المللی بین های سیاست بر سیاسی های نظام تأثیر

ویاژه در بساتر    الملال نیاز نقشای اساسای دارناد. باه       های سیاسی در عرصاه باین   نظام

رات عمیقای بار رواباط    تواند تاأثی  ها و مفاهیم سیاسی می شدن، تغییرات در نظام جهانی

مثاال، در جناگ سارد، مفهاوم      عناوان  المللی و تعااملات جهاانی داشاته باشاد. باه      بین

هاای   المللی و رقابات  عنوان مفاهیم کلیدی در روابط بین به« کمونیسم»و « دموکراسی»

متحاده آمریکاا و اتحااد     طور اساسی بر روابط ایالات سیاسی مطرح بود. این دو مفهوم به

عنوان نمادهاای قادرت سیاسای در ساطپ      روی تأثیر گذاشتند و هرکدام بهجماهیر شو

 شدند. جهانی شناخته می

هاای سیاسای کشاورها     دهناد کاه تغییارات در نظاام     شده نشان مای  مطالعات انجام
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المللی و حتی تغییرات در اتحادها و تضادهای  های بین تواند به تغییرات در استراتژی می

ال، تغییر نظام اتحااد جمااهیر شاوروی باه روسایه و تغییار       جهانی منجر شود. برای مث

مفاهیم مرتبط با آن، تأثیراتی در روابط روسیه با دیگر کشورهای جهان داشات و سابب   

المللای   های باین  تنها هویت سیاسی جدیدی پیدا کند بلکه سیاست شد که این کشور نه

 (.۲014)موسوی،  طور کامل بازنگری کند خود را نیز به

 معاصر دوران در سیاسی مفاهیم تحول

های این تحقیق، بررسی تحول مفاهیم سیاسای در دوران معاصار    ترین یافته یکی از مهم

ویژه در جوامع غربی و شرقی د اار تغییارات    است. در دنیای معاصر، مفاهیم سیاسی به

شادن، تغییارات در سااختارهای اقتصاادی و سیاسای، و ظهاور        اند. جهانی عمیقی شده

هاا و مفااهیم سیاسای     اند که نظام های مختل  اجتماعی و سیاسی، موجب شده جنبش

 د ار تغییرات بنیادین شوند.

پایاان تااریخ و آخارین    »( در کتااب  ۲01۲) در این زمینه، فکری همچون فوکویاماا 

ای پرداخته که در آن به پایان تاریخ و رسیدن باه یاک ناوق حکمرانای      به نظریه« انسان

دهد کاه مفااهیم سیاسای در حاال      ک اشاره دارد. این تحلیل نشان میلیبرال دموکراتی

هاای دموکراتیاک هساتند. ایان تغییار در مفااهیم        سازی ارزش حرکت به سمت جهانی

های سیاسی در سطپ جهانی دارد و باعث شاده اسات کاه     سیاسی، تأثیر زیادی بر نظام

عناوان مفااهیم    باه « بشار حقاوق  »و « دموکراسی»هایی مانند  ها به نظام ها و ملت دولت

 های داخلی خود تکیه کنند. المللی و در سیاست کلیدی در روابط بین

 ایران در سیاسی های نظام در تغییرات تحلیل

های سیاسی اغلب با تحولات فکاری و فرهنگای هماراه باوده      در ایران، تغییرات در نظام

هاا و   اسالامی، نظاام  است. از دوران پهلوی گرفته تا انقلاب اسلامی و ساپ  جمهاوری   

های موجاود   اند. بررسی اسناد و تحلیل طور مداوم در حال تحول بوده مفاهیم سیاسی به

طاور عماده    ویاژه در دوران معاصار، باه    های سیاسی در ایران، باه  دهد که نظام نشان می

هاا و نهادهاای حکاومتی     بخشی باه رژیام   عنوان ابزارهای ایدئولوژیک برای مشروعیت به

عناوان   باه « پادشااهی »و « شاهنشاهی»هایی مانند  اند. در دوران پهلوی، نظام عمل کرده

شدند. اماا باا وقاوق انقالاب اسالامی، ایان        نمادهایی از مشروعیت حکومت شناخته می

عناوان   باه « فقیاه  ولایات »و « جمهاوری اسالامی  »هایی  ون  ها تغییر کرده و نظام نظام
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تنهااا در سااطپ داخلاای بلکااه در  همفاااهیم جدیااد جااایگزین شاادند. ایاان تغییاارات ناا 

هاا و   های خارجی ایران نیز تأثیرات عمیقی داشاتند. بارای مثاال، تغییار نظاام      سیاست

های خارجی خود را بر اسااس   مفاهیم سیاسی در ایران، باعث شد که این کشور سیاست

 (.۲015)مختاری،  شکل دهد« استقلال»و « مقاومت»اصول جدیدی همچون 

 ها اندیشه بر سیاسی های نظام تأثیر :ها تمدن تطبیقی تحلیل

ای که باید به آن توجاه کارد، رابطاه عمیاق      ها، نخستین نکته در تحلیل تطبیقی تمدن

عنوان بساترهای فرهنگای و اجتمااعی،     ها به ها و مفاهیم سیاسی است. تمدن بین تمدن

سای  هاای سیا  طور خااص، نظاام   های سیاسی و حکومتی هستند. به دهنده اندیشه شکل

های سیاسی، در روند تحولات اجتماعی نقش کلیدی ایفا  عنوان نمایندگان اصلی نظام به

طاور متفااوتی از    هاای غربای و اسالامی، باه     تمدن ازجملههای مختل ،  کنند. تمدن می

 اند. های ملی و اجتماعی استفاده کرده های سیاسی برای تعری  هویت نظام

« براباری »و « حقوق بشر»، «آزادی»، «کراسیدمو»هایی مانند  در تمدن غربی، نظام

عنوان مفاهیم اصلی سیاست و حکومات   ویژه در دوران مدرن، به در طی قرون گذشته به

طاور   ویژه از دوران روشنگری در اروپا شکل گرفتاه و باه   اند. این مفاهیم به شناخته شده

ی پذیرفتاه  المللا  هاای داخلای و باین    عنوان مفااهیم کلیادی در سیاسات    ای به گسترده

ویاژه از   های فلسفی تأثیر گرفته و باه  های سیاسی در این تمدن از ریشه اند. اندیشه شده

اناد. در ایان    خواهی تأسی  شاده  هایی  ون لیبرالیسم، سوسیالیسم و جمهوری دیدگاه

عناوان مفهاومی حکاومتی، بلکاه      تنها به نه« دموکراسی»های سیاسی مانند  زمینه، نظام

 (.۲01۲)فوکویاما،  اند زادی فردی و حقوق بشر مطرح شدهعنوان نماد آ به

در تمدن اسلامی، برخلاف تمدن غربی، مفاهیم سیاسای از اصاول دینای و فلسافی     

و « بیعات »، «شاورا »، «خلافات »هاایی همچاون    گیرند. در این تمادن، نظاام   ریشه می

هاای   یاژه در دوره و ای برخوردار هستند. در تاریخ اسلام، باه  از اهمیت ویژه« فقیه ولایت»

مختل  خلافت، این مفاهیم نقشای کلیادی در فرآینادهای حکاومتی و اجتمااعی ایفاا       

طاور مساتقیم باا مفااهیم      عنوان نماد رهبری سیاسی مسالمانان، باه   اند. خلافت به کرده

طاور   دینی و شرعی ارتبا  دارد و در بسیاری از جوامع اسلامی، ساختارهای حکومتی به

اند. تحلیل این مفاهیم در تمدن اسالامی   و فقه اسلامی بنا شده خاص بر اساس شریعت

در تحاولات   هاا  آنهای مرتبط باا   تواند نشان دهد که  گونه مفاهیم سیاسی و نظام می

 (.1388)موسوی،  اند سیاسی و اجتماعی این جوامع تأثیرگذار بوده
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 حکومتی و اجتماعی هویت در سیاسی های نظام نقش

تنها در سطپ حکومتی، بلکه در سطپ اجتماعی و فرهنگی نیاز نقاش    های سیاسی نه نظام

ها، که گاهی جنبه نمادین و سامبلیک دارناد، در فرآینادهای     بسیار مهمی دارند. این نظام

طاور مثاال، در    کنناد. باه   ساازی عمال مای    عنوان ابزارهاای هویات   اجتماعی و سیاسی به

« براباری »، «آزادی»های سیاسی مانناد   مهای بزر  نظیر انقلاب فرانسه، تغییر نظا انقلاب

دهناده تغییارات اساسای در سااختارهای حکاومتی باود، بلکاه         تنها نشاان  نه« برادری»و 

ویاژه در   های اجتماعی و حقوق بشر مطرح شدند. ایان مفااهیم باه    عنوان نمادهایی از آرمان به

أثیرات عمیقای بار   های جهانی شدند و تا  قالب نهادهای سیاسی جدید در فرانسه وارد سیاست

 (.۲001)انگلهارت و گرنبر ،  های حکومتی در اروپا و دیگر نقا  جهان گذاشتند نظام

هاایی   های اسلامی، مانند انقلاب اسلامی ایران، نظاام  در مقابل، در بسیاری از انقلاب

سازی اجتمااعی و   عنوان نمادهای هویت به« فقیه ولایت»و « جمهوری اسلامی»همچون 

گر رویکردهای دینای بودناد،    تنها بیان ها نه د استفاده قرار گرفتند. این نظامحکومتی مور

بخشای باه حکومات جدیاد نیاز عمال        عنوان ابزارهای اجتماعی برای مشروعیت بلکه به

طاور   های سیاسی مرتبط با اصول شریعت و فقه اسالامی باه   ها، نظام کردند. در این نظام

ماعی کشورها استفاده شدند. این تغییارات در  خاص برای بازتعری  هویت سیاسی و اجت

هاای   دهنده تماایزات عمیاق میاان سیساتم     های سیاسی و مفاهیم حکومتی، نشان نظام

های سکولار است که در دنیای غارب و شارق وجاود     حکومتی مبتنی بر دین و سیاست

 (.1381)خاتمی،  دارند

 سیاسی های نظام تغییرات بر تاریخی تحولات تأثیر

هاسات.   های سیاسی، تأثیر تحاولات تااریخی بار آن    های مهم در تحلیل نظام جنبهیکی از 

عناوان بخشای از تغییارات بازر  در فرآینادهای       های سیاسی اغلاب باه   تغییرات در نظام

کنناد   های سیاسی تغییار مای   دهند. در بسیاری از موارد، نظام اجتماعی و حکومتی رخ می

ی اجتماعی و فرهنگی باشاند. بارای مثاال، در دوران    ها دهنده تغییرات در هویت تا بازتاب

در « کمونیسام »و « فاشیسام »های سیاسای نظیار    جنگ جهانی اول و دوم، تغییرات نظام

ویاژه در آلمااان و ایتالیاا، نمایاانگر تغییاارات عظایم در سااختارهای حکااومتی و       اروپاا باه  

ه بار ساطپ جهاانی نیاز     تنها بر سطوح ملی بلکا  های اجتماعی بودند. این تغییرات نه نظام

 هاای ملای منجار شادند     المللی و هویات  تأثیر گذاشتند و به تغییرات عمده در روابط بین

 (.۲010)پیت، 
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 1979ویاژه پا  از انقالاب اسالامی      های سیاسی باه  در ایران نیز تغییرات در نظام

هاای سیاسای و هویات اجتمااعی کشاور باود.        دهنده تحولاتی بنیادی در اندیشاه  نشان

طاور اساسای در    باه « اساتقلال »و « فقیاه  ولایت»، «جمهوری اسلامی»هایی مانند  نظام

تعیین مسیر سیاست داخلی و خاارجی کشاور تأثیرگاذار بودناد و تاأثیرات فرهنگای و       

هااای سیاساای  اجتماااعی عمیقاای در سااطپ جهااانی داشااتند. ایاان تغییاارات در نظااام 

ی و دینای کشاور باود کاه باا      ای در بازتعری  هویت ملا  دهنده فرایندهای پیچیده نشان

 (.۲017)طاهری،  های بزر  سیاسی و اجتماعی همراه بود  الش

 سیاسی های نظام بر المللی بین ارتباطات و سازی جهانی تأثیر

هاای   المللای تاأثیرات بسایاری بار نظاام      سازی و ارتباطات بین در دنیای معاصر، جهانی

ویاژه در زمیناه تغییارات مفهاومی      باه  اند. این تأثیرات سیاسی و مفاهیم تمدنی گذاشته

شاود. ایان مفااهیم کاه از      مشااهده مای  « دموکراسای »و « آزادی»، «حقوق بشر»نظیر 

المللای   هاای باین   عنوان مفاهیم جهانی در سیاسات  اند، به های غربی نشئت گرفته تمدن

 کنناد. در بسایاری از   سازی نقش مهمی ایفا می اند و در فرآیندهای جهانی پذیرفته شده

عنوان ابزارهایی برای پیشبرد اهداف سیاسای و اقتصاادی کشاورها     موارد، این مفاهیم به

عناوان   باه « دموکراسی»ویژه در تحولات پ  از جنگ سرد، مفهوم  شوند. به استفاده می

عناوان معیااری بارای     های جهانی مطرح شاد و باه   نماد آزادی و حقوق بشر در سیاست

 ماعی در کشورهای مختل  مورد اساتفاده قارار گرفات   های حکومتی و اجت ارزیابی نظام

 (.۲015)فوک ، 

حال، بسیاری از کشورهای غیر غربی همچنان در استفاده از ایان مفااهیم باا     درعین

ویاژه در کشاورهای اسالامی، نظیار ایاران و عربساتان        رو هساتند. باه   هایی روبه  الش

خاود از دیان و شاریعت     سعودی، مفاهیم حقوق بشر و آزادی اغلب با تفسیرهای خاص

و « فقیاه  ولایات »های سیاسی جدیدی همچاون   شوند و در این فرآیند، نظام ترکیب می

های داخلی و خاارجی ایان    ویژه در سیاست طور خاص به آیند که به به وجود می« شورا»

 (.۲016)مظفری،  کشورها تأثیرگذار هستند

تنهاا ابزارهاایی    ی سیاسی ناه ها دهد که نظام ها در این پژوهش نشان می تحلیل داده

عنوان نمادهایی از هویت فرهنگای و اجتمااعی    دهی جوامع هستند، بلکه به برای سازمان

ها در تحولات سیاسای و اجتمااعی نقاش اساسای دارناد و       کنند. این نظام نیز عمل می

توانند تأثیرات عمیقی بر ساختارهای حکومتی و روابط اجتمااعی بگذارناد. تغییارات     می
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عنوان بخشی از تغییرات بنیادی در فرآیندهای اجتمااعی و   های سیاسی اغلب به نظامدر 

ساز تحولاتی بزر  در سطپ جهاانی شاوند. باا     توانند زمینه دهند و می حکومتی رخ می

ها و مفااهیم   المللی، تحلیل تطبیقی این نظام سازی و ارتباطات بین توجه به تأثیر جهانی

ند به درک بهتار از روناد تحاولات سیاسای و اجتمااعی در      توا های مختل  می در تمدن

طاور   هاای سیاسای باه    دهند که نظام ها نشان می دنیای معاصر کمک کند. نتای  تحلیل

هاای داخلای و خاارجی کشاورها مارتبط هساتند. در        مستقیم با هویت ملی و سیاست

ی و هاای سیاسای اغلاب باه تغییارات در هویات ملا        جوامع مختل ، تغییرات در نظاام 

تنهاا در ساطپ داخلای بلکاه در      شوند. این تغییارات ناه   ساختارهای حکومتی منجر می

تواناد   های سیاسی می المللی نیز تأثیرگذار هستند. بنابراین، تحلیل دقیق نظام روابط بین

ای کماک کناد. همچناین، تحاول مفااهیم       به فهم بهتری از تحولات جهاانی و منطقاه  

تواناد موجاب باروز     توساعه، مای   در کشاورهای درحاال   ویژه سیاسی در دنیای معاصر به

المللای و سااختارهای حکاومتی شاود. ایان       های جدید در روابط بین ها و فرصت  الش

طاور ویاژه تأثیرگاذار هساتند و      ویاژه در کشاورهای اسالامی و آسایایی باه      تحولات به

 .ای منجر شوند های جهانی و منطقه توانند به تغییرات بنیادین در سیاست می

 یهاا  دورهویاژه در   های سیاسی، به دهد که نظام ها نشان می در مجموق، تحلیل داده

المللی ایفاا   های داخلی و بین دهی به هویت ملی و سیاست تحول، نقش اساسی در شکل

تواناد باه تغییارات اساسای در      هاا و مفااهیم سیاسای مای     اند. تغییارات در نظاام   کرده

ویاژه در دنیاای معاصار، ایان      مللی منجار شاود. باه   ال ساختارهای حکومتی و روابط بین

هاا و تحاولات    بخشای باه سیاسات    عنوان ابزارهایی برای مشاروعیت  ها و مفاهیم به نظام

تواند مبنای جدیادی بارای    اند. در نتیجه، این تحقیق می اجتماعی و سیاسی عمل کرده

و باه   ای فاراهم آورد  تحلیل تحاولات سیاسای و فرهنگای در ساطپ جهاانی و منطقاه      

ویاژه در   گذاران و محققان کمک کند تا با درک بهتری از تحاولات تااریخی، باه    سیاست

المللای   های داخلی و بین ها و مفاهیم سیاسی، تصمیمات مؤثری در عرصه ارتبا  با نظام

 اتخاه کنند.

 گیری نتیجه و بحث

سیاسای و   هاای  های سیاسی بر اندیشه ها و نظام تحقیق حاضر که بر بررسی تأثیر تمدن

هاا، و   تحولات اجتماعی و حکومتی تمرکز دارد، هدف خود را از تحلیل مفاهیم، اندیشاه 

طاور جاامع باه     داند. این بخش باه  های مختل  حکومتی می ساز در نظام روندهای تاریخ
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ها، پیشنهادات و تحلیال نهاایی پرداختاه و     گیری های پژوهش و ارائه نتیجه تحلیل یافته

هاای سیاسای و تحاولات فرهنگای      ها و مفاهیم سیاسی بر اندیشه تمدن ویژه بر تأثیر به

 کند. تمرکز می

های سیاسای از ابعااد مختلا  قابال      ها و نظام در ابتدا، باید گفت که رابطه میان تمدن

سااز رشاد و    عنوان بسترهای فرهنگی، اجتماعی و اقتصادی، زمینه ها به بررسی است. تمدن

هاای   اند. از این منظر، نظاام  سیاسی در جوامع مختل  بوده گیری مفاهیم و نهادهای شکل

عناوان ابازاری بارای     های حکومتی دارند، بلکاه باه   تنها نقش ساختاری در نظام سیاسی نه

 گیرند. بازتعری  هویت ملی و اجتماعی جوامع مختل  مورد استفاده قرار می

و « آزادی» ،«حقاوق بشاار »، «دموکراسای »هااایی نظیار   هاای غربای، نظاام    در تمادن 

هاای سیاسای مطارح     عنوان مفااهیم محاوری در نظریاه    مختل  به یها در دوره« برابری»

هاای   ویاژه در دوران روشانگری و انقالاب    اند. این مفااهیم در کشاورهای غربای، باه     شده

هاای حکاومتی جدیاد     های بنیادین برای تعری  و تبیین سیساتم  عنوان ارزش سیاسی، به

هاای داخلای، بلکاه در عرصاه      تنهاا در عرصاه سیاسات    هاا ناه   مطرح گردیدند. این نظاام 

المللی نیز تبدیل به مفاهیم جهانی شادند و بسایاری از کشاورهای غیار      های بین سیاست

هاای خاود    ویژه در دنیای ساوم در تالاش بودناد تاا ایان مفااهیم را در سیساتم        غربی به

 بگنجانند.

هاای   ی و فلسافی خاود، نظاام   از سوی دیگر، تمدن اسلامی با تأکید بر مفاهیم دینا 

عناوان اسااس    را در طاول تااریخ باه   « شاورا »و « فقیاه  ولایت»، «خلافت»خاصی مانند 

 دهناده  نشاان تنهاا   ناه  درواقعها  های حکومتی اسلامی معرفی کرده است. این نظام نظام

ویژه در  نظام سیاسی و حکومتی، بلکه بیانگر پیوند عمیق بین دین و سیاست هستند. به

مختل  خلافات، مفااهیم سیاسای و دینای      یها دورههای پ  از ظهور اسلام و در  دوره

اناد و در بسایاری از    طور مشترک نقش محوری در ساختارهای حکاومتی ایفاا کارده    به

 های حکومتی مبتنی بر اصول شریعت شدند. گیری نظام مواقع باعث شکل

هاانی جدیاد و باا    در دنیای معاصر، پ  از جنگ جهانی دوم و باا پیادایش نظاام ج   

، «دموکراسای »سیاسای غربای مانناد     یهاا  نظامسازی، مفاهیم و  توجه به فرایند جهانی

عناوان اصاول    در سطپ جهانی گسترش یافت. این مفاهیم باه « آزادی»و « حقوق بشر»

الملل نیاز   های داخلی و خارجی کشورها پذیرفته شده و بر روابط بین بنیادی در سیاست

ایاران، ترکیاه و    ازجملاه گذاشتند. در این راستا، بسیاری از کشورها ای  تأثیرات گسترده
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ها و مفاهیم خاص خود را با مفاهیم جهاانی   اند تا نظام کشورهای اسلامی در تلاش بوده

 پیوند دهند و تبیین جدیدی از مفاهیم سیاسی ارائه دهند.

عناوان   فقهای باه  ویژه در ایران، مفاهیم دینای و   ، در کشورهای اسلامی، بهحال نیباا

و « هیا فق تیا ولا»هایی نظیار   نظام ها آناند و در  های سیاسی قرار گرفته اساس حاکمیت

اناد. ایان    عنوان مفاهیم جدید سیاسی مورد استفاده قارار گرفتاه   به« جمهوری اسلامی»

 اند. المللی نیز تأثیرگذار بوده های بین تنها در سطپ داخلی، بلکه در سیاست تغییرات نه

های سیاسی بر تحولات اجتماعی و حکومتی بررسی شد.  ن پژوهش، تأثیر نظامدر ای

های سیاسی در بسیاری از موارد، تاأثیرات عمیقای    دهد که نظام نتای  پژوهش نشان می

عناوان ابازاری بارای تغییارات      توانناد باه   بر فرآیندهای اجتماعی و حکومتی دارند و می

 کنند.های ملی عمل  اجتماعی و بازتعری  هویت

عنوان بخشی از تغییارات   های سیاسی اغلب به نتای  نشان دادند که تغییرات در نظام

هاای انقلابای، تغییار     دهناد. در دوره  بنیادین در فرآیندهای اجتماعی و حکومتی رخ می

عنوان سمبلی از تغییر و تحول در ساختارهای حکاومتی و اجتمااعی    تواند به ها می نظام

هاا   هایی نظیر انقلاب اسلامی ایران و انقلاب فرانسه، تغییار نظاام   قلابویژه در ان باشد. به

هاا   های جدید سیاسی و اجتماعی به کار رفته است. این نظام عنوان نمادهایی از آرمان به

 اند. ای گذاشته تنها در سطپ ملی، بلکه در سطپ جهانی نیز تأثیرات گسترده نه

طورجدی در تغییر و  های سیاسی به نظام ها، مشخو شد که گیری از یافته در نتیجه

طور خااص، مفااهیم    های حکومتی و روابط اجتماعی تأثیرگذار هستند. به تحول سیستم

توانناد   اند، می های مختل  به وجود آمده سیاسی که در جوامع مختل  تحت تأثیر تمدن

ایان   دهی به فرآیندهای اجتمااعی و حکاومتی ایفاا کنناد.     کننده در شکل نقشی تعیین

طاور خااص در    گذارناد، باه   که بر ساختارهای حکومتی تاأثیر مای   مفاهیم، علاوه بر این

 های اجتماعی و فرهنگی نیز نقش مهمی دارند. بازتعری  هویت

هاای   توان  ندین پیشنهاد برای پژوهش با توجه به نتای  حاصل از این پژوهش، می

 آتی در این زمینه ارائه داد:

شاود کاه    هاای سیاسای: پیشانهاد مای     هاا و نظاام   تمادن  تار  تحلیل تطبیقی دقیق

های سیاسی بپردازناد.   ها و نظام تر تطبیقی میان تمدن های آتی به تحلیل دقیق پژوهش

عنوان ابزاری برای تحلیل روند تحاولات   ویژه در شرایط معاصر به تواند به این مقایسه می

 سیاسی در کشورهای مختل  مفید باشد.
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هاای   ساازی بار نظاام    های سیاسی: تاأثیر جهاانی   سازی بر نظام یمطالعه تأثیر جهان

طور اجماالی بررسای    سیاسی و مفاهیم تمدنی موضوعی است که در این پژوهش تنها به

تاری ایان تاأثیرات را ماورد      طاور دقیاق   های آینده به شود که پژوهش شد. پیشنهاد می

ر کشورهای مختلا   بررسی قرار دهند و به  گونگی گسترش مفاهیم سیاسی جهانی د

 بپردازند.

هااای داخلاای و خااارجی:  بررساای تطبیقاای مفاااهیم اساالامی و غرباای در سیاساات

طور خاص به تطبیق مفاهیم اسلامی با مفاهیم غربای در   توانند به های آینده می پژوهش

ها و تناقضات موجاود   های داخلی و خارجی کشورهای اسلامی پرداخته و  الش سیاست

 ورد بررسی قرار دهند.در این زمینه را م

شود کاه   مختل  تاریخی: پیشنهاد می یها دورههای سیاسی در  تحلیل تحولات نظام

هاای   هاای سیاسای در دوره   ای به تحاولات تااریخی نظاام    در تحقیقات آتی، توجه ویژه

تواند کماک   های مختل  می ها در زمان مختل  تاریخ داشته باشیم. بررسی تحولات نظام

مختلا  باه    یهاا  دورهبهتری از روند تحاولات سیاسای و اجتمااعی در    کند تا شناخت 

 دست آوریم. 

هاای سیاسای: باا توجاه باه اهمیات دیان در         مطالعه تأثیر مفاهیم دینی بار نظاام  

هاای   شود که پاژوهش  های مختل ، پیشنهاد می دهی به مفاهیم سیاسی در تمدن شکل

هاای سیاسای در جواماع     نظاام طور خاص به تأثیر مفاهیم دینای و ماذهبی بار     آتی به

 اسلامی بپردازند.

عناوان   هاای سیاسای در جواماع مختلا  باه      دهد کاه نظاام   تحلیل نهایی نشان می

های ملی و اجتماعی و همچناین در تغییار و تحاول     ابزارهای مهمی در بازتعری  هویت

ولی، انقلابای و تحا   یهاا  دورهویاژه در   ها، باه  اند. این نظام های حکومتی عمل کرده نظام

اناد. بناابراین،    نقشی کلیدی در ایجاد و تغییر ساختارهای حکومتی و اجتماعی ایفا کرده

عناوان ابازاری    تواند باه  های سیاسی می ها و نظام درک دقیق و تحلیل رابطه میان تمدن

 برای تبیین تحولات سیاسی و اجتماعی در گذشته و حال استفاده شود.

ساازی و تاأثیر مفااهیم جهاانی      به فرآیناد جهاانی   ویژه در دنیای معاصر، با توجه به

، درک و تحلیل تأثیرات این مفاهیم بر «آزادی»و « حقوق بشر»، «دموکراسی»همچون 

کننده ایفا کناد.   ای نقشی تعیین های جهانی و منطقه تواند در سیاست جوامع مختل  می

اناد، همچناان    دهعلاوه بر این، در جوامعی که مفاهیم دینی و فرهنگی خود را حفظ کار 
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هاای سیاسای مطارح     هاای سااختاری نظاام    عنوان پایه مفاهیم خاص دینی و مذهبی به

هاای تغییارات بنیاادین در     عناوان سامبل   هاا باه   هستند و در این زمینه تغییرات نظاام 

 شود. فرآیندهای اجتماعی و حکومتی نمایان می

تار باه    طاور عمقای   باه توانناد   های آتی می ها، پژوهش با توجه به اهمیت این تحلیل

را در تغییارات   هاا  آنبپردازناد و نقاش    هاا  آنتحلیل و بررسی این مفااهیم و تاأثیرات   

 اجتماعی و فرهنگی مورد توجه قرار دهند.
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 یمانیبرادران ا نیاز تنش ب زیو پره یاسلام یو همدل یهمدرد

 1یرود یعبدالغفور جام

 چکیده

چون شیخ اشراق، از امتوری   یا  حدگ به معنی یکی بودن، یگانگی   هماهنگ بودن اجتما  است   ازنظر فلاسفه
استت   یمیهمان صتراط مستتق   ،ی.  حدگ   همدردباشد یاست که جز به مقابله با کثرگ، قابل تمدید   تعریف نم

مخالفتت بتا ستخن خدا نتد   کفتر       آن،آن است   مخالفتت بتا    نیّمب ،ارانشی   امبری  سنت پ ثیکه قرآن، احاد
از دستتوراگ   یر یت به پ زبان، یقدر فارس گران سندگانِیاست که شاعران   نو یزیهمان چ نی  ا شود یمقسوب م

   اگیت ر ا اگ،یت اند. آنچه مسلم است با استناد بته آ  بارها درباره آن سخن گفته ،یاسلام دگانیخدا   رسول   برگز
بته:   توان یبرداشت نمود که از آن جمله م یقرآن لیاص وهیعنوان ش از  حدگ را به یشمندارز جینتا توان یم اگ،یادب

فلستفه   ،یا ری   یهمدرد امبران،یاز پ یر یپ ،یاسلام یبرادر ،یبستگ   استوار ساختن نقاط هم یکتاپرستیمقور 
هتا       عزگ، کاهنده تنش گ  سعاد یمنشأ بهر ز ر،یاز امرشد عقل، اطاعت  ،یبرکت   رحمت اله امبران،یبعثت پ

 ،یالهت  ستمان یچتون: چنتگ زدن بته ر    ییبته  حتدگ مطلتوب، راهکارهتا     دنیرس یاختلافاگ  ... اشاره کرد. برا
 زیت پره ،ی  اغماض در مسائل اختلاف یریگ م اهب، آسان ختگانیبا فره یاز منکر، تعامل علم یمعر ف   نه امربه

   یپرداختن به مسائل کلان امت استلام  گر،یکدی یم هب قدساگبه م نیاز توه زیپره ،یم هب از تعصباگ خشک
 هیم اهب مختلتف توصت   ی  کم کردن فاصله طبقات ی  کوشش در جهت گسترش عدالت اجتماع یسع ت،یدر نها

 .  شود یم
 یمورد بررس یآبار ادب زین   اگی  ر ا اگیبا استناد به آ ی حدگ   همدل تیشده است تا اهم یپژ هش، سع نیا در
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 مقدمه .1

رحمتی کاه   پیامبر بر و سلام و درود را فراگرفتهبه نام مهربانی که رحمتش همه هستی 

 شربتی گوارا به امتش نوشاند. را  ون و رحمت و محبتمهربانش، شفقت  با قلب

 امبریا پ قادر  گاران  و سخنانکریم  در قرآنکه  یو ارزشمند مهم اریبس از موضوعات

 کاران  یبا اقیاانوس   سانجان  سخننیز در اشعار  بزرگوارشان و تیب و اهلویاران  اکرم

هماان   نیا و اقلاوب اسات     یتألو همدلی  وحدت، ،زبان فارسی به آن توجه شده است

 .کند یمستایش  انسان آن را و فطرت یزی است که عقل 

 دل دریا طلب در ک دانه راااوهر یااگ  معرفت یبدلِ  وحدت مجوی از ی نکته

 قصاید( ،16۲:1370)وحشی بافقی، 

ملای تقسایم    و وحادت  ون وحادت مارام    ییها شاخهبه  توان یموحدت را  اگر ه

کاه باعاث    اسات بیشتر بحث راجع باه وحادت اسالامی     ،زمینه نیدر اا م مراد ام ا ،کرد

 نمایاد  تر مستحکم شیازپ شیبحفظ کرده  را خود تیو روحان، معنویت تا اسلام شود یم

 .ردیرا بگشدن کشورهای اسلامی  هیو تجزاستعمار  یبردار بهرهجلوی  و

ی و گروهای  حفظ نظام اسلامی و مصالپ عمومی بر مناافع شخصا   همواره ی،از طرف

مقدم بوده است و اینان از هر اقدامی که تفرقه و شاکاف میاان جماعات اسالامی را باه      

 نیا و ا اناد  کارده  مای  احتاراز  اناد،  دیده دنبال داشته باشد، اگر ه نفع شخصی در آن می

باعاث   و تشات زیارا تفرقاه     ایاران عزیزماان اسات    بهترین الگو برای پیشرفت اسالام و 

و که بایاد صارف پیشارفت     یو افکارگوناگون گشته  و مذاهبام بین اقو و نزاقدرگیری 

در . باه هماین دلیال  اه     بازد یم و رنگبه انحطا  کشیده شده  ،یک کشور شود یترق

 اناد  باوده  یسندگانیو نوهمواره مصلحان  ،کشورهای اسلامی ریدر سا و  هاسلامی  رانیا

 اتیا و تجرب از اطلاعاات پاژوهش   نیدر اکه  اند نهادهگام درراه وحدت  ،و قلمقدم  که با

 شده است. یریگ بهرهمأخذ  عنوان به ،قدر یعالنویسندگان  نیاز ابخشی 

 انسجام اسلامی و ، همدلینقش وحدت معنا و -2

« وحاد »در اصال از ریشاه   بودن اجتماق  و هماهنگبه معنی یکی بودن  اتحاد وحدت و

از اموری است که  ،شیخ اشراق  ون یا فلاسفهازنظر  و استبه مفهوم یکتایی و یگانگی 

بناابراین   .(4/3437: 1384 مقابله باا کثارت)معین،   مگر به ،ستین  یو تعرقابل تمدید 
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و مشترک باشاند   کثرتشان، نیدر عاست که  ند شیء  نیاتحاد اگفت معنای  توان یم

 نوعی وحدت حاصل  کنند. لحاا اشتراکشان، به

 سانت پیاامبر و   و حادیاث پیاامبر  همان  یزی است کاه کتااب آسامانی، ا    ،وحدت

 .کند یمستایش  فطرت انسان آن را عقل و یارانش مبی ن آن است و

مخالفات باا    ،همان صرا  مستقیم است و مخالفت باا وحادت در حقیقات    ،وحدت

 شود. این عمل بدترین نوق کفر محسوب می وسخن خداوند در قرآن کریم است 

 را کاه  و اصاول جلاوگیری شاود    تفرقهو تشتت  تا از شود یمباعث  یو همدل وحدت

 خاود  کار ی سرلوحه، است واحد، قرآن واحد و... ی قبله، واحد امبریپهمان خدای واحد، 

نازول رحمات و    موجباات  ،برادری، یکرنگی و وحدت در میان مسالمانان  و با میقرار ده

 آوریم. را فراهم خیر الهی

فهمیاده   اش دهیا برگزیااران  ر و از مجموق مفاهیم قرآنی، بیانات و سیره پیاامب  آنچه

شود، این است که همواره حفظ نظام اسلامی و مصالپ عمومی بار مناافع شخصای و     می

نان از هر اقدامی که تفرقه و شکاف میان جماعت اسالامی را  آگروهی مقدم بوده است و 

 اند. کرده می احتراز اند، دیده به دنبال داشته باشد، اگر ه نفع شخصی در آن می

 نآدر قر یو همدل وحدت-2/1

انسان موجودی مدنی است و هیچ تفاوتی بین توده مردم وجود ندارد و قارآن بارای ماا    

 طاور  باه موضاوعی   ن هار آقر درکنیم. پیروی  الهی و قانونی آنت از دستورا تا نازل شده

 .شاود  یم مند بهرهنیروی ههنی خود از آن  استعداد و اندازه بههرک   روشن بیان شده و

موضاوق وحادت اسات کاه باا مفااهیمی        ،توجه قابل از این موضوعات بسیار مهم ویکی 

اة  » ،«الِا  بیانهم  » ،«اصُح بااا انواعس» ،«اصل ةا» ،«تععونةا» ،«وانتررةا» ون:   امَّ

ة وََ»، «واحدة  آمده است. «اخةة»و « انلم صلْة»، «انلم حز »، «امَّ

ه و بار اهمیات اتحااد میاان     اتحاد از دیادگاه اجتمااعی آن نگریسات    مسئلهقرآن به 

منان ؤم یها دلکرده است و پیوند میان  دیتأکجهانیان، ادیان، مسلمانان و نهاد خانواده 

پیاامبران باه    بعثتو برای ایجاد و حفظ  نین یگانگی،  شمارد یمنوعی تصرف الهی  ،را

 یراهکارهاا و برای برقاراری یگاانگی و نیاز حفاظ آن،      داند یمهمراه شرایع را ضروری 

 ،گار یاز تفرقه و بخشای د  یریگ شیجنبه پ کرده که بخشی از آن ینیب شیپگوناگونی را 

 ناظر به درمان آن است.

 ،مردمان و (13)حجرات:اند شدهمؤنث آفریده  و جن  مذکر از ها انسان قرآن، نظر از
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 مایاه امتیااز و   ،هاا  زباان آن  تفااوت رناگ و   و (۲13)بقره: باشند یم واحد امتای یگانه و
 در را هاا  انساان تا هماه   کوشد یمقرآن  قدرت الهی است. یها نشانهبلکه  ،رتری نیستب

 یسااز  یجهان طبیعی و یک فرایند عنوان به ،شدن یجهان آورد و یک جامعه جهاانی گرد
 قارآن در کناار   قارآن اسات.   تأییاد اسالام و   مورد تأکید و ،یک برنامه اسلامی عنوان به

باه گردآمادن باه نقاا       مختلا  را  یهاا  عتیشار  ذاهب وتشریعی، پیروان م یها برنامه
جامعاه جهاانی آرام    بنیاد بدین ترتیب، و (64:عمران آل) خواند یفراممشترک با یکدیگر 

 را خاود  و کناد  یما  یگاذار  هیپارا  ها تیمل و ها فرهنگامن همراه با احترام متقابل به  و
 (.41)بقره: نامد یمکتاب مصد ق 

 یکتاپرستی حورمو همدلی، وحدت -2/1/1

دیان اسالام اسات. قارآن      ،ی دیگر و در مرتبه« توحید» ،محور وحدت در دیدگاه قرآنی
فرستد و از آنان برای پیوستن باه شاعار توحیاد و     اهل کتاب می یسو بهکریم پیامبر را 

ای  ای پیامبر! به اهل کتاب بگو، بیایید بر اساس کلماه »کند:  جدایی از غیر او دعوت می
را در برابار خداوناد    گریکاد یو شما مشترک است، غیر از خادا را نپرساتیم و    که بین ما

رب و پروردگار نگیریم )وحدت کنیم(. پ  اگر روی برگرداندند بگویید، شااهد   عنوان به
 .(64:عمران آل) «باشید که ما اهل تسلیم در برابر حق هستیم

مشرکان و کافران کاه  است و « توحید» ،دهد که مرز اتحاد آیه شریفه فوق نشان می
کنند، در وحدت دینی پذیرفته نخواهند شاد. در تبیاین    بر محور غیر توحید حرکت می

الامار   محور وحدت، آیات دیگری نیز وجود دارد که اعتقاد به رسول خدا، اعتقاد به اولای 
وحدت واقعی با توجه به ایان آیاات تفسایر     ،بیترت نیا بهکند.  و قبول حکم را اضافه می

و  یخاواه  حاق باه   را ماا  باا یز اریبسا بهاار   یالشاعرا  ملکهمانی است که  نیا .ودش می
 :خواند یفرامتوحید  ی هیدر سا یکتاپرستی

 ی اسات گازار  و حاق ی خاواه  حقوقت 

 

 ی و روز یااااری اسااات  دار نیااادروز  

 حکاااام اساااالام و حکاااام پیمباااار 

 

 باار تااو و او و مااا جملااه جاااری اساات   

 مااااا و اویاااای نباشااااد در اساااالام  

 

 ز دشمن شاعاری اسات   ها سخنین کا 

   
 (183:1386)سبزیان،  

که اگرچه  شمارد یبرمیکتاپرستی  دریای  حدگ   را شناگرانی در ها انسانهمه  ،عطار

 :اند شده گوهر گرفته لی از یک  ،هستند بسیار زیاد
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 صفت یک گوهرند گرچه بسیارند لیکن در    لاجرم دریای  حدگ، جمله غواّصند در
 (159:1371،یشابوریعطار ن) 

ادبیاگ فارسی که مفاهیم  شاعر نیتر نام خوش   نیتر خلاق عنوان به ،نهایت مولانا در  

 :دیگو یم باره نیدرا ،اشعار ا  نقش بسته است در اکرم پیامبر قدر گران یها امیپ  زین قرآنی  

 ی رفت آرام ا فتادتتچون به معن  ق از نام ا فتادتتلاف خلتتتتاخت
 تویی ا  تتوحیدی بی مت از باشد یتتد ی رک  تتش خالی از اتقاد

 ادتتذرهّ را داد اتق د هزارانتتص  ل ا ستادتق کتتعش رین برتتآف
 ( 2،دفتر96:1371)مولوی،                                                  

 :سدینو یماستادانه  به صورتی بسیار ماهرانه و همین دفتر و باز در

 و مااا بهاارِ آن برساااختی   ایاان ماان 

 

 باا خاود نرارد خادمت بااختی      تا خود 

 تا تاو باا ماا و تاو یاک جاوهر شاوی        

 

 عاقباات محااض  نااان دلباار شااوی   

 تا من و تو ماا هماه یاک جاان شاوند      

 

 عاقبااات مساااتغرق جاناااان شاااوند    

 (۲،دفتر135:1371)همان،  
 همدلی بین امت اسلامی -2/1/2

 نصارت اسات و   الهای و  دأییا ت مصونیت دین، سبب وحدت امت، اساس آیات قرآنی، بر

 .(64-6۲)انفال:کند ینمبا آن برابری  یا مسئلههیچ  نعمتی است که

 به آیات فوق، استناد با استاد مسلم قطعه سرایی، و سخن نیریششاعر  ،«ابن یمین»

 :کند یمبیان  گونه نیا همدلی را ارزش اتحاد و جایگاه و

 مه کاره در اند کدلیدو دوست باهم اگر 

 دشمن به نیم جو نخرند   ی طعنه زارااه

 .(18۲ :تا یب یمین، )ابن

 خاویش کاه آکناده از    دیوان ارزشامند  در ،نامدار سبک هندی شاعر ،صائب تبریزی

باه دعاای جوشان     را و همادلی  وحادت  قالب تمثیلی بسیار زیبا، در ،یابی است مضمون

 دوراز باه  جمع و حضور در خرمن و رهنگامی د که دانه تا ردیگ یمنتیجه  تشبیه نموده و

 .ندیب ینمضربه ملامت  روزگار زخم و از گاه چیه ،انفصال است هرگونه افتراق و

 تان اساای جوشاااق دوستان باهم دعاااتف

 خرمن است در دوران نبیند دانه تا سختی از

 (314:138۲)صائب تبریزی،
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خطباه   در طالب یابابن  علی الهی است. یها منتّ الفت از ان  و اتحاد و شک یب

 وحادت و  بار  و: »...ناد یفرما یمدانسته و  ها ملتاتحاد را عامل پیروزی  ،البلاغه نه  19۲

 از و ن سافارش کردناد  آباه   باه وحادت واداشاته،    یکادیگر را  و همدلی همت گماشتند

 باا  یتاوز  ناه یک اون   را درهم کوبیاد،  ها آنقدرت  و شکست را ها آنکارهایی که پشت 

دسات   و هم بریادن  از به یکدیگر پشت کردن و حسد، بخُل و از ها دلپرکردن  گر،یکدی

 .(۲81:1387،طالب یاب)علی ابن  «بپرهیزید ،از یاری هم کشیدن

اةا»آمده است:  عمران آلسوره  103آیه  در 
ُ
و َّ  ف   ت 

 
لَّ اع و  رِاع  امِ ا 

َّ 
الِ انل ل  رِارُةا بِ   ت  ان    ..و 

 ،کنیاد  یااد  به خاود  را نعمت خدا و متفرقّ نشوید همگی به ریسمان الهی  نگ زنید و

 بارادر  باه لطا  او   الفت اناداخت تاا   شما یها دلمیان  او هم دشمن بودید و با که آنگاه

این آیاه شاریفه از    .«آن رهانید از را شما او و آتش بودید پرتگاهی از بر شدید و یکدیگر

اعتصام به ریسمان الهای باا    رو نیاازخواهد که با اسلام از دنیا خار  شوند،  مسلمانان می

 توحید منهای نبو ت پیامبر و لوازم آن صادق نیست.

 ةا بااا  » :کند یمسوره حجرات خداوند بیان  10آیه  در
 
صال

 
ع

 
راع انرؤمواةن  اِخاةه  ف انَّ

رةن م تُوح 
ُ
ك

ف
ل ع 

 
أةاانلم  ن م واتف

ُ
یك ة  خ 

 
 میاان برادرانتاان صالپ برقارار     هم برادرناد،  مؤمنان با  ا

 .«رحمت الهی قرار گیرید که مورد لط  و باشد باشید، باتقوا خداترس و نید وک

الِرُةن  »... بقره آمده است: 136آیه  در امُ مُة 
 
اُ ن ن    هُم  و  دٍ مِو  ح 

 
ا  أ ا  قُ ب  وَِّ  نُف 

 
خداوناد   «.لَّ

ة  » :دیا گو یما  و دینما یمصبغه الله معرفی  عنوان بهبقره  138آیه  این وحدت را در  ْ صِال 

مِ 
َّ 
ا  انل م  اُ  و  ة  ح 

 
مِ  مِا   أ

َّ 
ة   انل  ْ م راد  » :میخاوان  یما ساوره فاتپ    ۲9آیه  سرانجام در و «صِل 

هُم او  رعُ، ب  عشِ شُح  فَّ
ُ
ى انك

 
ل اُ، ن  ِ دَّ

 
مُ ا ع  ذِیا  م 

ف
 انلمِ وان

ُ
ةن َُ کساانی   محمد رساول خداسات و    ش

ن هماان  یازی اسات    ای و  .«اند مهربانمیان خود  در سختگیر و بر کافران ،اویند که با

 شده است که: انداز نیطنکلام مولانا  که در

 ش استصورت سرک پای معنی گیر،  خوش استیاااران  باا یااار، اتحاااد

 (69۲ب ،دفتر اول ،31:1371)مولوی، 

 آن بهره برده است: دیگر از یا گونه به بهار نیز یالشعرا ملک و

 هنااد و ترکیااه و مصاار و ایااران   

 

 قفقاااز و افغااانتااون  و فااارس و  

 در هویاات دو، امااا بااه دیاان یااک  

 

 مختلاا ، تاان ولاای متحااد، جااان  

 جملگااای پیااارو  دیااان احماااد   

 

 جملگااای، تاااابع ناااو  قااارآن     
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 مساالمی گاار بگریااد بااه طنجااه  

 

 ماااؤمنی نالاااد انااادر بدخشاااان  

 آری ایاان راه و رساام عباااد اساات  

 

 روز یکرنگاااای و اتحاااااد اساااات 
 

 (138۲)بهار: 

مباارزه   نژادی مقابلاه و  تعصبات قومی و با ،عمل علم و و اندیشه در اکرم امبریپ

 .خواندند یفراممود ت  و عزت، برادری، همواره به وحدت و نمودند یم

ای مردم همه شاما  » است که فرمودند: اکرم امبریپاز  بیدارگر این سخن ژرف و

فضایلت  هیچ  عرب ریغ بر عرب را خاک آفریده شده است. آدم از فرزندان آدم هستید و

به همین دلیل اسات کاه    .(34 :تا یب )حرانی،« پرهیزگاری و به تقوا برتری نیست مگر و

 :داند یم بهتر یزبان هم از همدلی را ،ویمول

 است بهتر یزبان مااهدلی از ااهم  است دیگر پ  زبان محرمی خود

 (1۲34ب  اول، دفتر ،54:1371)مولوی، 

ادٍ » شده است:روایت  اکرم امبریپ دیگر از یثیدر حد ح 
 
 لَِّ

 
ُل

 
انرةلرةن  اِخةه  لَّف

أةى  بِعنتف
َّ

حیاث   از دیگاری برتاری نادارد مگار     بر ک  چیه هم برادرند و مسلمانان با  اِلَّ

به اتحاد  را ما ،استادانه بسیار یا اشاره مولانا نیز با. (311۲ح ،1374)متقی هندی، «تقوا

 بنوشیم: یا جرعه وحدت، از جامتا  خواند یفرامیکی شدن  و

 اتحاد منی در تاو کاه منم تاو، آواز داد  م تاو اش من ازاانق

 (104ب دوم، دفتر ،179:1371)مولوی، 

 نیز: و

 مقام لی مع الله همه هست جام وحدت ز

 یتران لنارنی و  در نظرشانده محااو ااش

 (1371)همان: 

می، اهمیات  های انساانی و اسالا   شخصیت نیتر بزر یکی از  ،افرادی همچون مولانا

اشاعار مولاناا را    ،خوانناده  متأسافانه لای  و ،درک کردند یخوب بهرا  شخصیت پیامبر

برد. برای فهم  نین متونی، آگاهی از وجود مطلق کاه   خواند اما به عمق آن پی نمی می

از دیدگاه مولانا همان عشق است و در اصطلاح صوفیان احدیت نام دارد، ضروری اسات.  

آمادگی بیشتر برای رسیدن به ظهور عشق  ،را در خود زنده کنیم ها هر ه بیشتر سمبل

 کنیم. را در خود پیدا می
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 ی کااز بحاار وحاادت شااد ساافیرا قطااره

 

 هفاات بحاار آن قطااره را باشااد اساایر   

 گااار کااا  خااااکی شاااود  اااالاک او 

 

 پاایش خاااکش ساار نهااد افاالاک او     

 خاک آدم  ون کاه شاد  االاک حاق     

 

 پاایش خاااکش ساار نهنااد اماالاک حااق 

 ماءُ النشراااقتِ آخااار از  اااه باااودالسَّااا 

 

 از یکای  شاامی کاه خاااکی برگشااود...   

 پاا  یقااین شااد کااه تعُِاازُّ مِاان تشاااء   

 

 خاااااکیی را گفاااات پرهااااا برگشااااا  

 (1636و16۲9-16۲6 ابیات دوم، دفتر ،۲38:1371)مولوی،  

اخاو ت فرانخواناده    باه بارادری و   سرانجام باید دانست که هیچ دینی مانند اسلام، و

باه   ،باالطبع  ه ودهمکاری فرمان نادا  همیاری و و یبستگ هم و اتحّاد یزیر یپه ب است و

 نداشته است. حذر بر تفرقه، شد ت از دشمنی و

 مقتدی گشت امام و یتینها یبوحدت   ایاطررف عنااایت آیتاای از باز رسیاد

 (897:1380)مولوی، 

 :دیسرا یمابن یمین نیز 

 کااار  در همااه  انااد  کاادل دو دوساات بااا هاام اگاار ی   

 

 

 ی دشااااامن بااه ناایم جاااو نخاااارند     طعنااههاازار  

 ی نراااارد مهاااارهنظیاااار ایاااان بنمااااایم تااااو راز     

 

 

 برناااد ینمااای خاناااه راه ساااو باااهیکاااان یکاااان   

 گردناااد گریکااادی پشااات هااامولااای دو مهاااره  اااو   

 

 

 ی دشااامن باااه هیاااااچ رو نخرناااد    دگااار تپانچاااه  

 بکااااوش اباااان یمااااین دوسااااتی بااااه  دساااات آور 

 

 

 تاان بااه صااد باادی نگِرنااد  کااه دشاامنان سااوی یااک   

 (11:1381)شهیدی،  

 دوئیات،  ماا و  است که وحدت دارای نوری است که از بر یادن مان و   عطار معتقد

 :شود یم تولید

 هم گیتی راز برکند قدم، برقی برون جست از

 د ور وحدت زد علم، تا من و ما افتاده شاا ناات

 (143:1371نیشابوری، )عطار
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 یبستگ همنقاط  ر ساختناستوا ،و همدلی وحدت-2/1/3

انگشات گذاشاته    نقا  مشترکی دارند که قرآن بر این نقا  مخاطبان دعوت به یگانگی،

 فراخوانده است.   ها آنمحور  و آنان را به یگانه شدن بر

یا از یک پدر و مادر زاده  ،(5:)ح  همه از خاک آفریده شده ها انسان که نیابر  دیتأک

لق باوده و رناگ و   امتعا  هاا  انسانکرامت انسانی به همه  هک نیاو  (13:)حجرات اند شده

دادن به این نقا  مشاترک در یگاانگی جهاانی     توجه ،(70:)اسراء ندارد ریتأثنژاد در آن 

 :عماران  آل) نقا  مشترک عقیدتی دعوت از پیروان ادیان آسمانی و اهل کتاب به  است.

 ( نیز بدین سبب انجام گرفته است.64

 نیتار  کیا نزدبلکه میان کسانی کاه   ،میان مسلمانان تنها نهقرآنی  اصیل ی وهیشاین 

کاه   آنجاا  .شاود  یما دیاده   ،ناد یآ یما و اهل کتاب به شمار  اند دهیبرگز ادیان آسمانی را

واع » :دیفرما یم عمران آل 64خداوند در آیه  او  اةاٍ، ب   َ امٍ  لِر  ةا اِناى ك 
 
عاعن  انكِتعِ  ت 

 
هل

 
ل یع ا

ُ
 

علُ  ن 
َّ

لَّ
 
م ا

ُ
ك او  ب  اةا و 

ف
ن ة  اعِن ت 

 
امِ ف

َّ
 مِا دُونِ انل

 
شبعبع

 
 ا

 
عُع وع ب  ُُ ع  ب 

 
خِذ تف  ولَّی 

 
ائع

 
م  ولَّنُنوِک  بِمِ  

َّ
 انل

ف
د  اِلَّ

ع مُةلِرةن   نَّ
 
دوا بِع أةنةا ا ه 

 
شاما   سر سخنی که میاان ماا و   ای اهل کتاب بیابید بر بگو:  ف

 بعضای از  گردانیم ون  یزی را شریک او نپرستیم و را خدا جز یکسان است بایستیم که:

روی  پیشانهاد[  نیا از اپا  اگار ]   خادا باه خادایی نگیارد      یجاا  باه  را بعضی دیگر ما

 «.باشید که ما مسلمانیم]نه شما[ گرداندند، بگویید: شاهد

 یدر برقارار پاکساتانی ازجملاه کساانی اسات کاه       زبان یفارسشاعر  ،اقبال لاهوری

 :دیگو یماو  .روابط اسلامی نقش بسزایی داشته است

 پ  خداوند بر ما شاریعت خاتم کارد   

 

 باار رسااول مااا رسااالت خااتم کاارد    

 رونااااق از مااااا، محفاااال ایااااام را   

 

 او رسااال را خاااتم، و ماااا ایاااام را    

 خاادمت ساااقی گااری بااا مااا گذاشاات 

 

 داد، مااا را آخاارین جااامی کااه داشاات 

 ی قاااااو ت از او هیسااااارماقاااااوم را  

 

 حفاااظ سااارّ وحااادتِ ملّااات از او    

 شکسات  یهار دعاو  ی نقاش  تعاال  حق 

 

 تاااا اباااد اسااالام را شااایرازه بسااات   
 (93:1330)اقبال لاهوری،  

دارا اماا باه علات     ،اناد  مخاال   هارگانه با هم  است اگر ه عناصر ناصرخسرو معتقد

 :اند نشستهبرادروار در کنار یکدیگر  نقا  مشترک، بودن
  ار دریک جاغایت  حدگ برادر پیوسته           بوُند از هرچار چرا اخشیجان، اگر ودند
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بیاان   جایگااه وحادت را  ، فردوسی نیز با سرودن ابیاتی ارزشمند همچون بیات زیار  

 :کند یم

 یک سااوار    به لشکاار توان کاارد این کارزار               به تنها  ه خیااازد از

 (4/489: 1314 )فردوسی، 

کاه   داناد  یمراق مص مانند دو را برادر گاهی دو ،زیبا تشبیهات بسیار صائب تبریزی با

 کناد  یما بر  سبز مانناد   گاهی به دو و دهند یمتشکیل  یک بیت را ،پیوستن به هم با

 :اند آمده به وجود دانه  کی که از

 یااااد ایاااامی کاااه باااا هااام آشااانا باااودیم ماااا    

 

 

 بااودیم مااا نااوا هاامهاام خیااال و هاام صاافیر و   

 معنااای یاااک بیااات باااودیم از طریاااق اتحااااد      

 

 

 اهر جادا باودیم ماا    ون دو مصرق، گر ه در ظا  

 بااود دائاام  ااون زبااان خامااه حاارف مااا یکاای        

 

 

 ، دو تاا باودیم ماا   نیبا  صاورت گر ه پیشِ  شمِ  

 کناد  رونیا سار ب  ون دو بر  سابز، کاز یاک داناه      

 

 

 یااک دل و یااک روی، در نشااو نمااا بااودیم مااا    

 دوری مناااازل، حجاااااب اتحاااااد مااااا نبااااود     

 

 

 بااودیم مااا  هرکجاااداشااتیم از هاام خباار، در    

 صاااائب دردِ سااار میاااداد ینماااه جویاااان را  اااار 

 

 

 دردهااااای کهنااااه هاااام را دوا بااااودیم مااااا  

 (1۲3:138۲تبریزی،)صائب   

 فلسفه بعثت پیامبران ،وحدت-2/1/4

یکای از مقاصاد بازر     » :ندیفرما یمعقیده  توحید درباره توحید کلمه و امام خمینی

وسایله پیشارفت    مستقل است، مقصود ودنکه خآ که علاوه بر عظام یانبیا شرایع و

 توحیاد  کلماه و  توحیاد  ،باشاد  یما تشکیل مدینه فاضاله   دخیل تام در بزر  و مقاصد

 .(3:1386)خمینی، «عقیده است
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بعثات   فلسفه تشریع دین و هرگونه تفرقه را پیشگیری از قرآن کریم حفظ وحدت و

 سپ  خداوناد پیاامبران را   د،امتی یگانه بودن ،مردم: »دیفرما یم پیامبران معرفی کرده،

میاان   کتاب را به حق ناازل کارد تاا    به همراه آنان، دهنده برانگیخت و بیم و رسان مژده

 .(۲13)بقره:«داوری کند ،اختلاف داشتند آنچه مردم در

 پیامبران اطاعت از اتحاد،-2/1/5

ا»... :دیفرما یمسوره بقره  ۲85آیه  خداوند در
َّ
 اماا  بِعنل

آ
مِ ومُئكتامِ وكُتُلامِ وانرؤمواةن  كال

رااو ااك  انر 
 
واع واِن اك  شبف فوان 

ُ
عواع غ ارِعوع واط   َ المِ و اعنةا  َُ قُ باا  احدٍ مِاا شُ لمِ، لَّنُفوَِّ َُ  و  وشُ

 )گفتند(: ماا  ایمان آوردند و پیامبران خدا کتب و فرشتگان خدا و و همه به خدا مؤمنان

 را یکادل فرماان خادا    و انزبا  کیا همای   پیامبران خدا فرق نگذاریم و از کی چیهمیان 

که بازگشات هماه    میدان یم و میخواه یمرا  تو آمرزشخدایا ما  اطاعت کردیم. شنیده و

 .«توست یسو به

 پشتیبانی یاوری و اتحاد،-2/1/6

 زنان باایمان را یااور و   گونه مردان و که خدای بزر  میابی یدرم ،اگر اندکی بیندیشیم

اهُم اونااعُ، بعاوٍ »اسات:   گفتاه  داده و پشتیبان یکدیگر قرار ُُ وانرؤمواةن وانرؤمواعت بع

ةن  نا انروكوِ   .(71)توبه: ...«یأموون  بِعنرعووفِ ویوه 

 امبریا پ همکاری نسبت به یکدیگر است. تعاون و ،این آیه نخستین توصی  مؤمن در

درد که اگار عضاوی باه     دانند یممانند پیکری واحد  یکدیگر و برادر نیز مؤمنان را اکرم

 ه زیبا ساعدی   ( و3/۲4۲: تا یب )مصطفوی، کنند یماعضای دیگر نیز احساس درد ، دیآ

 فرموده است: الرحمه هیعل

 یک گااااااااوهرند که درآفریناش ز  اعضای یکدیگرند)یک پیکرند( آدم یبن

 را نیاباااااااااد قاارار ر عضاوهااادگ  آورد روزگااااااار عضاوی به درد  او

 د آدمی  نامااااااات نهناا  نشایااد که  یغم یااابگااران اامحنات دی وکزاات

 (1باب گلستان، ،47:1365)سعدی، 

 هماه باا   دارد، همکاری وجاود  یگانگی و ،مؤمن طبیعت فردِ در :به قول سی د قطب و

ناپساند   جلاوگیری از کاار   نیاک و  کاار  در هاا  آنهمکااری   و مددکارناد  و پشت همهم 

 .(4/۲53  :1361 قطب، است)سید

باعااث  ،جنسااش هاامیبانی آب را از تپشاا ،«قااهیالحق  قااهیحد» ساانایی غزنااوی در
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 :داند یم یسال خشکاصلاح  بوستان و بارورشدن باغ و

 ان گردد آنچه بود خاراباااگلست  از آبهاااام  بود  ون مدد آب را

 هام یاار و   برادر با است وقتی دو معتقد ،شاهنامه سنگ گران فردوسی سراینده اثر و

 جای درآورند: کوه را از یآسان به توانند یم ،باشندیاور 

 باستااان ی گفته از ه برگویداااک  نشنایدی این داستاااان ا توااادان ز

 نِ کوه را باد مانااد به مشاتااات  پشاتِ پشت برادر نهند دو که گر

 ( 1۲:1381  شهیدی،11/۲39: 1314 )فردوسی، 

 مضاامین اخلاقای،   بر او ی هیتک می که توجه ونامدار ایران اسلا نامی و شاعر نظامی،

 باا  کارده اسات،   در ادبیات فارسی جایگاه والایی ایجااد  برای شعر او اندرزی، اجتماعی و

همادلی   پرتو تألی  قلاوب و  مردم را در یها تودهمیان  جوشیدن در آمیزش و، بیت زیر

 الفات انساان باا    ی وخوگر انسانی را، صفات ممتاز و ها یژگیوازجمله  و کند یمسفارش 

 :داند یم ها انسان دیگر

 ت آدمی  دم درآمیز اگاار مردمی                که با آدمی خوگراساابا مر

 (853:1380)نظامی، 

 :داند یم ها ینیریش و ها یتلخگذشتن از  مولانا راه رسیدن به این وحدت را،

 ریوحدت وز یکی بویی ب ی زاک  زهر و از شرکراار درنگاذری ا زات

 (1371)مولوی:

 کلام بزرگان احادیث و وحدت در-2/2

نمونه یک انسان کامل الهی است و نگاه ما باه   محمد مصطفی مرتبت یختمحضرت 

 زیارا پیاامبر رحماتٌ    ،کناد  ینمتغییر  گاه چیه ،یک الگوی ازلی عنوان به پیامبر اعظم

 للعالمین است.

باه ایان رماز     قدر آناند که  نبودهم قرآن کری و اکرم امبریپهیچ نبی و کتابی همانند 

باشند، اما جامعه مسلمانان د ار تفرقه اسات و    سعادت بشری یعنی وحدت تکیه داشته

 بر سر جامعه اسلامی سایه افکنده است. متأسفانه ،این سایه شوم

 یکدیگر همدردی با وحدت،-2/2/1

اوى » فرمودناد:  روایت شده است که رسول خادا  از نعمان بن بشیر انراؤمواا  فاى ت 

ادِهِ  ة  امُ َاعئِوُ ا 
 
ادانى ن كى نُُاة  ت  ا ا ات 

 
دِ، اِذ ة  لِ انج  ث  ر  ععطُفِهِم، ك  هِم وت  ةادَِّ ت  واحُرِهِم، و  ت 

ااى انُ رف وِ و  ااه  ماننااد اعضااای  ،یکاادیگر مهربااانی بااا مؤمنااان در شاافقت، دوسااتی و  بِعنةف
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« کنناد  یمتب  و گردند یم قرار یبآن به درد آید، سایر اعضا  که اگر عضوی از گرندیکدی

 .(1995ح باب دهم، ،۲/587: 1384 )بخاری،

یکای از   ریا گ دامان با توجه به حدیث فوق، مؤمنان  نان هستند که اگار مصایبتی   

 اش یاریا بهآسان نمودن مشاکل   در و دانند یمبقیه مؤمنان، خود را سهیم  ،شاود ها آن

کاه وقتای مانناد پیکار      یاموزناد عبرت گرفتاه و ب  باید مسلمان نیز یها ملتّ .شتابند یم

ناه اینکاه     ،مشاکلات باه یااری یکادیگر بشاتابند      و هاا  ییتنهاا باید در  ،واحدی هستند

 دشمنان اسلام قرار دهند. اختیار مسلمین در کوبیدنرا برای  سرزمین خود

امُ » حدیث دیگری از پیامبر روایت شده است: در ُُ ع ادُّ ب 
ُ

ن عنلُواعنِ ی   انرُؤمِاُ نِلرُؤمِاِ ك 

 
 
عُع صاعبِعِمِ « ب 

 
اا  ا ک  ب  لف

 
مف  

ُ
مؤمنان برای یکدیگر مانند اجزای یک ساختمان هساتند    ...ً

داخال   را انگشاتانش ساپ  رساول الله    .شاوند  یما استحکام یکدیگر  که باعث تقویت و

: 1384بخااری،  )«باه حاضارین نشاان دادناد(     استحکام را این کار با )و یکدیگر نمودند

 .(۲003، حباب شانزدهم، ۲/590

ةن  » معناست: همین بر سوره مبارک ص  نیز ناظر 4آیه 
ُ
اعتِل اذِیا  یُأ 

َّ 
ام  یُِ اعَُّ ان

َّ 
إِن َّ انل

صُةص   و  عن  م  ا  هُم  بُو  ن َّ
 
أ ع ك  ف َّ لِالِمِ ص   َ راه  حقیقت خدا دوستدار کسانی  اسات کاه در   در  فِلإ 

 .«کنند یمجهاد  ،اند سرب نانکه گویی بنایی ریخته شده از  ص ، او ص  در

اُالٍ واحادٍ اِنِ » اسات کاه:   شاده نقل  اکرم امبریپروایت دیگری از  و  انرؤمواةن  ك 

مُ 
ُّ
مُ اِ تكى كُل َُ مُ و اِنِ ا تكى شأ

ُّ
مُ اِ تكى كُل واحدی  شخو مؤمن مانند مرد  ا تكى ناو 

اگر سرش شکایت  و کند یم تمام اعضای بدنش شکایت ، شمش شکایت کند است اگر

 مسلم(. ، به نقل از8:138۲، )الهی «کند یمی بدنش شکایت کند، تمام اعضا

 رحمت الهی برکت و ،همدلی-2/2/2

مایه رحمات   ،وحدت جماعت و  الجماعهُ رحمهٌ والفرُقهُ عذابٌ» فرمودند: اکرم امبریپ

 (.13۲3،ح138۲)پاینده: «تفرقه باعث عذاب الهی است الهی و

 که: کشد یمویر به تص  ه زیبا مولوی این سخن گرانبار را و

 جماعت رحمت است و اند جمعلیک   جات استاح داص راااگفت با این م

 تأویاااال بدان« ماااعه رحمهاالج»  زبان یاابزبااااااان و  ویان بااارازگا

 ز رحمااات آری تا ِ سراکن ک جهد  ای پسر اعت رحمت آمداون جماا 

 (۲دفتر ،93:1371)مولوی، 
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هماراه جماعات    دسات خادا    یدانلام نلاى انجرعنام» :ندیفرما یمحدیث دیگر  در و

 ترمذی(. به نقل از ،30:138۲)الهی،« است

 ساه تان نیکاوتر    تان از   هاار  تن برتار و  دو سه تن از یکی بهتر و تن از دو» نیز: و

 .«اشیدب جماعت پ  همیشه با است،

 در خیاری نیسات مگار    وی باردار  فرمانبه  اسلامی نیست مگر» :دیگو یمابوالدرداء 

 (.۲4-۲5 )تاریخ مدینه عشق، «جماعت

علامه اقبال نیز با استناد به ایان احادیاث، جماعات را رحمات دانساته و ماا را باه        

در جماعات نفاوه    تواند ینمی راحت به، زیرا شیطان دینما یمیی تشویق گرا جمعوحدت و 

 کند:

 ت استاال از ملاوهرِ او را کماج  رحمت است فرد را ربطِ جماعت،

 (39:1354ازی،)حج 

 اشاای اِحاارار ب امهااارونقِ هنگ  باااش یار جماعااات، توانی با اات

 راجماعت دورت ان ازات شیطاهس  خیرالبشر ی گفتهان کن ااحرِزِ ج

 (1330)لاهوری: 

  نظااااام  ابدی یمملااااات احترام                       ملت از افراد  ز ردیگ یمفرد 

 (39:1354)حجازی، 

 زم شوداقل ب،ادریاطل ی رهاااقط  تا اندر جماعت گاااام شود فرد

 (39:1354)همان، 

واِرلزمِاوا السَّاوادِ   » نقال شاده اسات:    علای  از حضارت  البلاغه نه  1۲7خطبه  در

 .(۲/39ق: 1404شیرازی، آزار یبهمراه شوید) با سواد اعظم )اجتماق و جمعیت(  الارعظرم

 تحمل رن  را پیشانهاد  ،که برای رسیدن به آن داند یم ون گنجی  وحدت را عطار،

 :کند یم

 بُن  اهاات دهنااد گنا  وحاادت در ون به تاریکی دِرسِات آبِ حیااااتا 

 (168:1371)عطار، 

 :دیگو یمایراد همان عقیده  با مولوی نیز

 گدازان کن به رناا  صورت ساارکش،

 ببیناای زیر او وحااادت  و گناا  اات

 (693بیت ،دفتر اول ،31:1371)مولوی، 
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 ، برادری اسلامی  و همدردی وحدت-2/2/3

مباارزه   ناژادی مقابلاه و   تعصابات قاومی و   عمال باا   علم و اندیشه و در پیامبر اکرم

 .خواندند یفراممود ت  و عزت برادری و همواره به وحدت و و نمودند یم

همه شاما   ،ای مردم» است که فرمودند: پیامبر اکرماز  بیدارگر این سخن ژرف و

هیچ فضایلت   عرب ریغ بر عرب را خاک آفریده شده است. آدم از فرزندان آدم هستید و

 .(34:تا یب حراّنی،«)پرهیزگاری و به تقوا مگر ،برتری نیست و

اع » نقل شده است: امام صادق از ر   ك 
 
باواشا

 
ه  ا كُةنُاةا اِخاة  رُاةا و  واح  وا وت  لاعشَّ الةُا وت  ةاص  ت 

كُمُ ا و  م 
 
 ا

ف
ل ا  و  زف  مهرباانی نماییاد و   و یرفتاار  خاوش  داشته باشاید و  یکدیگر پیوند با  نلمُ ن 

)کلینای،  «کاه خادای عزوجال فرمانتاان داده اسات      گونه همان برادرانی نیکوکار باشید،

1375 :۲/175/۲.)  

جمهوری اسلامی همه برادران سنی  در» :ندیفرما یمخود سخنرانی  درامام خمینی 

هارک  خالاف ایان را     حقوق مسااوی هساتند.   در هم برادر و با هم و کنار شیعه در و

 .  (۲45:1386)خمینی، «ایران است دشمن اسلام و تبلیغ کرد،

 رشد عقل وحدت،-2/2/4

ماادی و   یهاا  ناه یزمشناخت و معارف بشری در هماه   انکار رقابلیغیکی از منابع  ،عقل

ار که از عقال ساتایش شاده، از    مترقیّ اسلام، آن مقد یها آموزهمعنوی حیات است. در 

اسات کاه باه کااربرد و      یا گوناه  باه تمجید گردیده است و این ساتایش   یا مقولهکمتر 

عالم هستی و تمیز درساتی از نادرساتی    یها تیواقعکارایی عقل و تأثیر آن در شناخت 

والتود د الای النااس   » :ندیفرما یم اکرم پیامبر. و نیز استنبا  احکام شرعی نظر دارد

 اساتناد  مولانا نیز با (.۲0:138۲)الهی، «عقل است مردم نیمی از دوستی با  نص  العقل

 :دیگو یم و خواند یفرامبه مشورت  را سایه وحدت، ما در به آیات قرآن و

 عقتل را یاری دهد مر ها عقلهشتیاری دهد                     مشورگ ادراک  

 (1059ب ،دفتر اول ،47:1371)مولوی، 

سااپری  بااه جوشاان و وحاادت فکاار را فارساای، قاادر گاارانشاااعر  ،تبریاازیصااائب 

 :کند یمتشبیه  ریناپذ شکست

 خوش آن گروه که  مست بیان یکدگرند

 یِ ارغوانِ یکدگرنداام ر،ااوشنِ فکااج ز
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 هم وهرِاگ به سنگِ شکااست، زنند اینم

 کاادگرنداانِ یاااااق و کاایِ روا ِ متااپ

 نااصارقِ رنگیهااام گلُ، زم زنند به سرِ

 گلسِتانِ یکدگرند ادِ جبین،اااه ازگشُااک

 (46:138۲)صائب تبریزی 

دیاوان اشاعارش باه     نویسندگان دوره مشاروطه، در  و از شاعران بهار، یالشعرا ملک

تنهاا راه   و دارد یبازمجدایی  از افتراق و دعوت و ییآرا هم به وحدت و کراّت مسلمانان را

 :شمارد یبرموحدت ، ی راسعادت جامعه اسلام نجات و

 ن و ستیزاات بشویند زکیاادس  ملتِ اساالام عزیز خوش بوُد از

 شِ ماااعدوِّ کی منِ مِلک واادش  ه فزون است بداندیشِ ماازان ک

 فرنِعمِ الرِّشاد د است،اااین رهِ رش  اتحاااد جز بهنیست  ما ی ارهاا 

 (45۲:138۲)بهار 

 هیریسمان ال ،و همدردی وحدت-2/2/5

ایان هماان    زیارا  ،باشاید  جماعات پایبناد   به این طاعات و » :دیفرما یم ابن مسعود

جماعات خاوش    آنچه در بدان  نگ زنید و ریسمانی است که خداوند فرمان داده است

  8/6۲7: تا یب )ابن ابی شیبه، «دیدار یمپراکندگی خوش  در ازآنچهبهتراست  ،دیدار ینم

 .(86:1386 حسینی،

یاک   انادازه  باه هارک   » آمده است: پیامبر روایت ابن عباس ازصحیحین به  در

جاهلیات مارده    بار  ،این حال جان بسپارد در وجب از جماعت مسلمانان فاصله بگیرد و

 .(40:1378 )قرضاوی، «است

باه   ،مباارزه ملّای شارکت نکنناد     ایماان در  همگانی با اخلاص و طور بهمسلمانان تا 

مساتلزم وجاود    ،مبارزه ملّای  مردم در یها تودهور نخواهند رسید. شرکت پرشا یروزیپ

معناوی ماردم    وحادت روحاانی و   . پیوساتگی مطلاوب از  استحقیااقی  ملتّی واحاد و

 ایمان به فلسفه حیات پدید آماده باشاد.   وحدتی که از هماهنگی در .ردیگ یمسر شمه 

دث باه  که در آشاوب حاوا   سازد یمپیوستگی ملیّ، مردم را قادر   نین وحدت معنوی و

مصاااائب آن را باا    و کار دفاق ملیّ کوشا باشند در و آیند نائلهدف صیانت حیات ملیّ 

 .(59-51:1345 )فارسی، تحم ل نمایند ،تر تمام هر هرغبت  شوق و
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از آن  میخاور  یبرما احادیاث زیاادی    نیز باه آیاات و   ییجو زهیستزمینه پرهیز از  در

شانیدم کاه    که از رساول خادا دیگو یم «نفیع بن الحارث الثقفی ابوبکر بن»جمله: 

مقتول  قاتل و ،شوند رو روبهفرد مسلماان شمشیر به دست با یکدیگر  هرگاه دو» فرمود:

 خود، مقتول  راز   یجا بهقاتل  یا رسول الله :گفتم «.اند آتشدر 

زیارا ماؤمنی کاه قلابش       «نیز در کشتن برادرش حریو بوده است زیرا او»فرمود: 

جاانش را   و کناد  ینما دساتش را باه خاون بارادرش آغشاته       ،ور ایمان اسات مملو از ن

یا متجاوز اسات   البتهّ اگر علیه کسی که ستمکار .کند ینمیا قصاد جانش را  و ردیگ ینم

گنااهی صاااورت    تنهاا  ناه ناموس انسان را داشته باشد اقدام شود،  مال و قصاد جان، و

شارعی رفتاار   ه ار خواهد شد، زیارا باه وظیفا   ثواب نیز برخورد بلکه از اجار و ،ردیگ ینم

 مجرمی از صحنه برداشته شده است. گردیده است و

وظیفاه ساایر    ،هام باه مخاصاامه بپردازناد     مسلمان با گروه یا دو کشاور هرگاه دو

اگر یکای   آشتی برقرار نماید، صلااپ و ها آنسایر بلاد اسلامی است که بین  مسلمیان و

 اگار کسای در   و متجااوز بجنگناد   هیعلبر مسلمین است که  ،دبه جنگ ادامه دا ها آناز 

 شهید خواهد بود. ،این راه کشته شود

 خداوناد،  نزد منفورترین اشخاص در» :کند یمروایت  پیامبر از عایشه نیز نیالمؤمن ام

 .(136:1377)الخوالی مصری، «جوست زهیستشخو 

یا عاالمی  ، کند یمپافشاری دفاق از او  در حق نیست و موکلّش بر داند یموکیلی که 

آیاا طباق ایان     ،دهاد  یما افکارش باطل است ام ا با افکارش ماردم را فریاب    داند یمکه 

   ز!جزء منفورترین افراد نخواهد بود ،فرموده

 امیر اطاعت از وحدت، -2/2/6

 بجرعنم ولَّ ارعنام الَّ بعماعش » حدیثی از خلیفه دوم روایت شده است: در
َّ

مُ لَّ اَُِن الَّ ه اِنف

رهباری   جماعات بادون رهباری و    به تحقیق اسلام بدون جماعات و   ولَّامعشه الَّ بطعنم

 .(18و7: 1381مصری،   1/79  :تا یبسنن دارمی، «)بدون اطاعت معنی ندارد

میاان   ضرورت وحدت در ،«شهریار»متخلو به  ،محمدحسین بهجت تبریزی استاد

 اقتادا و  جماعات و  ص  نماز ت درشرک با پیوند دادن قلوب پراکنده و جامعه اسلامی را

 :داند یمپیروی از امام 

 عنود همه عناد و لجو  و همه لجا  و  آن سر بر معلق است به مویی جهان و
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 جنود دال وااااکن این ج   نمازااص  به هم پیوند این قلوب پراکنده را خود

 (۲/984: 1376)شهریار، 

   و همدلی اسلامی وحدت ایجاد راهکارهای(3

 پیامبر اکارم وحدتی که  اقتدار و اتفاق و و برای بازگشت به اتحاد جهان اسلام امروز

راهای   مباذول داشاتند،   وقفه یب یها تیفعال و فرسا طاقتزحمات  ،برای بنیان نهادن آن

ابزارهاای   و این اتحاد بدون فراهم کاردن ساازوکارها و   اسلام ندارد حرکت بر محور جز

 :ابدی ینممصداق  زیر،کارآمد 

، (103:عماران  آل)آیه خود نیتر پیصر نگ زدن به ریسمان الهی: قرآن کریم در -1

منان را به  نگ زدن به ریسامان الهای و پرهیاز از تفرقاه     اؤدر دعوت به اتحاد، تمام م

  یعنی همگی به ریسامان  ...واِعرترصمِوُا بحِبِرلِ اللرهِّ جمِیِعاً ولِرا ترفرررقّوُا» :دیفرما یم و خواند یم

هم دشامن   با که آنگاه ،کنید یاد به خود را نعمت خدا و هی  نگ زنید و متفرقّ نشویدال

 بار  شادید و  یکادیگر  بارادر ، باه لطا  او   الفت انداخت تاا  شما یها دلمیان  او بودید و

   .«آن رهانید از را شما او و آتش بودید پرتگاهی از

تمساک جساتن باه     از ،عماران  آل 101نسااء و   175و  146در آیاات   خداوناد  نیز

خداوند سخن به میان آورده است. در اینکه مقصود از ریسمان الهای  یسات، مفساران    

اختلاف دارند. قرآن، کتاب و سنت، دین الهی، اطاعت خداوناد، توحیاد خاالو، ولایات     

 گفتاه شاده اسات. برخای نیاز      آن ریتفس  در جماعت، وجوهی است که و تیب اهل

کاه   رساد  یما باه نظار    ،حاال  نیبااا  .اناد  دانستهن معانی را شامل همه ای الله حبلمفهوم 

روایتای   ت   نانکاه در اتفسیر برای این واژه، دیدگاه نخست یعنی قرآن اس نیتر کینزد

ریسمان الهی کشیده شده میان آسمان و زماین معرفای شاده     ،قرآن، اکرم از رسول

 مؤمناان . قارآن، خاود از   «ضِکتابُ اللهِ هو حبلُ اللهِ الممدودِ من السماءِ إلى الأر»است: 

تُم  فِالإ » کنند: خواسته است تا در منازعات و اختلافات خود، به خداوند رجوق ن  اعز  و  إِن  ت 
 
ف

مِ 
َّ 
ى انل

 
وهُ إِن وُدَُّ

 
ٍ، ف لإ 

 
محاور یگاانگی،    نقاش  در تواناد  یما بنابراین، قرآن افزون بر آنکه  .« 

ی پیشین را نیاز اعااده کناد.    اانگدر رویکرد اختلافات، یگ تواند یم ،ایجادکننده آن باشد

ی و ااا دان سبب است که افزون بر دعاوت همگاان باه یگانگ   اب  نین نقشی برای قرآن

دتی، اخلاقای و عملای منساجم و همااهنگی را     ابرحذر داشتنشان از تفرقه، نظاام عقیا  

پیارو قارآن    هاا  ونیلیمخود را با  ناخودآگاهکه هر ک  بدان رجوق کند،  کند یمترسیم 

 .ابدی یمیگانه 
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 :دیا فرما یما و  کند یم ریسمان الهی یاد عنوان بهروایتی از وحدت  در ابن مسعود

این همان ریسمانی است که خداوند فرماان   زیرا ،باشید به این طاعت و جماعت پایبند»

 در ازآنچاه اسات   بهتار  ،دیدار ینمآنچه در جماعت خوش  بدان  نگ زنید و داده است

 .(86:1386  حسینی،8/6۲7همان:  )ابن ابی شیبه،« دیدار یمپراکندگی خوش 

محاوری   را  راقرآن، وجود پیامبا  که آن: افزون بر مراجعه به سنت پیامبر -۲

(، مراجعاه باه سانت    159 :عماران  آل) شناساد  یمو یگانگی مسلمانان  برای همبستگی

إِن  » یگانگی معرفی کرده است: اد و حفظااای ایجاراهکارهجزء حضرت را نیز 
 
تُم   ف ن  عز  و  ت 

اةنِ  َُ انو َّ مِ و 
َّ 
ى انل

 
وهُ إِن وُدَُّ

 
ٍ، ف لإ 

 
باه    ،علای  بازگرداندن به رسول در روایت حضرت«. فِلإ  

 باودن سامت   دار عهاده ه به ابا توج مراجعه به سنت پیامبر تفسیر شده است. پیامبر

 تواناد  یما آنکاه خاود    (، افازون بار  44:مقاام رساالت)نحل   و تبیین قرآن در کنار  شرح

 دیا تأکمشاجرات باشد و بدین سبب پاذیرش داوری وی ماورد    منازعات و کننده برطرف

ابهاماات و   تواناد  یما  ،شاارح قارآن   صاورت  باه نیاز  (، سنت حضرت 65:قرآن است)نساء

   .پراکندگی باشد، برطرف کند ساز نهیزماشتباهات در فهم قرآن را که خود ممکن است 

 سانت پیاامبر   قارآن و  را با افعال خود و کسی که اقوال» :دیفرما یم احمد رفاعی

 «ماردان نیسات   ی زماره  از ،را سارکوب نکناد   حاالات نفساانی خاود    مقایساه نکناد و 

 .(1۲:1385، پور حسن)

و نهی از منکر: قرآن، پ  از فراخوانی مسلمانان باه  ناگ زدن باه     معروف امربه -3

و نهای از   معاروف  امرباه ام که باه انجا   خواهد یماز تفرقه، از آنان  پرهیز ریسمان الهی و

ااِ »منکر قیام کنند:  ن  ن  اة  ه  و  ی  وُوفِ و  ع  ر 
 
مُوُون  بِاعن

 
اأ ی  اوِ و  ا  خ 

 
اى ان

 
نُةن  إِن اد  اة  ی  م َّ

ُ
م  أ

ُ
ك ا  مِاو 

ُ
ك ت 

 
ن و 

وِ 
 
ك رُو 

 
ادیاان   کاه بساان پیاروان    دهاد  یمدار ابه آنان هش درنگ یبو  (104:عمران آل)«ان

اذِیا  »، پراکنده نشوند: اند شده یاان د ار  نددستگاپیشین که در دینش
َّ 
عن ةنُاةا ك 

ُ
ك  ت 

 
لَّ و 

ةا
ُ
و َّ  ف  و نهای از منکار، نقاش     معاروف  امربهکه  دهد یمنشان  این امر .(105:عمران آل)«ت 

. برخای مفساران، ایان    کناد  یما ایفا   در برقراری اتحاد و نیز جلوگیری از تفرقه یا ژهیو

 دهاد  یمجان قرار  مثابه بهل الله، امت را ابکه اعتصام به ح اند کردهنقش را  نین تبیین 

از  حافظ و پشتیبان آن است.، معروف امربهو  کند یمو دعوت به خیر، این اصل را تغذیه 

اجتماعی برای محافظت جمعیات   و نهی از منکر، پوششی معروف امربهنگاه برخی دیگر، 

ن اازی بر ایا بدون نظارت عمومی ممکن نیست. فخر ر ،اعیاظ وحدت اجتمااست و حف

قدرت، باه الفات و    به قدرت نیاز دارد و ،و نهی از منکر معروف امربهباور است که اجرای 
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ماؤثری بارای ایان دو فرضایه      شاو  است. افزون بر آن، پذیرش  نین نقایگانگی من

باه در اناشای از اشتا   است که پراکندگی در دین و  ند فرقه شدن، یا بدان سبب الهی،

 معاروف  امرباه و  ردیگ یمسر شمه  ها گروهاز هواپرستی افراد و  ت یافهم متون دینی اس

ماانع رهیافات و روا   ناین     تواناد  یما  ،اعیااا نظاارت اجتم  صاورت  بهر کو نهی از من

، زیارا معتقاد اسات    داناد  ینمکه قرآن، عامل تفرقه را نادانی  گونه همانانحرافاتی باشد  

ان اگفته شده است که اگار میا   جهت نیبد  اند شدهپراکنده  ،پ  از آمدن ادله و براهین

 .نمود ینمه روا  داشت، پراکندگی میانشان رخ اایهود، انجام این فریض

کاه از پان   یاز     کند یمگوشزد  منکر را ناهیان از آمران به معروف و« امام اوزاعی»

نازاق باه باار     آنچاه کیناه و  -۲  کشااند  یمفساد  به فتنه و قلب را آنچه-1 باشند: برحذر

ضاعی    گفتاار  در آنچه پرهیزگااری را -4  کند یم دار حهیجر را ها قلبآنچه -3  آورد یم

   .(1۲1:1378)بلالی، دینما یم ارزش یبعمل نیک را  آنچه حرکت و-5  سازد یم

ه، از ایکادیگر دانستا   یهاا  جاان  مثابه بهمراعات حقوق برادری: قرآن، مؤمنان را  -4

م  »یرند: که به خویشتن عیب نگ خواهد یمآنان 
ُ
ك فُة  ن 

 
رِزُوا أ

 
ل  ت 

 
لَّ و بر حرمات ساوءظن،   « و 

( پاای فشارده و غیبات کاردن     ۲3:)نور ناروا یها تهمت( و 1۲:)حجرات حرمت تجس 

و به سابب   (1۲:)حجرات ته استاخوردن گوشت مرده برادر خود دانس مثابه بهمؤمن را 

رده و عدم پیاروی  ارشمهمسویی  نین پیوندی با اراده الهی، راه مؤمنان را محور حق ب

   .(115 :)نساء دانسته است راه آنان را همسنگ مخالفت با پیامبر از

 زدوده شاود  شاان یها از دل هاا  نهییان، کاه است تا بسان بهشتاقرآن از مؤمنان خواست

برادران دینی را پایش   و از خداوند، بخشیدن (، و درون جانشان به هم مهر ورزند47:)حجر

اذِیا  »دن کینه درباره برادران دینی را بخواهند: از خود و نیز زدو
َّ 
اع ان انِو  ة  خ  ِ ِْ

اع و  و 
 
فِاو  ن

 
ع اغ و  ب َّ ش 

وُاةا ذِیا  آم 
َّ 
 نِل

َّ 
ع غُِ ةبِو 

ُ
ل

ُ
 فِلإ  

 
ل ع  ج   ت 

 
لَّ عنِ و  یر  ِ

 
ع بِعْ أُةن  ل   در روایاات اسالامی بار    (.10)حشر: «َ 

اماوری  اون باه دیادار هام      ش برای استحکام آن با انجام ات پیوند برادری و کوشااهمی

 تأکیدهای فراوانی شده است.  ، وق برادران ایمانیاحقدرباره  ه دادن و... نیزارفتن، هدی

ده، رهیافات  ااا وجود عناصر اتحاد همچون وحادت عقی  رغم بهاصلاح هات البین:  -5

رهاوردهاای زنادگی    ءاختلاف و منازعه میان بارادران ایماانی تاا حادی طبیعای و جاز      

 باشاد  الماال  تیا بدر اعتراض به  گونگی تقسیم  تواند یماست. این اختلاف اعی اااجتم

منتهای   گریکاد یر او جناگ در برابا   یای آرا ص د ایا بر سر اموری که تا سرح ،(1:)انفال

ماندگاری یگاانگی   منظور به نین اختلافاتی و  (  اما قرآن برای مقابله با9:)حجرات شود
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 ،تا برای اصلاح میان برادران دینی و رفاع منازعاه  مؤمنان، از آنان خواسته است  پیشین

ابین اقاادام او در صااورت ایجاااد کاادورت، خااود بااه اصاالاح فیماا  (9:مداخلااه)حجرات

داوری از دو  و نهااد خاانواده، پادرمیاانی    لاف درا(   نانکه برای رفاع اختا  1:کنند)انفال

   .(35:)نساءکند یمطرف را برای اصلاح میان زن و شوهر پیشنهاد 

 پیاامبر اکارم  از  :زیا برانگ اختلاف یها بحث توهین به مقدسات و لوگیری ازج -6

مسلمااان واقعای کسای      یده المسلم من سلم المسلمون من لسانه و» نقل شاده است:

 .(۲3:138۲الهی،«)امان باشند دسات و زبانش در است که دیگر مسلمانان از

تِ الجاهِالُ ماااخترلر ِ   لراو سِاکر  »آماده اسات:    حضارت علیفرمایش در فرازی از 

 (.75/1:تا یبمجلسی «)کردند ینممردم اختلاف  ،کرد یماگر جاهل سکوت   الناّسُ

جماع   در 1360نهم خردادماه  سخنرانی خویش در بخشی از درنیز  امام خمینی

 :ناد یگو یما اخاتلاف اشااره کارده     به جلاوگیری از  ،روحانیون اهل سناااات کردستان

ناه سانی    ،کنناد  اهال تشایع فاصاله ایجااد     بین اهل سانت و  دخواهن یمکه  ییها آن»

 .(۲5۲:1386خمینی،«)نه شیعه ، هستند

 اگار » :دیا گو یما  و داند یمبدترین اعضای بدن  زبان را بهترین و لقمان حکیم دل و

بدترینشاان   ،اگار ناپااک باشاند    بهترین اعضای بادن هساتند و   ،زبان پاک باشند دل و

 .(133:1385پور، حسن«)شوند یممحسوب 

انجاام گرفتاه کاه فارد و      یا گوناه  بهعبادی: در اسلام، تشریع عبادات  یها برنامه -7

 .خواند یفراماجتماق را خواسته یا ناخواسته به همگرایی و یگانگی عملی 

(، خاود،  60:ال . دعا: قرآن، افزون بر دعوت از مؤمنان باه مناجاات باا خداوناد)غافر    

کاه   دهاد  یمعا است و بررسی مضامین این دعاها نشان مضامین د نیتر یعال دربردارنده

سفارش که  عمران آل 194تا 191ارائه شده است  نظیر آیات  جمع صورت به ها آنغالب 

ایت دارد کاه اسالام باه روح    ابه دعا برای  هل مؤمن پیش از دعا برای خود، از آن حک

 یگانه نگریستن امت، تأکید فراوان دارد.

، روز شابانه ان وظیفه دارد در ااعبادت در اسلام است و هر مسلم ب. نماز: نماز، نماد

بار سوره فاتحه را که جامع و همسنگ همه قرآن است، در نمازهای خاود  حداقال هفده 

 یهاا  خطااب ، در شاود  یما از زبان یک شخو ادا  ات این سورهااکلم باآنکهقرائت کند. 

 ،ایاعك نعلاد و ایاعك نةاتعاا»ت جمع استفاده شده اسات  نظیار   ااآن، از ضمایر و هیئ

   نانکه از مسلمانان خواسته شده است هنگاام نمااز، همگای    «اهدنع انرواط انرةتأام
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پای ایجااد روح    رآن دراکاه قا   دهاد  یما این امر نشاان   .(144:بایستند)بقره کعبه رو به

 ع نگری در دل هر مسلمان است  هر ند که تنها به نماز ایستاده باشد.اهمگرایی و جم

اع  »نماز جماعت: تأکید بر حضور در مساجد و برقاراری نمااز جماعات:     .  عُاةا م  ك  اش  و 

اكِعِاا    ازجملاه فراوان باه اقاماه آن در روایاات،     یها ثوابنوید دادن  و نیز (43)بقره:«انو َّ

 برای ایجاد همگرایی است.   عبادی اسلام یها برنامه

بارای   ،بیاع  ازجملاه  ،تمام کارهاو رهاساختن  نماز جمعهد. نماز جمعه: قرآن برپایی 

بادون تردیاد، حضاور در نمااز جمعاه در هفتاه        .(9:است)جمعه کرده تأکیدرا  ادای آن

در کنار حضور روزانه در نماز جماعات، راهکااری بارای ایجااد پیوناد و یگاانگی        بار کی

 ات، باه هماین امار   او تأکید بر حضور مؤمنان در اجتماع رود یمبیشتر مؤمنان به شمار 

 اظر است.ن

ده مناافع از ساوی   اوجوب ح  را مشاها  یها حکمتها. مناسک ح : قرآن یکی از 

هُم  »است:  هاامسلمانان دانست
 
عفِع  ن و  دُوا م  ه 

 
ن  نیتار  مهام پیداسات کاه از    .(۲8)حا :  «نِا 

و یگانگی میان مؤمناان   برادری منافع موردنظر در این آیه، استحکام هر ه بیشتر پیوند

و  در صورت حفظ این یگانگی اسات.  نانکاه حرمات جادال     ،ت آنانو نشان دادن قدر

یکرناگ و سااده احارام و انجاام      یهاا  لبااس ( و بر تن کاردن  197:)بقره منازعه در ح 

 .کند یمو در کنار یکدیگر، همین هدف را دنبال  زمان هممناسک ح  

اشااره   یار ز به موارد توان یم تحقق وحدت برداشت، در توان یمکه  ییها گامدیگر  از

 کرد:

کم کاردن   جامعه و گسترش عدالت اجتماعی در جهت تبلیغ و تلاش در سعی و -1

 بین مذاهب مختل   فاصله طبقاتی

  برای جلوگیری از تعصبات خشک مذهبی ،دانش عمومی تقویت فرهنگ و -۲

  تعامل علمی با فرهیختگان مذاهب مختل  -3

   با پیروان مذاهب مختل زیآم مسالمت رفتار -4

 که رساول اکارم   گونه همان تقوا  نیکی و بر اساسهمیاری  تبادل نصیحت و -5

  به روایت مسلم(17:138۲الهی، «)الدین النصیحه» :ندیفرما یم

    (17:1378دین)قرضاوی، در ییگو مبالغه افرا  و پرهیز از و یرو انهیملزوم  -6

 یمساااائل اجتهااااد مخالفااات شااادید در ساااختگیری و عااادم قاطعیااات و -7

  (17:1378)همان:
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  (17:1378)همان: پرداختن به مشکلات کلان امت اسلامی-8

 .(17:1378)همان: مسائل اختلافی در یریگ آسان گذشت و، اغماض-9

 سخن آخر -4

 قارآن و  را نسبت به اسلام، آنچه برای ما مسلمانان مهم است، این است که معرفت خود

 مهام و  یاز دردهاا یکی  ،جدایی د تفرقه ودر ،دنیا امروزه در .میکن ادیز پیامبر اکرم

 ژهیا و باه  ،مشترکات دینی تواند یممحور وحدت مسلمانان جهان . رود یمبزر  به شمار 

 معناوی را  یک پیوند عاطفی و اعتقاد، زیرا این مشترکات علاوه بر ،باشد پیامبر اکرم

 .دینما یمصل به یکدیگر مت احساسات آنان را و ها دل و کند یمبین مسلمانان ایجاد 

شاد   خواهاد  یکپار گی بارورو  همیاری سایه تفاهم، در ،وضعیت دگرگون مسلمانان

دیاده اسات،    رنا  بسایار   رویارویی، ناسازگاری و سایه موجودیتی که از پراکندگی، در و

شاکوفندگی   اتحاد، عامال بنیاادین برافراشاتن و    ،نتیجه در بود. خواهد روح یبخشک و 

ایان   خواهاد باود. بار    هاا  تمدنسقو   عامل بنیادین شکست و ، نددستگی و  ها تمدن

سارلوحه   یکپاار گی را  همگان باید وحدت و طبق آیات قرآن و ارشادات نبوی، اساس و

نصاب   دوساتی را  یی بپرهیزند  اخاوت و اخودر پراکندگی و از و قرار دهندعمل خویش 

 نند.اجتناب ک ها یتوز نهیو ک ها یدشمن از دهند و قرار العین خود
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 منابع و مآخذ 

 قرآن کریم* 

جالال جلالای    ، ترجمه:چجاغ عصطفلی (،1377عبدالعزیز) محمدالخوالی مصری،  .1

 انتشارات کردستان. :سنند زاده، 

ا  الاحادیااث: راخاا )ماازاد الااراغبین(، زاد الطننالبی  (،138۲محمااد عاشااق) الهاای، .۲

   .پاکستان: اسلامیات عبدالمجید مرادزهی خاشی،

: اختصاارکننده  ،عرتصنج صنحیح البرناکی (،1384اساماعیل)  بان محماد   بخاری، .3

 متارجم:  احمد بان عباداللطی  الشارجی الزبیادی،     احمد بن نیالد نیزابوالعباس 

 انتشارت حرمین،  اپ اول. زاهدان: ترشابی، عبدالقادر

محمدصاالپ   ،ی نفنل  شنیطان بنجای فجینب انسنانها کاه (،1378)دیعبدالحم بلالی، .4

 .احسان،  اپ اول تهران: نشر سعیدی،

 .انتشارات آزادمهر تهران: ،دیلان(، 138۲)الشعرا ملکبهار،  .5

، کسالت انقلاب اسلاعی ایجان دک تلحید کلمه ق(،1404عبدالکریم) شیرازی، آزار یب .6

 .فرهنگ اسلامی نشر تهران: دفتر

 .دنیای دانش تهران: ،نهج الفصاحه (،138۲ابوالقاسم) پاینده، .7

 فیروزکاوهی، تهاران:   امیار  :مقدماه  تصاحیپ و  باا  ،ینلاند(، 138۲صائب) تبریزی، .8

 انتشارات کتب فروشی خیام.

 )اقبال لاهاوری(، سجود اقبا  .(،4/9/54کتابخانه ملی )ثبت دفتر فخرالدین حجازی، .9

 .انتشارت بعثت تهران:

 تا(، تح  العقول. حسن بن علی بن شعبه )بی حراّنی، .10

 ااپ   مؤلا ،  ناشار  ساراوان:  ،عغدسرنان نغد از صاحبان  (،1385پردل) ،پور حسن .11

 اول.

حاد و انسجام اسنلاعی دک احادینث عشنتج  ات (،1386)نیالد شهاب دیس حسینی، .1۲

هاای   پاژوهش  بنیااد  مشاهد:  محماد تقاد می صاابری،    ترجمه: ،اهل سنت و شنیعه

 اسلامی آستان قدس رضوی،  اپ اول.

سساه تنظایم   مؤ تهران: ،وحدت از دیدگاه اعام خمینی (،1386)الله روح خمینی، .13

  اپ سوم. امام خمینی، آثار نشر و

محمادعلی   :باه اهتماام   ،گلسنتان سنعدی (،1365مصلپ الادین عبادالله)   سعدی، .14
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 ،  اپ ششم.ریرکبیامفروغی، تهران: انتشارات 

 الله روحترجماه:  ،عجملعنه عقنالات اخنلا  و تجبینت دک اسنلام (،1361سید قطاب)  .15

   .رسالت قلم،  اپ دوم مازندرانی، تهران:

 تهران: انتشارات نگاه. ،دیلان شهجیاک (،1376محمدحسین) هریار،ش .16

 تاباان،  انتشارات مهر تهران: ،ی بجگجفته از احادیثها لیتمث (،1381ناهید) شهیدی، .17

   اپ اول. 

 محماد بان اباوبکر بان اباراهیم بان اساحاق        فریدالدین ابوحاماد  نیشابوری، عطار .18

  اپ اول. فخر رازی، ر(، تهران:اسماعیل شاهرودی)بیدا تصحیپ: ،دیلان (،1371)

 محماد  متارجم:  ،یرضا  دیسا  گردآورناده:  ،البلاغه نهج (،1387)طالب یابعلی ابن  .19

  اپ دوم. نورالمبین، مشهد: دشتی،

از  ۲تهاران: نشار فرهناگ    ،اسنلاعی الملنل  یبنحقنل   (،تا یب)نیالد جلالفارسی،  .۲0

 انتشارات کانون محصلین.

  اپ تهران. بروخیم، به اهتمام: ،هناعهشا (،1314حکیم ابوالقاسم) فردوسی، .۲1

ترجماه:   اختلافاات،  مواجهه صحیپ باا  بیداری اسلامی و، (1378قرضاوی، یوس ) .۲۲

 تهران: نشر احسان،  اپ اول. گلرانی، لعبدالرسو

 شارح:  ،اصنل  کنافی (،1375یعقوب ابن اسحاق) محمد بنابی جعفر  کلینی رازی، .۲3

 .عصر یول تهران: مصطفوی، جواد

کتابخاناه   تهاران:  )حکمات اشاعار(،   دینلان اقبنا  لاهنلکی (،1330قبال)لاهوری، ا .۲4

  اپ دوم. سنایی،

مؤسسه فرهنگای   قم: ،کند العما  (،1374علاءالدین علی ابن حسام) متقی هندی، .۲5

 دارالحدیث.

احیااء   دار لبناان:  ، بیاروت، بحناکالانلاک (،تاا  یبمحمادتقی)  محمدباقر بان  مجلسی، .۲6

 .التراث العربی

، عبننانی همبسننت ی و هم جایننی (،1381نصاارالله) احمااد باانراهیم مصااری، ابااواب .۲7

 انتشارات سنت،  اپ اول. تایباد: عبدالغنی براهویی،

 نشار  دفتار  تهران: شرح اصول کافی، ترجمه و ،اصل  کافي(، تا یبجواد) مصطفوی، .۲8

 فرهنگ اسلامی، ) هارجلدی(.

شااش ) اده،عزیاازالله علاای ز :بااه اهتمااام ،فجهننن  ععننی  (،1384) محمااد معااین، .۲9
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 انتشارات نامن،  اپ اول. تهران: جلدی(،

 (،1371الحساین البلخای ثام الرومای)     محماد بان   محمد بان  نیالد جلالمولوی  .30

 :مقدماه شاادروان   باا  رینولادالین نیکلساون،   اهتماام:  به کوشش و ،عثنلی ععنلی

 طلوق. نشر تهران: ،یمحمد عباس

کلیات شمس  (،1380ااااااااااا)ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا .31

 الزماان  عیباد : اساتاد  شاده  پیتصاح نسخه  طاهری، مطابق با :ینی  حروف ،تبجیدی

  اپ سوم. پیمان، تهران: ،فروزان فر

انتشاارات   تهاران:  دساتگردی،  وحیاد  گردآورنده: مصحپ و ،دیلان، (1380نظامی) .3۲

 پارسامنش.

 محماد  تصاحیپ:  ،دینلان (،1370محمد) (نیالد شم ) نیالد کمال وحشی بافقی، .33

  اپ سوم. رازی، فخر تهران: عباسی،
 

 



 
 

 رسول الله سنتجایگاه  خوانیباز

1عبدالله پیغامی
 

 چکیده

کند تتا بتا    پردازد   سعی می میهای پیامبر اسلام ترین سنت ترین   عمومی این مقاله به بررسی   معرفی مهم

عرفی کند. با استناد به کتتب معتبتر   مفصتل، متوارد کلیتدی      نگاهی جامع   مختصر، این سنن را به خوانندگان م
در تاریخ   نقش کلیدی  ی در پیشبرد جوامع صورگ تیتر ار ارائه شده است. مقاله به تقلیل   جایگاه پیامبر به

دهتد. همچنتین،    آبار   سنن ایشان را در جوامع مختلتف را نشتان متی    راگیپردازد   تأب به سمت ترقی   تعالی می
سازی این ستنن در جامعته بیتان شتده استت. اهمیتت   وتر رگ ایتن مووتو            هکارهایی برای معرفی   پیادهرا

عنتوان   عنوان الگوهای عملی برای زندگی ر زمره مردم، بلکه بته  تنها به نههای پیامبر جهت است که سنت ازآن

هتای متعتددی    نیای معاصر که با چتالش ر ند. در د راهنمایی برای ارتقاء اخلاقی   اجتماعی جامعه نیز به شمار می
تواند به تقویت هویت اسلامی   ایجاد فضای سالم   بهبود در  سازی این سنن می ر  هستیم، بازشناخت   پیاده ر به

های اسلامی   ارتقاء جوامع از ایتن   های احیای ارزش کمک به جامعه کمک کرد. هدف از این نوشتار، ایجاد زمینه
 .طریق است

 

 .آبار ،پیشرفت ،جامعه ،پیامبر ،سنت: گانکلیدواژ
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ةنِ انل َُ م  فى ش 

ُ
ك

 
عن  ن د  ك  أ 

 
قطعاً برای شما در پیامبر خدا  ( ۲1:احزاب) ن

 «.الگوی نیکویی است
یکی از منابع اصلی و بنیاادین دیان اسالام، نقاش      عنوان به، سنت پیامبر اسلام 

دهی به باورهاا، رفتارهاا و هنجارهاای اجتمااعی دارد. سانت، باه        شکلبسیار مهمی در 

شود که در کنار قارآن   اطلاق میپیامبر اکرم  یها یجموعه رفتارها، گفتارها و بررسم

، درواقاع شاود.   راهنمایی برای زندگی دینی و اجتماعی جامع عمومی می عنوان بهکریم، 

الگاویی بارای پیاروان     عناوان  بهم دین، بلکه منبعی برای فه عنوان به تنها نهسنت پیامبر 

 آید. ایشان به شماره می

دهد کاه در دنیاای پیچیاده و متفااوت      شناخت سنت پیامبر، به ما این امکان را می

باه حفاظ    تنهاا  ناه مند شوند. این بازشاناخت   بهره ها آنها و رهنمودهای  امروز، از آموزه

راهای بارای    عناوان  باه تواناد   مای کناد، بلکاه    هویت اسلامی و فرهنگی ماا کماک مای   

 های معاصر نیز بشود.   پاسخگویی به  الش

های  شمگیر تکنولوژی و تغییرات اجتماعی، بایش   پیشرفت باوجودجوامع امروزی، 

 تنهاا  ناه هاا   نیازمند هستند. این سنتهای گهربار پیامبر  از هر زمان دیگری به سنت

دهند، بلکه پاسخگوی نیازهاای   رائه میراهکارهای عملی برای زندگی فردی و اجتماعی ا

 معنوی و اخلاقی انسان معاصر نیز هستند.

تارین   تارین و عماومی   مختصر، به مهام  حال نیای جامع و درع در این مقاله به شیوه

، رو نیا شاود. ازا  نوان نمونه، به پیشگاه خواننده پیشنهاد مای ع شود و به ها اشاره می سنت

صورت تیتروار نگارش شده اسات    تنها موارد کلیدی به با نگاهی به کتب مفصل و جامع،

در  شاان  یدیپ  از معرفی سنن پیامبر و تعریفی نسبی از شخصیت و جایگاه و نقش کل

ترقی و تعالی و اثبات اهمیت و نقش اساسی آثار و سانن پیاامبر    یسو پیشبرد جوامع به

هاا در   آن یساز ادهیند و پجهت معرفی این سنن ارزشم ییکارها علیه و سلم، راه الله یصل

 جامعه هکر شده است.

بناا   ها دهیاو  کارها راهامید است خدای متعال اسبابی جهت اجرا و عملی ساختن این 

و ماا   مدینه فاضله که آرزوی تمام پیامبران بود، تشاکیل دهاد.   سان بهای  سازد و جامعه

 هالک علی الله بعزیز.
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 لغت در سنتّ

در ابتدا از اصطلاحات اسلامی، معنای مادی « سنت»ان، واژه به گفته برخی از پژوهشگر
و ملموس داشته است و سپ  به معنای انتزاعی و تخصصی تبدیل شده است. در زباان  

اسات کاه باه وسایله تاردد در یاک منطقاه شاکل          وآمد رفتعربی، سنت به معنای پر 
نةاوة فاى الَّصال ا»، آمده است کاه  «سنن»در ماده « تا  العروس»گیرد. به نقل از  می

 ش:1383 الگاار، ) «َوة انطویق و هة طویق َوة اوائل انوعس فراعش مةالكع نراا بعادهم

 .(، ماده سنن18/300م: 1994 زبیدی،  89
 زکنی ااقوت این موارد، اثری است که از کشیدن  ااقو و امثاال آن بار روی     ازجمله
فارس بر ایان بااور اسات    گویند. ابن  می« سنّ الحدیده»ها به آن  ماند، که عربی باقی می

که در کاربرد لغوی این واژه در اشکال مختل ، دو عامل اصلی وجود دارد: یکی اساتمرار  

 .(ماده سنن م:1979،سابن فار) دهد یمعمل و دیگری آن را بدون زحمت انجام 
توان نتیجه گرفت که در معنای سنت، جریان و ساهولت   با توجه به مطالب فوق، می

ست و به همین دلیل یکی از معانی سنت به طبیعت نسبت داده شاده  کار، لحاا شده ا
تکارار و   یراحتا  بهاست  زیرا معمولا  کارهایی که با مقتضیات طبیعی هماهنگ هستند، 

 یابند. جریان می

 اند: معانی دیگری نیز هکر شده است که از قرار هیل
های نیاک   ن به شیوهتوا به معنای راه و رسم است و می یطورکل بهراه و روش: سنتّ 
باه کاار   « سایئه »های ناپسند اشاره کنند، قید  به شیوه که یدرصورتیا زشت اشاره کند. 

شاود.  نانکاه    به آن اضافه می« حسنه»های پسندیده اشاره شود،  رود و اگر به شیوه می
اا  ن  »در حدیثی آمده است:  اوُ م  ا 

 
اع و  أ وُه  ا 

 
امُ أ

 
ل

 
ة  ف او  ة  ة  ح  او َّ َُ اا َّ   َ ا   اع إِناى  م   بِه 

 
اةنِ  رِال  ی 

ة   عم  ا و انأِا َّ وة   َاف  م  ئة   َُ ا َّ مِ . َ  ا 
 
ل ع 

 
ع ف شُه  شُ  و   وِز  ا   وِز    م 

 
رِل ع ن  ى بِه 

 
نِ  إِن ة  ة ی  عم  هر کسی کاه    انأِا 

کنناد،   گذاری کند، برای انجام آن عمل و کسانی که بر آن عمال مای   روشی نیکو را پایه
آورد، گنااه او و گنااهی    وش زشت را به وجاود مای  تا قیامت وجود دارد و هر کسی که ر

 .(1017: ق14۲5 نیشابوری،)کند. تا قیامت بر او خواهد بود است که بر آن عمل می
هاای   به معناای راه درسات و شایوه    یطورکل بهسنتّ به معنای شیوه صحیپ: سنتّ 

 رود. پسندیده نیز به کار می
یاک روش خاوب و    عناوان  باه ی محماود: سانتّ    سنتّ به معنای مستقیم و طریقاه 

: م۲008  نادوی،  57: م۲016 ،  الساباعی 5۲: ق14۲6صابونی، )شود صحیپ شناخته می
 .(16 :س1400   احمد طاهر،11 م:۲019   خیرآبادی،74 -84
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دلالات دارد و نشاان    بر الگو بودن رساول خادا  « قد»و « ل قسم»آغاز عبارت با 

وسلمّ( برای مؤمنان اسات کاه    وآله علیه الله دهد که الگوی قرار دادن آن حضرت )صلی می

(. بار قطعای باودن و اساتمرار ایان وظیفاه را       لرقردر کاانر لراه  شود ) با فعل ماضی بیان می

 .(16/۲88: ش1375طباطبایی، )دارد

 تعریف اصطلاحی سنتّ

های الهای اشااره    شود، به قوانین و خواسته به خداوند نسبت داده « سنتّ»واژه  که یوقت

وِ لرانْ ترجِادِ   »ای خود را بنا نهاده است:  نظام حکیمانه ها آنه خداوند بر اساس کند ک می

 .(6۲: احزاب) «لسِنُرةِّ اللهِ تربردیِل ا

رود، باه کارهاایی اشااره دارد کاه پیاامبر       در شرق به کار می« سنتّ»زمانی که واژه 

م:  ۲013ور،منظا  ابان )آن امر کرده باشد و در قرآن کریم هکر نشاده باشاد  به  اسلام

پیامبر  آنچهتوانیم بگوییم که سنتّ در اصطلاح شرق به  در یک تعری  کلی می .(6/399

تر، به گفتاار و   فرموده و یا انجام داده است، اشاره دارد و بر اساس تعری  دقیق خدا 

 شود. سنتّ گفته می و صحابه کردار رسول اکرم

اشااره دارد کاه ریشاه در دیان     به مفهاومی  « سنت»یکی دیگر از معانی اصطلاحی 

قرار دارند. بدعت به مفهاومی اسات کاه از دساتورات دینای      « بدعت»دارند و در مقابل 

رود  گیرند. همچنین در اصطلاح دیگر، سنت در برابر احکام واجب به کار مای  نمی نشئت

: 1994زبیادی، ) وجاود نادارد   هاا  آنشود که دلیل قرآنی بارای   و به احکامی اطلاق می

 .(، ماده سنن18/300

 اصول علمای اصطلاح در سنتّ

)سکوت او در قباال   الله رسولدر اصطلاح علمای اصول، سنتّ به افعال، اقوال و تقریرات 

« سانتّ »، افعال صحابه کرام را نیز جازو  ها آنشود. برخی از  کارهای دیگران( اطلاق می

یا نباشد، مانند جماع قارآن   اند، خواه این افعال از قرآن و سنتّ نبوی ثابت باشد  خوانده

ا  »شاود:   کریم. به این حادیث نیاز اساتناد مای     اِ ادِی  فِاعِ، انو َّ
 
ةِ انخُل او َّ َُ تِى و  م  بِةُاو َّ

ُ
ك اا 

 
ل ن 

اا هدِیَّ    .(4607: تا ، بیابوداود) «انر 

 فقهاء اصطلاح در سنتّ

ی ا است. یعنای طریقاه  « انطویأة انرةلةكة فى اندیا»، سنتّ به معنای فقهادر اصطلاح 

یک حکام فارض یاا     عنوان بهدینی که مردم بر آن پایبند باشند، بدون اینکه آن طریقه 
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گیرد. بر اساس نظر علمای وعظ و  تر قرار می واجب شناخته شود، بلکه در سطحی پایین

کامال تاابع    طاور  باه اگر شخصای   که یطور بهقرار، « بدعت»در تضاد با « سنتّ»ارشاد، 

حاال تفااوتی    شاود.  گفتاه مای  « سنتّ»اشد، به او عامل ب رفتار و عادات رسول اکرم

ندارد که اعمالش به توضیپ قرآن کاریم باشاد یاا خبار، در مقابال کسای کاه رفتاار و         

 باشد، بدعتی تلقی شود. حرکاتش مخال  شیوه پیامبر

 محدثین جمهور اصطلاح در سنتّ

پیامبر(، اخالاق   در اصطلاح جمهور محدثین، سنتّ شامل اقوال، افعال، تقریرات )سکوت

و غیاره   حارا نشینی در غار  و حتی حالات قبل از بعثت، مانند خلوت و عادات پیامبر

افراد مشابه با مفهوم حدیث است و هایچ تفااوتی میاان    . مفهوم سنتّ در نظر این است

 هماان:   خیرآباادی،  49 -64: همان  ندوی، 58-57: همان ،السباعی) ها وجود ندارد آن

 .(18-17: همان،   احمد طاهر1۲

 پیامبر سنتّ ی گانه سه اقسام

سه ناوق مشاخو دارد کاه شاامل:      آید، سنتّ پیامبر  نانکه از اصطلاح سنتّ برمی

 به ما رسیده است. قول، فعل و اقرار است که از سنتّ پیامبر

 روایت شده، اشاره دارد. قول پیامبر: به هر آنچه از گفتار پیامبر 

 .کند یماز کردار روایت شده، اشاره  فعل پیامبر: به آنچه

انکار نکرده است، اشااره دارد.   ها آنبر  تقریر پیامبر: به عملکرد دیگران که پیامبر

و دلیلی بار جاواز آن عمال باه حسااب       ای از جانب پیامبر اشاره ینوع بهاین سکوت 

   .(18: هماناحمد طاهر، ) آید می

 پیامبر سنت از پیروی ضرورت

شاود، جایگااه بسایار     یکی از ارکان اساسی دیان اسالام مای    عنوان بهسنتّ  که ییازآنجا

که اگر فردی به سنتّ توجه نکند و بخواهاد قارآن را    یا گونه بهوالایی در این دین دارد. 

بیاموزد، هرگز به هدف نخواهد رسید و حتما  در مسیر گمراهی قرار خواهد گرفت. زیارا  

   .(41: ش1395نارویی، ) ن آن، قرآن خواهد بودکننده قرآن است و بدو سنتّ تبیین

امُ »فرماید:  خداوند متعال در قرآن کریم می و  اعكُم  ن  ه  اع ن  م  وهُ و 
ُ

خُاذ
 
 ف

ُ
اةن َُ اعكُمُ انو َّ ع آت  م  و 

هُةا ت  عن 
 
 «.آنچه را پیامبر به شما داد بگیرید و از آنچه نهی کرد، دوری کنید  (7: حشر) ف

نکات مهام   ازجملهاطاعت از دستورات ایشان،  و همچنین پیروی از سنتّ پیامبر
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رود. در قرآن آیات متعددی بر این موضوق وجاود   و ویژه در دستورات قرآن به شماره می

هاای روشان، مؤمناان را باه اطاعات از       های مختلا  و باا بیاان    دارد و خداوند به شیوه

نساان باا   . در قرآن، کیفیات صاداقت و دوساتی ا   خواند یفرام فرمایشات رسول اکرم

 خداوند را پیروی از پیامبر معرفی شده است.

است که رشته هدایت را در دست دارد و با ارتبا  مستقیمی کاه باا    فقط پیامبر

 یساو  بهها را  آسا و پشتیبانی الهی را داراست و انسان خدای جهانیان دارد، نیروی معجزه

ادِي »شده اسات:   این نکته اشاره وضوح بهکند. در قرآن  جاده راست هدایت می ه  ت 
 
اك  ن إِن َّ

أِامٍ  ت  اطٍ مُة  ى صِو 
 
( باه راه راسات     بادون هایچ تردیادی تاو )پیاامبر     (5۲: شورى) إِن

 «.کنی هدایت می

 پیامبر به اقتدا مصادیق

َاةه »فرماید:  می برای نمونه، امام علی
 

اکِ فِاى الَّ
 
عفٍ ن

 
اةنِ انلامِ صاك َُ عن  فِى ش  د  ك  أ 

 
و  ن

ای مانند نشساتن بار    خواهند که به او اقتدار کنند. رفتارهای ساده یم مؤمنان از و «…و  

بر مرکاب بادون پاالان و     سوارشدنروی زمین، نحوه خوردن، و زدن به کفش و لباس، 

ام »گویاد:   کند و در پایان می سوار کردن دیگران را هکر می ر َّ ت 
 
امِ و  ا  لِاَِّ سٍَّ بِو 

 
اع اى مُت  َّ َ  

ع ت 
 
ف

نِج   ة     م 
 
ن وه و و 

 
ً
 
ة  ا

 
ك

 
ل ه 

 
اِ ان م 

 
ع  ی 

 
ُ

 
 ف

َّ 
صابحی  )ورزد و بر اقتدا به آن حضرت مسیپ مای « مُ و  اِلَّ

 .(160خ/153 ش: 1374،صالپ

در توضیپ نادرستی رفتار فردی که دلیال تارس از    در روایت دیگری، امام صادق

 ناد   دانای کاه رساول خادا     شود، فرمود: به یقین می خدا از زن و زندگی دوری می

خورد. او گفت کاه باه خااطر تارس از      دانست که گوشت و عسل می و می همسر داشت

سرش را بلند کند، نادرست است، زیرا خشوق به دل است و  ه کسای از   تواند ینمخدا 

. سپ  فرماود:  کند ینم نین  آن حضرت که یدرحالاست،  تر خاشع رسول خدا

م  »
ُ
ك

 
د  كعن  ن أ 

 
 ن

َّ 
ل ز َّ و  ا  مُ ن 

َّ 
 انل

 
د   عن

 
ن و    اة  ا 

 
ام  و  ان

َّ 
اُةا انل و  ا  ی  ة  نِر  و  ة  ةنِ انلمِ اَةة ح  َُ  «فِى ش 

 .(14/۲15ق:  1408نوری،)

 الگو بهترین، رپیامب

 معتقادیم  ماا . است شده معرفی بشریت تمام برای حسنه اسوه عنوان به پیامبر اکرم

هاا در   انتماام انسا   بارای  بلکه نیست، خاصی مکان و زمان به محدود بودن الگو این که
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برای کسانی که باه  کند که پیروی از پیامبر  همه اعصار است. قرآن کریم تصریپ می

   .(۲1:احزاب)ن.ک:  خدا و روز قیامت امید دارند، ضروری است

   سوره احزاب نوشته است: ۲1استاد قرائتی در توضیپ آیه   

 ها نکته

رود. در  اى خاوب باه کاار ماى    در مورد تأس ى و پیروى کردن از دیگران در کاره« أسُروةٌِ»
ى دو پیامبر عظیم الشأّن آمده است: یکاى دربااره حضارت     این کلمه درباره دو بارقرآن 
اسوه بودن حضرت ابراهیم در  که آن. جالب و دیگرى درباره پیامبر اسلام ابراهیم

برائت از شرک و مشرکان است و اسوه بودن پیامبر اسلام در آیات مربو  به ایساتادگى  
 در برابر دشمن مطرح شده است.

نقش پیامبر در جنگ احزاب، الگوى فرمانادهان اسات: هادایت لشاکر، امیاد دادن،      
خندق کندن، شعار حماسى دادن، به دشمن نزدیک بودن و استقامت نماودن. حضارت   

دادیام و آن   قارار ماى   ى نبرد، خود را در پناه پیامبر اکرم فرمود: در هنگامه على
فلم یکن مناا اقارب    اتقینا برسول الله»تر بود:  ما به دشمن نزدیک ى حضرت از همه
 .(۲60حکمت   )صبحی صالپ،«الى العدو منه

این آیه در میان آیات جنگ احزاب است  ام ا الگو بودن پیامبر، اختصااص باه ماورد    
 )قرائتای،  هاا، بهتارین الگاو باراى مؤمناان اسات       ى زمینه ندارد و پیامبر در همه  جنگ
 .(7/345: ش1383

 ها امیپ

 «لرقردر»در الگو بودن پیامبر شک نکنید.  -1
 «کانر»الگو بودن پیامبر، دائمى است.  -۲
ة  »گفتار، رفتار و سکوت معنادار پیامبر حج ات اسات.    -3 اة   َ ُ

امِ أ
َّ 
اةنِ انل َُ ام  فِالإ ش 

ُ
ك

 
ن

ة   و  ة   «ح 
م  »هاى تربیت است.  معرفّى الگو، یکى از شیوه -4

ُ
ك

 
ة   - ن ة   َ ُ

 «أ
اةنِ » باید الگوى خوب معرفّى کنیم، تا مردم به سراغ الگوهااى بِادلِى نروناد.    -5 َُ ش 

ة   ة   َ ُ
مِ أ

َّ 
 «انل

ة  »ى تبلیغ، دعوت عملى است.  بهترین شیوه -6 ة   َ ُ
 «أ

توانند پیامبر اکرم را الگو قرار دهند که قلبشان سرشار از ایمان و یااد   کسانى مى -7
اُةخدا باشد.  و  ا  كعن  ی  م  نِر 

َّ 
 ... ا انل
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 برکات و آثار پیروی از سنت

 هاا  آن نیتار  مهام برکات و آثار ارزشمندی دارد کاه برخای از   پیروی از سنت پیامبر 

 از: اند عبارت

 اجتماعی زندگی در آشتی و اصلاح

تواند به اصلاح و آشتی در میان افاراد جامعاه کماک     میپیروی از سنت پیامبر اکرم

ط فردی و گروهی است. به این معناا کاه اگار دو نفار د اار      کند. این اصلاح شامل رواب

توانند به آراماش و آشاتی دسات     میاختلاف شوند، با تبعیت از شیوه زندگی پیامبر

 .  (1 :انفالن.ک: )ها را کنار بگذارند ها و نفرت یابند و کدورت

 معنوی حیات

ی آن شاود. زیارا زنادگ    موجاب وجاود معناوی مؤمناان مای     تبعیت از سنت پیامبر 

ها را زنده کند و حیاات   تواند دل سرشار از معنویت است و شناخت از آن می حضرت

ای کساانی کاه   »فرمایاد:   معنوی را در دنیا و آخرت برای انسان فراهم آورد. خداوند می

کنند که باه شاما حیاات     اند، وقتی خدا و پیامبر شما را به  یزی دعوت می ایمان آورده

 .(۲4: انفال  )ن.ک: «اجابت کنید بخشد، دعوت آنان را می

 خدا محبت

کند و هر کسی کاه محباوب    جلب محبت خداوند می پیروی از سنت و سیره پیامبر

 .(3۲-31 :عمران آل)ن.ک:  خدا باشد، باید از این مسیر پیروی کند

 الهی رحمت

. این رحمات هام در   شود یماز رحمت الهی  یمند بهرهباعث  تبعیت از سنت پیامبر

  13۲و 31 :عماران  آل)ن.ک: ا و هم در آخرت، شامل رحمت رحمانی و رحیمی استدنی

 .  (14:   حجرات56:   نور71: توبه

 تقوا

. هار  (1:   انفاال 153: انعام)ن.ک:  تقواپیشگی است ساز نهیزمتبعیت از سنت پیامبر

دست دهد که علم و ساعادت دنیاا و آخارت را بارایش رقام       ییتقواک  که بخواهد به 
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پیروی کناد و هار  اه در ایان اطاعات و پیاروی        د، باید از سنت و سیره پیامبربزن

 یابد. تر باشد، به بالاترین درجه تقوا دست می کامل

 اختلاف حل مرجع

-59: نسااء )ن.ک:  مرجعی برای حل اختلافات و منازعات استسنت و سیره پیامبر 

اةندوُ فوُ »  زیرا منظور از (60 اسات.  خدا و سنت رسول اکرم کتاب « ه انى انلم و انوَ

مالاک ساازش و    عنوان بهبنابراین، یکی از مراجع حل اختلاف، سنت و سیره پیامبر 

   .(48:   نور105-61: نساء  )ن.ک:صلپ است

 از خرافات رهایی

موجاب رهاایی از افکاار جاهلاناه و عقایاد خرافای       تبعیت از سنت و سایره پیاامبر   

-103 :مائاده )ن.ک:  دنیوی و انسان و جامعه اسات شود که مانع عقلانیت و سعادت  می

تصدیق و پیروی از اعمال پیاامبر اسالام  « و الرسول»در این راستا، منظور از  .(104

   .(4/391-3ق: 1415 )طبرسی، است

 نیک فرجام

به فرجاام نیاک و پایاان خاوش در زنادگی انساان و جامعاه        پیروی از سنت پیامبر 

   .(59: نساء)ن.ک:  شود می

 ایتهد

را عاملی برای ، قرآن پیروی از سنت پیامبر رو نیازاهاست.  راهنمای انسانپیامبر 

سوره اعاراف نیاز    158همچنین از آیه  .(54: نور)ن.ک:  کند ها معرفی می هدایت انسان

کاه پیاروی از    دهاد  یما نشاان  « اتبعاوه »آیاد  زیارا عباارت     همین معنا را به دست می

اسات، مگار در ماواردی کاه باه عمال خاود آن حضارت          در هر عملی واجب الله رسول

 .  (5/386ق:  14۲0 رازی، فخر ) اختصاص دارد

 صالح اعمال حفظ

خواهاد   هاا  آنباعث حفظ اعمال صالپ انسان و دریافات  پیروی از سنت پیامبر اکرم 

تصادیق و پیاروی از آن   « اطاعت رساول  »  زیرا منظور از (14 :حجرات)ن.ک:  شد

   .(18/3۲9همان:   )طباطبایی،استکند،  به آن امر یا نهی می حضرت در هر آنچه
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 حسرت از رهایی

اسات و هرگاز نکناد و    باشاد، اهال بهشات     الله رساول کسی که تحت ولایت خدا و 

رویگردانی افراد ساتمگر و گناهکاار از سانت و راه پیاامبر     که یدرحالحسرت نکند. 

 .(۲7 :انفرق)ن.ک:  باعث حسرت آنان در قیامت خواهد شد

 گمراهای  از رهاایی  و انساان  هادایت  همچناین موجاب   پیروی از سنت پیاامبر 

شود. ما باید توجه داشته باشیم که این پیروی تنها در عبادات نیست، بلکاه در تماام    می

 شود. های زندگی فردی و اجتماعی را شامل می جنبه

 آثار دوری از سنت

 اند از: ها عبارت آن نیتر وبی دارد که مهمآثار و پیامدهای نامطلدوری از سنت پیامبر 

 حبط و نابودی اعمال صالپ -

 خرو  از ولایت الهی و قرار گرفتن در مسیر گمراهی -

 ایجاد نابسامانی در جوامع اسلامی -

 محرومیت از محبت و رحمت الهی -

 صاحیپ  درک بارای  و اسات  کلیاد فهام قارآن    ما باید بدانیم که سانت پیاامبر  

 در سانت  اعتباار  مسالمان  عالمان. هستیم نبوی سنت به رجوق نیازمند ،الهی دستورات

 دانند. می دین ضروریات از را اسلام

 پیامبر اخلاقی یها سنت

مِاامٍ »فرماید:  خداوند در قرآن کریم می اقٍ ن 
ُ
ى خُل

 
ل ع 

 
ك  ن إِن َّ و هماناا تاو دارای     (4 :قلام ) و 

ای اخلاقای پیاامبر اکارم   ها  ما در این بخش به بررسی سنت«. اخلاق عظیم هستی

 .(ش140۲ک: الحوفی، .ن)هاست پردازیم که الگویی جاودان برای تمام انسان می

 فردی اخلاق

ای کامال از تجلای اخالاق الهای بودناد.       در زندگی فردی خاود، نموناه  پیامبر اکرم 

 از برخای . بودناد  خاود  عصار  انساان  ترین والامقام حال نیدرع و ترین زیست ساده ایشان

 از: اند عبارتهای اخلاق فردی ایشان  یویژگ

 تواضع و فروتنی در رفتار و گفتار -

 داری و صداقت در همه امور امانت -
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 رغبتی به دنیا زهد و بی -

 عفو و گذشت در برابر خطاها-

 اجتماعی اخلاق

نظیار در معاشارت و رهباری جامعاه بودناد.       الگویی بای  در عرصه اجتماعی، پیامبر

خود، همواره در کنار مردم و از حاال   فرد منحصربهخواهی  ردباری و نیکایشان با حلم، ب

 خوانیم که: باخبر بودند. ما در روایات می ها آن

 :اصول اخلاق اجتماعی پیامبر نیتر مهم

 خیرخواهی برای همه مردم -

 مدارا با مخالفان -

 رسیدگی به محرومان -

 عدالت در رفتار با همه اقشار -

 خانوادگی اخلاق

ای کامل از مهر و محبت بودند. ایشاان در خاناه    در محیط خانواده، نمونهپیامبر اکرم

های  کردند و در امور منزل مشارکت داشتند. برخی از ویژگی به همسران خود کمک می

 اخلاق خانوادگی ایشان:

 مشارکت در کارهای خانه -

 احترام به همسران و فرزندان -

 وادهتقسیم عادلانه وقت بین خان -

 مهربانی و گذشت در محیط خانه -

 ماا  بارای  ای کامال  اساوه  در تمام این ابعاد،ما باید توجه داشته باشیم که پیامبر

«. اش بهتارین باشاد   شما کسی است که برای خاانواده  بهترین»: فرمودند ایشان. هستند

کلات در زمان خود ایشان، بلکه اماروز نیاز راهگشاای مشا     تنها نههای اخلاقی  این سنت

 فردی و اجتماعی ماست.

 پیامبر عبادی یها سنت

« ناور  شام  »نمااز را   کاه  یطور ای داشت، به جایگاه ویژه عبادت در سیره پیامبر اکرم

هاای عباادی ایشاان     سانت  نیتار  خواندند. ماا در ایان بخاش باه بررسای مهام       خود می

 پردازیم. می
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 نماز آداب

کارد و   الهی رنگ مبارکشان تغییر مای  در نماز  نان خاشع بودند که از خشیت پیامبر

که نمازهاای   حال نیشد. ایشان درع شان شنیده می صدایی همچون جوشش دیگ از سینه

 ترین نمازها را داشتند. خواندند، در نمازهای فردی طولانی تر می جماعت را سبک

 :نکات کلیدی آداب نماز پیامبر

 تأکید بر نماز اول وقت -

 نمازهای واجب ازهاند بهخواندن نوافل  -

 حضور قلب کامل در نماز -

 رعایت آداب ظاهری و باطنی -

 روزه یها سنت

هاای   عالاوه بار روزه   آمد. پیامبر ترین اعمال به شمار می روزه در سیره نبوی محبوب

 های مستحبی فراوانی داشتند. ایشان: واجب، روزه

 گرفتند  ماه شعبان و رمضان را کامل روزه می -

 گرفتند  از هر ماه را روزه میسه روز  -

 گرفتند  روزهای دوشنبه و پنجشنبه را روزه می -

 کردند. در افطار از خرما یا آب استفاده می -

 مستحبی اعمال

در انجام اعمال مستحبی پیشگام بودند. ایشان دو برابر نمازهای واجاب، نمااز   پیامبر 

 معمول: خواندند. در ماه رمضان، علاوه بر عبادات مستحبی می

 کردند  اسیران را آزاد می -

 کردند  به نیازمندان کمک می -

 شدند  در دهه آخر رمضان معتک  می -

 پرداختند. های قدر را به احیا می شب -

های عبادی، به تعاالی روحای و معناوی     توانیم با پیروی از این سنت ما امروز نیز می

ان را باا ایماان روزه بگیارد و    هر ک  روزهاای رمضا  »فرمودند:  دست یابیم. پیامبر

 «.شود هایش را به عبادت بپردازد، از گناهان پاک می شب



 

 

131 

 

وان
زخ
با

 ی
یجا

 گاه
لله
ل ا
سو
ت ر
سن

9 

 

 پیامبر معاشرتی یها سنت

دربااره حقاوق همساایه باه پیاامبر      قادر  آندر روایات آمده است که جبرئیل اماین  
سفارش کرد که ایشان گمان بردند شاید همسایگان از یکدیگر ارث خواهند بارد. ماا در   

ک: سارجانی،  .ن)پاردازیم  مای های معاشرتی پیامبر اکارم   ش به بررسی سنتاین بخ
 .(156-71 ق:14۲7 زحیلی،  ۲۲9-33و145-71: ش1393

 خانواده با معاشرت آداب

در محیط خانه، الگوی کامل یک همسر و پادر مهرباان بودناد. ایشاان در     پیامبر اکرم 
دانایم کاه    دادند. ماا مای   انجام میکردند و کارهای خانه را شخصا   امور منزل مشارکت می

 ایشان:

 زدند  لباس خود را وصله می -
 کردند  در آسیاب کردن آرد کمک می -
 در تهیه غذا مشارکت داشتند  -
 کردند. به امور خانواده رسیدگی می -

 همسایگان با رفتار

 کردند: حقوق همسایگان را به سه دسته تقسیم می پیامبر
 ند: دارای سه حق )اسلام، همسایگی و خویشاوندی( همسایه مسلمان خویشاو -

 همسایه مسلمان: دارای دو حق )اسلام و همسایگی(  -
 همسایه غیرمسلمان: دارای یک حق )همسایگی(  -

حاد  «. اش از شر او در امان نباشد ایمان ندارد کسی که همسایه»فرمودند:  ایشان می
 .است شده عیینت طرف هر از خانه  هل تا نبوی سنت در همسایگی

 دشمنان با برخورد

های متفاوتی داشاتند کاه بار اسااس ناوق       در برخورد با دشمنان، روش پیامبر اکرم
 بینیم که: دشمنی متغیر بود. ما در سیره ایشان می

 داشتند  هدایتگرانه رویکرد با مشرکین مکه که سابقه دشمنی طولانی داشتند،
 نمودند  قاطعانه برخورد میکردند،  در برابر یهودیان که خیانت می

نگاری و دعوت به اسالام اقادام    با دشمنان دوردست مانند ایران و روم، از طریق نامه
 کردند. می
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ایاان باود کاه تاا زماانی کاه دشاامنان       پیاامبر  معاشارتی  سایره  در اصال مهام  

ماندند. ایشان حتای پا  از فاتپ مکاه،      کردند، به عهد خود وفادار می شکنی نمی پیمان

 .ش(1396ک: فیروزی،.ن)ها آزارشان داده بودند، مورد عفو قرار دادند را که سال کسانی

 پیامبر اقتصادی های سنت

هایی است که جامعه انسانی بار آن شاکل    اقتصاد یکی از ابعاد مهم زندگی بشر و از پایه

پاردازیم   مای های اقتصادی پیامبر اکرم  گرفته است. ما در این بخش به بررسی سنت

باه   56ش: 138۲ ک: شالبی، .ن) گشای مشکلات اقتصادی جوامع امروزی اسات که راه

 .(بعد

 کار و کسب اصول

از نخستین روزهای استقرار در مدینه، به ساماندهی وضاعیت اقتصاادی    پیامبر اکرم

م»کردند:  ای داشتند. ایشان همواره تأکید می توجه ویژه
ُ
ادِیك ی 

 
ادَِّ ا ةا مِاا  ك 

ُ
  از دساترن   كُل

 از: اند عبارتدر سیره نبوی  وکار کسباصول «. یدخود بخور

 تشویق به کار و تلاش حلال -

 منع استفاده از دسترن  دیگران -

 پرهیز از مفاسد اقتصادی -

 تأکید بر صداقت در معاملات -

 تجارت آداب

بینیم که ایشان خود به تجارت اشتغال داشتند. آداب تجاارت   می ما در سیره پیامبر

 شامل موارد زیر است:در سنت نبوی 

 منع غش در معامله و فروش کالای نامرغوب -

 پرهیز از احتکار و محکومیت محتکران -

 منع اکید از رباخواری -

 رعایت انصاف در معاملات -

در جهت ساماندهی تجارت، انحصار را لغو کردند که این امر موجاب شاد   پیامبر 

 مشارکت کنند. های اقتصادی وران در فعالیت کشاورزان و پیشه
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 مالی مدیریت

گذاری کردند. ایشان برای از باین   اصول مهمی را پایهدر حوزه مدیریت مالی، پیامبر 
مسااقات و   منظور بهبردن فقر در مدینه و ایجاد اشتغال برای مهاجر و انصار، میان ایشان 

 :شامل نبوی سیره در مالی مدیریت اصول بستند. مزارعه قرارداد می
 ر توزیع منابع مالیعدالت د -
 های مشروق تأمین معیشت از راه -

 های شغلی برای همه ایجاد فرصت -
 ها نظارت بر بازار و قیمت -

تواناد راهگشاای بسایاری از     میبینیم که این اصول اقتصادی پیامبر  ما امروز می
مسالمانان را باه داشاتن شاغل تشاویق       تنهاا  نهمشکلات اقتصادی جوامع باشد. ایشان 

های اقتصاادی نشاان    کردند، بلکه خود نیز به کار و کسب اشتغال داشتند. این سنت می

و فعالیت اقتصادی، آداب و شرایطی را در نظر گرفتاه   وکار کسبدهد که اسلام برای  می
 ضامن سلامت اقتصادی جامعه است. ها آنکه رعایت 

 پیامبر حکومتی یها سنت

د »فرماید:  خداوند در قرآن کریم می أ 
 
من

ُ
نفُةِاك

 
اا أ  مَِّ

 
اةن َُ كُم ش  اع،    هماناا  (1۲8 :توباه ) ا 

هاای   ماا در ایان بخاش باه بررسای سانت      «. پیامبری از میان خودتان به سویتان آماد 
 پردازیم که الگویی جاودان برای حکمرانی است. می حکومتی پیامبر اکرم

 جامعه مدیریت اصول

گذاری کردناد کاه اماروز نیاز      هدر مدیریت جامعه، اصولی بنیادین را پای پیامبر اکرم
 ساااختار بیناایم کااه راهگشااای ماادیران و رهبااران اساات. مااا در ساایره ایشااان ماای  

 :بود استوار اساسی رکن سه بر گیری تصمیم

 منبع اصلی هدایت عنوان بهوحی الهی  -
 مشورت با یاران و خبرگان -
 گیری نهایی توسط شخو پیامبر تصمیم -

کردند. ماا   سالاری را رعایت می حکومتی، اصل شایستهدر انتخاب کارگزاران  پیامبر
ساله را در صورت داشتن شایستگی به مناصب مهام   بینیم که ایشان حتی جوانان هفده می

قلعااه جاای،   ۲3تااا  ۲1و فصاال  10تااا  7فصاال  :ش138۲ک: العلاای، .ن) گماشااتند ماای
 .(ش1390
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 سیاست خارجی

 هادف  گرفتناد.  دی را به کار مای راهبردهای متعد در عرصه سیاست خارجی، پیامبر

. باود  جهاان  سراسار  در آن بقاای  و اسالام  حاکمیات  خارجی، سیاست در ایشان نهایی

 :شامل پیامبر خارجی سیاست اصول

 اولویت دادن به دعوت و گفتگو -

 پایبندی به اصول ثابت مانند توحید و عدالت -

 ها وفای به عهد و پیمان -

 استفاده از دیپلماسی فعال -
 کردند: در روابط خارجی از ابزارهای متنوعی استفاده می یامبرپ -

 ارسال سفیر به مناطق مختل  -

 های دیپلماتیک پذیرش هیئت -

 نگاری با پادشاهان نامه -

 .(3تا  1  ش:1388غضبان، .ک: ن) برقراری روابط اقتصادی -

 اجتماعی عدالت

 ت. ما در حکومات پیاامبر  عدالت در سیره نبوی جایگاه مشخو و بسیار والایی داش

شد، فارغ از دین و نژادشان. اصاول   ها می انسان همه شامل اجتماعی عدالت بینیم که می

 عدالت اجتماعی در سیره نبوی:

 برابری همه افراد در برابر قانون -

 ها رسیدگی به حقوق اقلیت -

 توزیع عادلانه منابع و امکانات -

 مبارزه با تبعیض نژادی   قومی -
دانساتند. ماا    کردند و فوق قانون نمی نمی مستثناخود را از اجرای عدالت  مبرپیا

اگر به کسی از شاما ساتمی از مان رفتاه،     »فرمودند:  خوانیم که ایشان می در روایات می

 .«من حاضرم به قصاص تن بدهم

 معاصر دنیای در سنت کاربرد

توجاه باه سانت پیاامبر      ای روبرو هستیم کاه  های پیچیده ما در دنیای معاصر با  الش
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هاای اسالام و    باشد. توجه عمیق باه آماوزه   ها آنتواند راهگشای بسیاری از  می اکرم

تنهاا در   شود که نه ای را سبب می ، زیست مؤمنانهپیروی از سیره و سنت معصومین

 شود. شان متبلور می ها در زندگی روزمره ها، بلکه در کردار و رفتار انسان باورها و اندیشه

 اجتماعی مشکلات حل

آمیز میان همه  تواند باعث همبستگی و زندگی مسالمت اخلاق نبوی در جهان مدرن می

اناد و   ها شود. متأسفانه مسلمانان امروز به میزان زیادی از اخلاق نباوی دور شاده   انسان

راهکارهاای  جهان امروز به تقویت آن خلق نیازمند است. ما معتقدیم که پیامبر اکرم

 اند: رای حل مشکلات اجتماعی ارائه کردهعملی ب

 مدیریت اختلافات از طریق گفتگو و مصالحه -

 ایجاد عدالت اجتماعی و رفع تبعیض -

 تقویت روابط خانوادگی و اجتماعی -

 مبارزه با فساد اقتصادی و اخلاقی -

 جدید نیازهای به پاسخ

داراسات. ماا در سایره     علوم اسلامی توانایی پاسخگویی به مسائل و مشاکلات اماروز را  

تواند پاسخگوی نیازهای جدیاد بشار باشاد. قاوانین کلای       بینیم که می نبوی اصولی می

هاا ثابات اسات، و     هاا و مکاان   دینی که هماهنگ با فطرت انسانی است، در هماه زماان  

 گذارد. تأثیر نمی ها آنتحولات تاریخی و اجتماعی در 

لا بایستد و مردم را امر و نهی کند، بلکاه  پیامبر اسلام یک سوژه استعلایی نبود که با

زندگی وی درون زندگی مردم در راستای تولید آگااهی و خبار دادن از یاک معرفات و     

 برای نیازهای معاصر: افزایی بود. راهکارهای عملی پیامبر آگاهی

 مدیریت روابط انسانی در فضای مجازی -

 حل مشکلات اقتصادی با اصول اسلامی -

 المللی بر اساس عدالت ط بینتنظیم رواب -

 حفظ محیط زیست و منابع طبیعی -

 مدرن زندگی الگوی

سبک زندگی از منظار اسالامی دو بخاش دارد: بخاش ابازاری )شاامل علام، صانعت،         

سیاست و اقتصاد( و بخش متنی و اصلی که همان سابک زنادگی اسات. ماا در سایره      
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جامعاه مادرن و پساامدرن از     باا  بینیم که یقینا  جامعه زماان پیاامبر   می پیامبر

حیث ساختارهای فرهنگی، سیاسی و اقتصادی متفاوت است، ولی پیامبر اسالام  ناان   

 تواند الگوی زندگی امروز باشد. اند که می با مردم زندگی کرده

 نکات کلیدی برای زندگی مدرن:

 تعادل بین معنویت و پیشرفت مادی -

 ریزی زندگی مدیریت زمان و برنامه -

 یم روابط خانوادگی و اجتماعیتنظ -

 استفاده درست از تکنولوژی -

خواهد درِ بزرگی را به روی مردم بگشااید و معرفات بزرگای را باه ماردم       پیامبر می

نشان دهد تا عقل بشری که در جهان مادیات محصور مانده را آزاد کرده و به ناور الهای   

برای زماان خاود، بلکاه     تنها نهمستفیض کند. ما باید توجه داشته باشیم که سیره نبوی 

 ها کارآمد است. برای تمام اعصار و نسل

 شده فراموش های سنت احیای

های خویش شکایت خواهناد کارد.    در روز قیامت از مهجور ماندن سنت رسول اکرم

در جواماع اسالامی    های ارزشمند پیامبر ما امروز شاهد هستیم که بسیاری از سنت

 د.ان به فراموشی سپرده شده

 مهجور های سنت شناسایی

های امروز جوامع اسلامی، عادم شاناخت صاحیپ از شخصایت       الش نیتر مهمیکی از 

و سایره   است. متأسفانه عموم مردم از ابعاد شخصایت پیاامبر   والای پیامبر اکرم

 از: اند عبارتهای مهجور مانده  آن حضرت کمتر اطلاق دارند. برخی از سنت

 یامبر در میدان نبردهای پ شجاعت و رشادت -

 زیستی و دوری از تجملات ساده -

 مشورت با مردم در امور مختل  -

 رفتار کریمانه با مخالفان -

 سنت احیای های روش

ریزی دقیاق و اقادامات    ، ما نیازمند برنامهپیامبر شده فراموشهای  برای احیای سنت

ناای زناده کاردن آن    معتقد بودند که احیای سنت به مع عملی هستیم. امام خمینی
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است که بار  هاره دیان نشساته      یگردوغبارپ  از مردن نیست، بلکه زدودن موانع و 

 است.

 های عملی برای احیای سنت: روش

 سازی مناسب از سوی مراکز مذهبی و فرهنگی فرهنگ -

 اهتمام خطبا و مبلغان در تبیین شخصیت و سیره نبوی -

 های ملی استفاده از ظرفیت رسانه -

 ها های دینی در مدارس و دانشگاه ویت آموزشتق -

 سنت احیای موانع

باا مواناع متعاددی روبارو هساتیم. یکای از        هاای پیاامبر   ما در مسیر احیای سانت 

 اصالی  مواناع . اسات  زنادگی  هادف  و انساان  خلقات  از نادرست درک موانع، نیتر مهم

 :از اند عبارت

 مآبی تحجرگرایی و مقدس -

 روایات های انحرافی از برداشت -

 های دینی تحری  در آموزه -

 سیاست از دین جدایی

 اسات  افرادی وظیفه احیاگری. است مهم بسیار سنت احیای در نقش علما و دانشمندان

. ما باید توجه داشاته  اند آگاهشناسند و به مقتضیات زمان و مکان  می یخوب به را دین که

 کند. تیمسئولار و از دیگران رفع باشیم که اسلام نیامده که دین را به یک طبقه واگذ

 برای غلبه بر این موانع، ما نیازمند:

 تقویت وحدت میان مسلمانان -

 تربیت نسل جدید آشنا با سیره نبوی -

 ها مقابله با تحریفات و بدعت -

 اسلامی اصیل فرهنگ گسترش

 تواند جواماع را متحاول کناد.    می های پیامبر دهد که سنت تجربه تاریخی نشان می

کشاورهای اسالامی، ناه باا      نیتر بزر  عنوان بهبرای مثال، کشورهای مالزی و اندونزی 

 جنگ بلکه با مشاهده رفتار و اخلاق مسلمانان به اسلام گرویدند.
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 یریگ جهینت

یک پیامبر ضروری فرهنگی و دینای   عنوان به های اسلام در نهایت، بازشناخت سنت

کند، بلکه راهگشای بسایاری   لامی ما کمک میبه حفظ هویت اس تنها نهدر عصر حاضر، 

الگوهاای   عناوان  باه هاای پیاامبر    های اجتماعی و اخلاقی نیز خواهد بود. سنت از  الش

توانند در زنادگی روزماره ماردم باا کارکردهاای انساانی،        عملی و رهنمودهای الهی، می

 را ارتقا دهند. ها آنهمبستگی اجتماعی و کمک به 

ها در جامعه، نیازمند یک محیط جامع و مدبرانه اسات.   این سنتسازی  معرفی و پیاده

هاا و   هاا، برگازاری کارگااه    دینی در مادارس و دانشاگاه   یها این موضوعات شامل آموزش

دینای در مادارس و تبیاین ایان      یها فرهنگی، و همچنین استفاده از آموزش یها نشست

هاای   نظار دربااره سانت    تباادل  وگو و . با ایجاد فضای مناسب برای گفتشود یها م آموزش

 ها دست پیدا کنم. توانم بهتر از معانی و کاربردهای عملی این سنت پیامبر، می

هاا   ها، باید به این نکته توجه کنیم که ایان سانت   سازی سنت علاوه بر این، در پیاده

یم هاایی باشا   باید با نیازهای روز جامعه هماهنگ شوند. به این معنا که ما باید دنبال راه

هاای معاصار، مساائلی مانناد ناابرابری اجتمااعی،        ها در پاسخ باه  االش   که این سنت

 آفرینی کنند. محیطی، نقش های اخلاقی و مشکلات زیست بحران

در تمام ابعااد زنادگی، از عباادات و     های پیامبر  در این مقاله دریافتیم که سنتما 

لات اماروز ماسات. علاماه    داری، راهگشاای مشاک   معاشرت گرفتاه تاا اقتصااد و حکومات    

 تفسیر عملی قرآن و تجلی رحمت الهی است. فرمایند: سنت نبوی می طباطبایی

 آموختیم: نکات کلیدی که از بررسی سنت پیامبر

  سنت نبوی پاسخگوی نیازهای معنوی و مادی انسان معاصر است -

  شود پیروی از سنت موجب سعادت دنیا و آخرت می -

  ضرورتی انکارناپذیر است شده فراموشی ها احیای سنت -

 .پذیر و ضروری است کاربرد سنت در زندگی مدرن امکان -

باه معناای بازگشات باه      ما باید توجه داشته باشیم که بازگشت به سنت پیامبر

هار  »فرمایناد:   مای تعالی و کمال است. امام صادق یسو بهعقب نیست، بلکه حرکت 

ا زنده کناد، پااداش تماام کساانی کاه باه آن عمال        ر های پیامبر که سنتی از سنت

 .«کنند را خواهد داشت می

نکته آخر اینکه معنای پیروی تنها همرنگ شادن در صافات نیسات، بلکاه پیاروی      
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، اخلاق و معاملات، سیرت و کاردار را  ها دگاهید، اصول و ها ارزشکردن از اندیشه، معیار 

استاد به حکمای از   عنوان بهایی که پیامبر ، در جکه نیاو بیش از همه  ردیگ یبرمهم در 

احکام دین عمل کرده و آن را ارائه داده باشد، در آنجاا مانناد شااگرد پیاروی کاردن از      

به این معنا نیست که ما عیناا  هماان    وجه چیه بهایشان برای ما ضروری است. البته این 

ماا هام    خاورد  یما وی  بپوشیم. عینا  همان غاذایی را کاه   دیپوش یملباسی را که پیامبر 

ساوار   ها همانداد، ما هم بر  هایی را که وی مورد استفاده قرار می بخوریم یا همان مرکب

به وجوب پیاروی   قائلشویم و یا... ولی تا امروز در امت هیچ دانشوری نگذشته است که 

 اناد  دهیا فهم گونه نیامسلمانان  ی همهبه این مفهوم باشد. مفهوم پیروی را از همان آغاز 

 ی شاه یاندکه در شرح و تفسیری که پیامبر با قاول و عمال خاویش از اصاول و احکاام      

 ، از او پیروی کنیم.اند کردهاسلامی و دین سلام 

های گهربار پیامبر  جامعه امروز ما بیش از هر زمان دیگری نیازمند بازگشت به سنت

ساازی آن   پیاده است. این مهم جز با مطالعه عمیق سیره نبوی و تلاش برای رحمت

 در زندگی روزمره محقق نخواهد شد.
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 سنت و تمدن اسلامی

1صابره ریگی
 

 کیدهچ

بتدیل در توستعه نهادهتای اجتمتاعی، فرهنگتی، علتم          عنوان بنیاد تمدن اسلامی، نقشی بتی  های نبوی به سنت
عنتوان یتک    ها بته  های فرهنگی معاصر، توجه به این سنت سازی   چالش اند. با گسترش جهانی اقتصادی ایفا کرده

 شود. اس میاحس شیازپ شیب ،نیاز حیاتی برای بازسازی   تقویت تمدن اسلامی
هتای   های اصیل نبوی، شاهد وعف در انسجام اجتماعی، کاهش پیشرفت با افزایش فاصله جوامع اسلامی از آموزه

های غیر اسلامی هستیم. ایتن مستهله پتژ هش حاوتر را بتر آن       علمی   فرهنگی   افزایش تأبیرپ یری از تمدن
ها بتا نیازهتای جامعته معاصتر      سلامی   انطباق آنهای نبوی در پیشرفت تمدن ا داشته تا به بازخوانی نقش سنت

های نبوی بتر شتکوفایی تمتدن استلامی، بررستی       تقلیل تطبیقی تأبیر سنتاین نوشتار،  بپردازد. اهداف پژ هش
هتا در   گیری عملتی از ایتن ستنت    ر یکردهای فقه مقارن شیعه   سنی در این زمینه   ارائه راهکارهایی برای بهره

 .  است دنیای معاصر
ای، از منابع معتبر تتاریخی، فقهتی   معاصتر استتفاده      رشته تقلیلی   با ر یکرد بین-این تققیق به ر ش توصیفی

های نبوی در ابعاد مختلف زنتدگی، ازجملته    دهد که رعایت سنت نتایج نشان می ی این تققیقها کرده است. یافته
قش مهمی در شکوفایی تمدن اسلامی داشتته  های نهادهای اجتماعی، آموزش، فرهنگ   سبک زندگی، ن در حوزه

هتای نبتوی بتا نیازهتای      کند که انطباق سنت   قابلیت احیا در جوامع معاصر را نیز داراست. این پژ هش تأکید می
توانتد بته احیتای تمتدن      متی  ،جوامع مدرن، بازسازی سبک زندگی اسلامی   تقویت ارتباط میان سنت   نتوآ ری 

 ،های نبتوی  ت، با تکیه بر الگوهای موفق تاریخی، پیوند عمیق میان فقه مقارن   سنتاسلامی منجر شود. در نهای
 .شود برای دستیابی به تمدنی پویا   مؤبر پیشنهاد می

 

 .سنت نبوی، تمدن اسلامی، فقه مقارن، نهادهای اجتماعی، سبک زندگی اسلامی، نوآ ری: گانکلیدواژ
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 پیشینه تحقیق

ویژه در بستر تااریخی و فقهای، ماورد     طه سنت و تمدن اسلامی، بهمطالعات پیرامون راب
هاای   تارین پاژوهش   توجه پژوهشگران بسیاری قرار گرفته اسات. در ایان بخاش، مهام    

 گیرد: شده مرتبط با موضوق مورد بررسی قرار می انجام

، باه مفهاوم سانت و تاأثیر آن در     «انساان و ایماان  »(: در کتاب 138۲. مطهری )1
گیاری تمادن    هاای نباوی در شاکل    می پرداخته است. او بر اهمیت سانت فرهنگ اسلا

ها را در ایجاد نهادهای علمی و اجتماعی بررسی کارده   کند و نقش آن اسلامی تأکید می
 (.1/4۲ ش:138۲است)مطهری، 

، تحلیال جاامعی از تاأثیر    «اسالام و فرهناگ  » کتااب در وی (: 1400. طباطبایی)۲
و تأکیاد  ااجتماعی و علمی تمدن اسلامی ارائه داده است.  های اسلامی بر نهادهای آموزه

های اصیل نبوی، سنگ بنای تمدن اسالامی اسات )طباطباایی،     دارد که پیروی از سنت

 (.3/۲9 ش:1400

هاای نباوی در    ، نقاش سانت  «فقه و تمدن اسلامی»(: در کتاب 1430. سیستانی)3
رهنگای جواماع اسالامی بررسای     ها بر نظام اجتماعی و ف توسعه فقه اسلامی و تأثیر آن

هاا باا نیازهاای معاصار تمرکاز       شده است. این اثر بر نقش فقه مقارن در تطبیاق سانت  
 (.۲/۲4 ق:1430دارد)سیستانی، 

تمدن عباسی و نقاش عقال   »در پژوهش خود تحت عنوان وی (: 1395. دیباجی )4
هاا در   آن شادن  یای اجراهاا در تمادن اسالامی و نحاوه      ، به بررسی تأثیر سنت«در فقه

ویاژه بار نقاش ماذهب حنفای و       مذاهب مختل  اسلامی پرداخته است. این پژوهش به
 (.65، ص. 1،  . 1395)دیباجی،  مالکی تأکید دارد

، باه تحلیال اثارات    «شناسی اسالامی  جامعه»(: در کتاب 1394. موسوی اردبیلی)5

می پرداختاه  ها بر نهادهای اجتماعی و علمی در تمادن اسالا   رعایت و عدم رعایت سنت
های نبوی در دنیای معاصر تأکیاد دارد )موساوی    است. این اثر بر اهمیت بازسازی سنت

 (.1/53ش: 1394اردبیلی، 

(: این دو فیلساوف و دانشامند اسالامی    1395سینا و محمد بن زکریای رازی) . ابن6
می های نبوی را بر علوم و فنون مختل  در تمدن اسالا  تأثیر مستقیم سنت ،در آثار خود

هاا در شاکوفایی    اند. این مطالعات در فهم تاریخی و تطبیقای نقاش سانت    تحلیل کرده
 (.۲/۲5 :1395  رازی، ۲/17 :1395سینا،  )ابن تمدن اسلامی نقش مؤثری داشته است
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طاور خااص باه فقاه      هاا باه   ها: برخی پژوهش . فقه مقارن و تحلیل تطبیقی سنت7

هاا در جواماع مختلا  اسالامی را بررسای       سنتهای اجرایی  اند و تفاوت مقارن پرداخته

هاا بارای بازساازی     گرایی در فهم و تطبیق سانت  ها به اهمیت هم اند. این پژوهش کرده

 (.4/100 :1400)طباطبایی،  اند تمدن اسلامی اشاره کرده

 مقدمه

هاای تااریخ بشار باوده اسات کاه در دوران        ترین تمادن  یکی از بزر  ،تمدن اسلامی

هاای علمای، فرهنگای، اجتمااعی و      های  شامگیری در زمیناه   یتطلایی خود موفق

سیاسی به دست آورده است. عوامل مختلفی در این پیشارفت و شاکوفایی تأثیرگاذار    

های نبوی اسات.   ها، پایبندی به سنت ترین عوامل این موفقیت اند، اما یکی از مهم بوده

ادهای اجتماعی و علمی نیاز  بلکه در نه ،تنها در زندگی فردی ها نه پیروی از این سنت

 شکوفایی تمدن اسلامی را تسهیل کرده است. ،ای ایفا کرده و در نتیجه نقش برجسته

های جدیاد پایش روی    با توجه به تغییرات سریع در جوامع اسلامی معاصر و  الش

های نبوی بر نهادهای اجتماعی و علمای   تمدن اسلامی، این مقاله به بررسی تأثیر سنت

ها برای تقویات تمادن اسالامی در     برداری از این سنت می و راهکارهای بهرهتمدن اسلا

 پردازد. دنیای امروز می

های فرهنگی و اجتماعی و همچنین تهدیادات جهاانی علیاه     در دنیای امروز،  الش

های نبوی بر تمدن اسلامی را دو ندان کرده  هویت اسلامی، اهمیت مطالعه تأثیر سنت

هاا،   وان تمدن اسلامی با باازخوانی و فهام دقیاق از ایان سانت     است. لازم است که پیر

های نباوی را بارای پیشارفت در دنیاای      بتوانند الگویی مبتنی بر اصول اسلامی و سنت

 معاصر ارائه دهند.

های نباوی در شاکوفایی تمادن اسالامی و      هدف از این تحقیق، بررسی نقش سنت

شاود تاا    ی است. همچنین، تالاش مای  ها بر نهادهای اجتماعی و علم  گونگی تأثیر آن

هاا در شارایط کناونی و بارای تقویات تمادن        برداری از این سنت راهکارهایی برای بهره

 اسلامی ارائه گردد.

 شناسی سنت و تمدن اسلامی مفهوم. 1

 سنت در لغت و اصطلاح. 1-1

عناوان   است که در قرآن و حدیث باه  «راه»یا  «روش»در زبان عربی به معنای  «سنت»
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هاا   شاود. ایان آماوزه    شاناخته مای   های دینی پیامبر اسلام الگوهای رفتاری و آموزه

اند. طبق نظار   عنوان الگوی عملی برای مسلمانان معرفی شده شامل اصولی هستند که به

یازی    آنتنها به رفتارهای پیامبر اشاره دارد، بلکه شاامل هار    راغب اصفهانی، سنت نه

رفتاری در جامعه اسالامی تأسای  شاده اسات)راغب،      عنوان روش و الگوی به هاست ک

1393 :1/103.) 

 . تمدن اسلامی1-2

یک تمدن فرهنگی، علمی، اجتماعی و حکومتی است که بر پایاه اصاول    ،تمدن اسلامی

 یهاا  دورهویاژه در   دینی اسلام شکل گرفته است. این تمدن در طول تااریخ اسالام باه   

فلسافه، ریاضایات، پزشاکی و هنار      زجملاه اهاایی در علاوم مختلا      طلایی، شاکوفایی 

 .(۲/50 :1400خلدون،  داشت)ابن

 رابطه سنت و تمدن در بستر تاریخ

عامال اصالی پیشارفت و توساعه در      ،های نبوی در تاریخ تمدن اسلامی، پیروی از سنت

هاای علمای،    ویژه در عرصه در تمدن عباسی که به ازجملهها بوده است.  بسیاری از حوزه

هاای نباوی متکای باوده      رغم تناوق ماذاهب، باه اجارای سانت      به ،رهنگیاقتصادی و ف

ها و نهادهای علمای شاد    (. این روند موجب توسعه دانشگاه۲/17 :1395سینا،  است)ابن

 که تأثیر شگرفی در تمدن اسلامی داشت.

توان تأثیرات مختل  فقهی را در این زمینه بررسی کارد.   با استفاده از فقه مقارن، می

مثال، در مذهب حنفی تأکید بیشتری بر اساتفاده از عقال در اجتهااد و تطبیاق     طور  به

طاور   ها بیشتر باه  سنت ،در مذهب مالکی که یدرحالها با زمان و مکان وجود دارد،  سنت

 (.1/65 :1395اند)دیباجی،  اجتماعی پذیرفته شده ازنظرعملی و 

 لامیهای نبوی بر نهادهای اجتماعی و علمی تمدن اس تأثیر سنت

اناد. در   های نبوی تأثیر زیادی بر نهادهای اجتماعی و علمی تمدن اسلامی داشاته  سنت

گیاری نهادهاایی مانناد     هاا موجاب شاکل    بسیاری از جوامع اسلامی، رعایت این سانت 

هاای علمای    ها شد که به انتشار علوم اسلامی و تأسی  تمادن  مدارس علمی و کتابخانه

: 1430مراکز علمی دنیای اسلام کمک کرد)سیساتانی،   در بغداد، قاهره، دمشق، و دیگر

۲/۲4.) 
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هاا در   تواند در این راستا نقش حیاتی ایفا کند. در فقه مقاارن، تفااوت   فقه مقارن می

هاای مختلا  ماورد     از جنبه ،های نبوی بر نهادهای اجتماعی و علمی تأثیرگذاری سنت

 (.4/100 :1400گیرد)طباطبایی،  بررسی قرار می

 ها در شکوفایی علوم و فنون در تمدن اسلامی ای سنتنقش اجر

بدیل  در تمدن اسلامی نقشی بی ،های علمی و آموزشی ویژه در عرصه های نبوی به سنت

هاای آموزشای،    های نبوی در ایجاد نظام اند. در این بخش، تأثیر مستقیم سنت ایفا کرده

د و دارالعلاوم در قااهره   الحکماه در بغادا   تأسی  مدارس دینی و مراکز علمی نظیر بیت

 (.1/53 :1394، یلیاردب یموسوشود) تحلیل می

هاا در دنیاای    هاای اجرایای سانت    ویژه در بررسی تفااوت  فقه مقارن در این راستا به

هاای جدیادی در    تواند بینش اسلامی در مذاهب مختل ، از منظر اجتماعی و علمی، می

 های نبوی با نیازهای روز فراهم کند. تطبیق سنت

 ها الگوهای تاریخی از پیشرفت تمدنی بر سنت

هاای نباوی باوده     شدت وابسته به پایبندی به سنت به ،پیشرفت تمدن اسلامی در تاریخ

هاای مختلا  خاود،     ها، تمادن عباسای اسات کاه در دوره     است. یکی از بارزترین نمونه

رای رغام تناوق ماذاهب، باه اجا      باه  ،های علمی، اقتصاادی و فرهنگای   ویژه در عرصه به

ها، شامل عدالت اجتماعی، احترام به علام و   های نبوی متکی بوده است. این سنت سنت

هاای بازر  علمای در     ساز پیشرفت اند که زمینه تأسی  نهادهای آموزشی و علمی بوده

 (.۲/36 :1395این تمدن شدند)دیباجی، 

قارار  هاا ماورد بررسای     ها در این دوره های مختل  اجرای سنت در فقه مقارن، روش

های مذهبی در اجرایای شادن ایان الگوهاا      توان به تحلیل تفاوت ویژه می گیرند و به می

 (.3/80: 1430پرداخت)سیستانی، 

 ها برای پیشرفت تمدن اسلامی راهکارهای رعایت سنت

هاای   برای پیشرفت و بازسازی تمدن اسلامی در عصر حاضر، ضاروری اسات کاه سانت    

طور صاحیپ اجرایای شاوند.     امعه اسلامی و جهانی، بهنبوی با توجه به نیازهای جدید ج

 تواند راهکارهای مؤثری ارائه دهد. در این راستا، فقه مقارن می

های اصیل نبوی: بارای بازساازی تمادن اسالامی،      . تقویت ارتبا  معنوی با سنت1

های نباوی ارتباا  معناوی برقارار کنناد. فقاه مقاارن         لازم است که مسلمانان با سنت
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هاای مختلا     ها در  ار وب تواند کمک کند تا این سنت می ،ن یک ابزار تحلیلیعنوا به

 سازی شوند. طور مؤثری پیاده در جوامع اسلامی به ،اجرایی و اجتماعی

هاای   تارین  االش   ها: یکی از مهم . بازسازی سبک زندگی اسلامی مبتنی بر سنت۲

هاای   بار اسااس سانت    تمدن اسلامی در دنیای معاصر، بازسازی سبک زندگی اسالامی 

ها در میان ماذاهب مختلا  اسالامی     گرایی در تفسیر سنت نیاز به هم ،نبوی است. این

ساازی   گرایی و یکپار گی در پیااده  طور مؤثری در ایجاد هم تواند به دارد. فقه مقارن می

 (.1/150 :138۲ها کمک کند)مطهری،  این سنت

هاا و   ی جلوگیری از انحاراف از سانت  ها با نیازهای جامعه مدرن: برا . انطباق سنت3

های نبوی باید با نیازهای عصار مادرن    جلوگیری از تهدیدات اجتماعی و فرهنگی، سنت

انطباق پیدا کنند. در این راستا، استفاده از فقه مقارن بارای تحلیال تطبیقای و اجرایای     

 (.۲/3۲ :1395سینا،  ها در جوامع مختل  اسلامی بسیار مفید است)ابن سنت

 ها شناسی عدم رعایت سنت یبآس

تواناد منجار باه مشاکلات فرهنگای،       های نبوی در جامعه اسلامی می عدم رعایت سنت

هاای تمادن    اجتماعی و حتی سیاسی گردد. این مسائل ممکن است به تضاعی  بنیاان  

 :هماااناساالامی و کاااهش کااارایی نهادهااای اجتماااعی و علماای منجاار شااود)مطهری، 

۲/۲3۲.) 

 امع اسلامی و غیر اسلامی در این زمینهمطالعه تطبیقی جو

هاای   ها در اجرای سنت ها و شباهت در این بخش، با استفاده از تحلیل فقه مقارن، تفاوت

تواناد   نبوی در جوامع اسلامی و غیر اسلامی بررسی خواهد شد. این مطالعه تطبیقی می

 مک کند.هایی برای بازسازی تمدن اسلامی در دنیای معاصر ک حل به یافتن راه

 ها انداز آینده تمدن اسلامی با پایبندی به سنت چشم

هایی که در مقابل تمادن اسالامی قارار دارد،     با توجه به نیازهای جامعه جهانی و  الش

در  ،هاای نباوی   انداز آینده تمدن اسلامی بایاد بار مبناای اجارای صاحیپ سانت        شم

تواناد باه    اده از فقه مقارن، مای ها، با استف های مختل  باشد. این پایبندی به سنت عرصه

تقویت وحدت اسلامی و بازسازی تمدن اسلامی در دنیای معاصر کمک کند)سیساتانی،  

1430: 4/1). 
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 گیری تحقیق نتیجه

هاا در   های نبوی و تمدن اسلامی، با توجه به نقش کلیدی این سنت بررسی رابطه سنت

ایان پاژوهش باه تحلیال      ای دارد. گیری و پیشرفت تمدن اسلامی، اهمیات ویاژه   شکل

های نبوی در ایجاد و تقویت تمدن اسلامی پرداخته است.  تاریخی و تطبیقی تأثیر سنت

 شادن  یای اجراهای ماذهبی در   همچنین با استفاده از فقه مقارن، ابعاد تطبیقی و تفاوت

 ها در جوامع اسلامی مورد بررسی قرار گرفته است. این سنت

 های تحقیق یافته

 و نقش آن در تمدن اسلامی . مفهوم سنت1

عنوان یکی از ارکان اصلی فرهنگ اسلامی، نقاش محاوری در ایجااد     های نبوی به سنت

هاا،   اناد. ایان سانت    نهادهای اجتماعی، علمی و فرهنگی در تمادن اسالامی ایفاا کارده    

 اند.  ار وبی برای تحقق عدالت اجتماعی، رشد علمی، و توسعه فرهنگی فراهم کرده

 ت و تمدن در بستر تاریخ. رابطه سن2

دوره  ازجملههای او  تمدن اسلامی،  ویژه در دوره های نبوی در تاریخ، به پیروی از سنت

های مختلا  علمای، اقتصاادی و فرهنگای باوده       عباسی، عامل اصلی پیشرفت در حوزه

 است.

 ها بر نهادهای اجتماعی و علمی . تأثیر سنت3

هاا و مراکاز    علمی مانند مدارس، کتابخاناه گیری نهادهای  های نبوی موجب شکل سنت

پژوهشی شدند. این نهادها بستر انتقال علوم اسلامی و گساترش آن باه نقاا  مختلا      

 جهان را فراهم کردند.

 ها با نیازهای زمان . فقه مقارن و تطبیق سنت4

شادن   های مختل  اجرایای  عنوان ابزاری تطبیقی، به تحلیل و مقایسه روش فقه مقارن به

های ماذهبی   ویژه در بررسی تفاوت ها در جوامع اسلامی پرداخته است. این ابزار به سنت

 گرایی و بازسازی تمدن اسلامی اهمیت دارد. و ارائه راهکارهای هم

 گیری نهایی نتیجه

هاای تااریخی تمادن     هاای نباوی، در تماام دوره    دهد کاه سانت   این پژوهش نشان می
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گیاری   اند. بهره ماعی، علمی و فرهنگی ایفا کردهبدیلی در پیشرفت اجت اسلامی، نقش بی

تواناد   ها، در کنار استفاده از ابزارهای تطبیقی مانند فقه مقاارن، مای   صحیپ از این سنت

 در بازسازی تمدن اسلامی در دنیای معاصر مؤثر باشد.

 پیشنهادات

هاا در جواماع    های نبوی: آموزش صحیپ این سنت . تقویت آگاهی عمومی از سنت1

 لامی برای بازسازی هویت اسلامی ضروری است.اس

تاوان   ها با نیازهای جامعاه مادرن: باا اساتفاده از فقاه مقاارن، مای        . تطبیق سنت۲

 های امروزی ارائه داد. ها با  الش راهکارهای عملی برای انطباق سنت

تواند باه   . تحلیل تطبیقی بیشتر بین جوامع اسلامی و غیر اسلامی: این تحلیل می3

 ها و ارائه الگوهای موفق کمک کند. ن نقا  قوت و ضع  در اجرای سنتیافت

 انداز آینده چشم

ویژه از طریاق اساتفاده    های نبوی با توجه به نیازهای جوامع معاصر، به پایبندی به سنت

تواند به تقویت وحدت اسلامی و پیشارفت تمادن اسالامی در دنیاای      از فقه مقارن، می

 مدرن کمک کند.
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 انتشارات حکمت.
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قم: مؤسساه تنظایم و نشار     ،فقه و تمدن اسنلاعی ،(1394موسوی اردبیلی، محمد) .6

 آثار.

 مقالات

، مجلاه  شنجفت تمندن اسنلاعیهای نبلی دک پی نقش سنت، (1399رحمانی، احمد ) .7

 .40-۲5، صفحات 14مطالعات اسلامی، شماره 

، نشاریه  جای ناه فقنه عقناکن دک احینای تمندن اسنلاعی  ،(1400محمدی، فاطماه )  .8

 .58-45، صفحات ۲۲های دینی و تمدنی، شماره  پژوهش

 منابع انگلیسی* 

9. Hodgson, M. G. S. (1974). The Venture of Islam: Conscience and 

History in a World Civilization. Chicago: University of Chicago Press, 

Vol. 2, pp.132-145. 

10. Lapidus, Ira M. (1988). A History of Islamic Societies. Cambridge: 
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 های علمی پایگاه* 

سترسی به مقالات مرتبط با سانت و  (: برای دhttps://www.noormags.irنورمگز ) .11

 تمدن اسلامی.

هاای   (: برای دسترسی به مقالات کنفاران  https://www.civilica.comسیویلیکا ) .1۲

 .علمی درباره تمدن اسلامی و فقه مقاله



 



 

 راهنمای تدوین و نگارش مقالات
 

هایی را منتشر خواهاد کارد کاه     فقط مقاله المتین فصلنامه علمی ـ تخصصی حبل 

ای باشاد.   های علوم اسالامی باا رویکارد تقریبای و مقارناه      های نو و اصیل در زمینه اوی یافتهح

کناد.   هیئت تحریریه همواره از دریافت نتای  تحقیقاات اساتادان و پژوهشاگران اساتقبال مای     

هایشان در نشریه حبل المتین انتشار یابد، شایسته اسات باه    که مایلند مقاله محققان محترمی

 توجه فرمایند: نکات زیر

هایی را بررسی خواهد کرد که قبلار در جای دیگر  اپ  هیئت تحریریه فقط مقاله. 1

ای دیگر نیاز فرساتاده نشاده باشاد. بادیهی اسات پا  از         زمان برای نشریه نشده و هم

 تصویب، حق  اپ مقاله برای مجله محفوا است.

شاخیو هیئات تحریریاه    زبان غالب نشریه فارسی است  ولی در مواردی بنا به ت. ۲

 های ارزنده عربی نیز قابل  اپ است. مقاله

 صفحه باشد. ۲5و حداکثر  10حجم مقاله حداقل . 3

 ساختار مقاله به ترتیب عبارت است از:. 4

 عنوان مقاله: کوتاه، گویا و بیان کننده محتویات مقاله.ا 

لی و در صاورت  نام و نام خانوادگی نویسنده همراه با رتبه علمی و مدرک تحصیا 

روحانی یا دانشجو بودن رشته و محل تحصیل همره باا آدرس الکترونیکای هکار    

 گردد.

کلماه باه زباان     400تاا   150 کیده: آیینه تمام نما و فشرده بحث در حادود  ا 

 فارسی

کلمه و ایفا کنناده نفاش نمایاه و فهرسات باه منظاور        6تا  4ها: بین  کلید واژه ا 

 یکی.سهولت در جستجوی الکترون

 طرح مسئله: بیان کننده مسئله تحقیق، روش، ضرورت و هدف آن.ا 

 متن اصلی مقاله.ا 

 های مقاله. نتیجه: بیان کننده خلاصه بحث و ارائه یافتها 

فهرست منابع: به ترتیب حروف الفبای نام خانوادگی نویسنده، به این شاکل تنظایم   ا 

 :شود
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مشاهور[، عناوان کتااب، ناام      ناام ]ال ( کتاب: نام خانوادگی نویسانده، ناام  

 مترجم یا مصحپ، محل نشر، نام ناشر، شماره  اپ، سال انتشار.

، ناام مجلاه، شاماره    «عناوان مقالاه  »ب( مقاله: نام خانوادگی نویسنده، نام، 

 صفحات مقاله در مجله، دوره و سال انتشار.

گی ارجاعات مربو  به منابع در ماتن باه ایان صاورت در  گاردد: )ناام خاانواد       . 5

 نویسنده، سال  اپ، جلد، شماره صفحه(.

های خارجی در ماتن مقالاه داخال پرانتاز      در  شکل لاتینی اسامی خاص و واژه. 6

 باشد. می

 شود. عبارت عربی و اعلام با ضبط کامل آورده می. 7

متون انگلیسی یا عربی از جمله آیات قرآن کاریم و احادیاث داخال گیوماه و باا      . 8

 ترجمه باشد.

 در  گردد.« نام سوره، شماره آیه»ها آیات قرآن کریم به صورت  نوشت پیدر . 9

هاا،   نوشات  مطالبی که نقل به مضمون است باید قبل از مشخصات منبع در پای . 10

 کلمه)ر.ک:( آورده شود

در مقاله باید اسلوب مقاله نویسی رعایت گردد، تا به هیئات تحریریاه نشاریات    . 11

 فرستاده شود.

 مطالب مقاله با نویسنده است.صحت در  . 1۲

 شود. مقالات ارسال شده عودت داده نمی. 13

 گروه مخاطبین: روحانیون، اساتید و طالاب مادارس علاوم دینای اهال سانت       .14

 .باشد می

 

 

 


