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سخن سردبیر

فصلنام���ه »مطالع���ات تطبیقی مذاهب اس�ل�امی« بر آن اس���ت تا در فضای پرش���کوه اندیش���ه‌های 
اسلامی، پلی میان دل‌ها و خردها بنا کند. این مجموعه نه صرفاً یک مجله علمی، بلکه تلاشی است 
یخ امت اس�ل�امی جاری اس���ت: حقیقت وحدت، همدلی و  ب���رای بازخوانی حقیقتی که در ژرفای تار

هم‌افزایی.
نویس���ندگان ای���ن فصلنامه، با قلمی پژوهش���گرانه و نگاهی سرش���ار از عش���ق ب���ه حقیقت، مقالاتی 
کید دارد. هر  عرض���ه می‌کنند که فرات���ر از مرزهای اختلاف، بر مش���ترکات و ظرفیت‌های همگرای���ی تأ
مقاله، چراغی است در مسیر شناخت متقابل؛ چراغی که راه را برای گفت‌وگوی صمیمانه میان پیروان 

مذاهب اسلامی روشن می‌سازد.
مق���الات ای���ن ش���ماره، پلی میان س���نت‌های علم���ی و نیازهای امروز جامعه اس�ل�امی هس���تند. در 
واقع، هر مقاله از این ش���ماره، فرصتی تازه برای بازاندیش���ی در میراث مش���ترک دینی فراهم می‌آورد و به 
مس���لمانان یادآور می‌ش���ود که امت اس�ل�امی در س���ایه همدلی و تفاهم، توان آن دارد که آینده‌ای روشن 

برای امت اسلامی رقم زند و بار دیگر به قله‌های شکوه و عزت دست یابد.
امید اس���ت این تلاش علمی و معنوی، همچون نس���یمی روح‌بخش، فضای اندیشه اسلامی را تازه 
کند و گامی باش���د در مس���یر تحقق آرمان بزرگ پیامبر اکرم؟ص؟: »وحدت و برادری میان مس���لمانان«. 

ان‌شاءالله

سردبیر مجله مطالعات تطبیقی
پاییز 1404





7

کمیت الهی   تحلیل نظریه حا
 و تئودموکراس���ی در اندیش���ه 

لاعلی مودودی سید ابوا

2
 #سید مصطفی موسوی $

1
#سید مهدی علیزاده موسوی $

چکیده
کمیت و تئودموکراس���ی در اندیش���ه »س���ید ابوالاعلی  ه���دف اصلی ای���ن پژوهش، تحلیل مفهوم حا
مودودی« اس���ت. این مطالعه با اس���تفاده از روش توصیفی _ تحلیلی انجام ش���ده و نش���ان می‌دهد که 
کمیت مطلق الهی استوار کرده است. بااین‌حال، وی  مودودی بنیان نظریه سیاسی خود را بر اصل حا
تلاش کرده اس���ت تا از طریق س���ازوکارهایی نظیر خلافت و ش���ورا، نقش و جایگاه مردم را در چارچوب 

نظری خود تقویت و تثبیت کند.
کمیت صرف���اً به خداوند تعل���ق دارد، اما انس���ان درصورتی‌که واجد  بر اس���اس دیدگاه م���ودودی، حا
ش���رایط خلافت الهی باش���د، می‌تواند به‌عنوان مجری فرامین الهی عمل کند. بنابراین، نظریه مودودی 
را نمی‌توان به‌طور کامل در دس���ته‌بندی س���نتی تئوکراسی )حکومت دینی مطلق( قرار داد. مودودی، با 
، علاوه بر استفاده از اصطلاح تئوکراسی، واژه جدیدی تحت عنوان »تئودموکراسی«  گاهی از این تمایز آ

را ابداع کرده است.
در نهایت، می‌توان اندیشه مودودی را از منظر نظری، یکی از نزدیک‌ترین دیدگاه‌ها به گفتمان شیعه 
ی در برخی موارد به مبانی  در میان اهل سنت دانست. بااین‌حال، بررسی تطبیقی نشان می‌دهد که و

نظری خود پایبند نمانده و در عمل، از اصول بنیادین نظریه‌اش فاصله گرفته است.

کمیت الهی، تئوکراسی، تئودموکراسی، خلافت.  گان: سید ابوالاعلی مودودی، حا کلیدواژ

sma.moosavi@urd.ac.ir .استاد یار دانشگاه ادیان و مذاهب، قم 	.1

Sey3d.m@gmail.com .کارشناسی ارشد قرآن و حدیث، قم 	.2
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مقدمه 
 ، اواخر قرون نوزدهم و بیس���تم، دوران افول اس���تعمار در کشورهای اسلامی است. اما پایان استعمار
آغاز رش���د و تعالی کش���ورهای اس���تقلال‌یافته نبود و هر کش���وری با توجه به ش���رایط خود، ب���ا انبوهی از 
مش���کلات و بحران‌های جدید روبرو ش���د.1 در این وضعیت، اندیش���مندان و روش���نفکران کش���ورهای 
اسلامی، به فراخور نوع نگاه و عقیده، به تحلیل و ارائه راه‌حل برای مشکلات و بحران‏های موجود کشور 
یشه مذهبی و برخی از  خود و یا در سطح کلان، برای جهان اسلام پرداختند. برخی از این راهکارها، ر

شرق کمونیست و یا غرب لیبرال سرچشمه می‌گرفت.
در ای���ن میان یکی از مهم‌ترین کانون‌های اس�ل�امی از نظر جمعیتی و اندیش���ه‌ای، منطقه ش���به‌قاره 
یاد از یک‌سو و حضور استعمار پیر انگلستان و هم‌جواری با کفار  بود. این منطقه به سبب جمعیت ز

، مرکز اندیشه‌های اسلام‏گرایانه و آزادی‌خواهانه بود.  )هندوها( از سوی دیگر
س���ید ابوالاعل���ی مودودی)1903 _ 1979( از جمله متفکرینی اس���ت که در این فض���ا به نظریه‏پردازی 
و چاره‏جویی برای مش���کلات موجود منطقه ش���به‌قاره به‌صورت خاص و برای مشکلات جهان اسلام، 
ی از هم‌عصران خود، از غرب الهام بگیرد و یا  به‌صورت عام پرداخت. وی پیش از آن‌که مانند بس���یار
نگاهی کاملاً س���نتی و سلفی به سیاست بیفکند، کوش���ید تا با استمداد از اصول دینی ‌و بهره‌گیری از 
نظریات جدید سیاس���ی،‌ نظریه‌ای هماهنگ با جهان امروز و درعین‌حال اس�ل�امی ارائه نماید. ویژگی 
یش���ه بس���یاری از مشکلات  دیگر نظریه سیاس���ی مودودی، غرب‌س���تیز بودن آن بود، به‌گونه‌ای که وی ر
جه���ان اس�ل�ام را غلب���ه فرهن���گ و تمدن غ���رب بر ممالک اس�ل�امی می‌دانس���ت. البته نظریه سیاس���ی 
مودودی، نظریه‌ای کامل و بدون عیب و نقص نیست، اما واقعیت این است که نسبت به بسیاری از 

نظریه‌ها، از قوام و استحکام بیشتری برخوردار است. 
تأثی���ر اندیش���ه م���ودودی در مرزه���ای جغرافیای���ی ش���به‌قاره محدود نش���د و بر اندیش���ه بس���یاری از 
اس�ل�ام‏گرایان همچون س���ید قطب تأثیر مستقیم داش���ت، تا آنجا که اندیش���مندان غربی وی را یکی از 

بنیان‌گذاران بنیادگرایی اسلامی و اسلام سیاسی شمرده‌اند.2 
آنچه اهمیت نظریه سیاسی مودودی را دوچندان می‌کند، این واقعیت است که وی تنها نظریه‌پرداز 
نبود، بلکه در عالم سیاس���ت نیز نقش مهمی داش���ت و یکی از بزرگ‌ترین احزاب اس�ل�امی شبه‌قاره به 
کستان، بنگلادش  نام »جماعت اس�ل�امی« را بنیان گذاش���ت؛ حزبی که امروز نیز در کشورهای هند، پا

و سریلانکا فعال است. 
کمیت  در این پژوهش تلاش ش���ده است که مهم‌ترین رکن نظریه سیاسی مودودی، یعنی مفهوم حا
کمیت بنا ش���ده اس���ت، تبیین و  ی���ه تئودموکراس���ی او ک���ه بر مبنای کلام���ی توحید در حا و س���پس نظر

پاشی خلافت عثمانی در اوایل دهه بیست قرن گذشته، جوامع سنی را با خلأ نظری روبرو کرد. ، فرو علاوه بر افول استعمار 	.1

.Seyyed Vali Reza Nasr; Mawdudi and the Making of Islamic Revivalism .ک. به‌عنوان نمونه ر 	.2
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کمیت  بررس���ی گردد. اهمیت این پژوهش در این اس���ت که دو گروه به س���بب درک نادرست مفهوم حا
کمیت مودودی، گرفتار  مودودی، گرفتار انحراف ش���ده‌اند؛ گروهی که با خوانش���ی افراطی از مفهوم حا
خشونت شده‌اند و گروهی که عمدتاً اندیشمندان و سیاستمداران غربی هستند، وی را سرآغاز اندیشه 

بنیادگرایی خوانده‌اند. 

کمیت  حا
کمیت اس���ت.  همان‌گون���ه که گفته ش���د، یک���ی از مفاهیم کلیدی در اندیش���ه م���ودودی، مفهوم حا
کمیت در اندیش���ه سیاس���ی، مهم‌ترین رکن نظام سیاسی است و نظریات سیاسی نیز در پی آن‌اند  حا
کمیت را در جوامع توضیح داده و یا توجیه کنند.1 از س���وی دیگر هویت جوامع نیز به  تا مش���روعیت حا

کمیت آن‌هاست.2  نوع حا
یشه دارد.3 به همین سبب، بالاترین  کمیت ر کمیت در اندیشه مودودی، در توحید در حا مفهوم حا
کمیت را چنین تعریف می‏کند:  کمیت« اس���ت. وی حا قدرت در نظام سیاس���ی از نگاه مودودی، »حا
کمیت شخصی  کمیت به تسلط مطلق و بالاترین مرتبه قدرت گفته می‌شود و بنابراین معنای حا »حا
یا هیئتی، این است که حکم و فرمان او به‌منزله قانون بوده، صلاحیت مطلق و تسلط همه‌جانبه و غیر 

محدود دارد« )مودودی، 1352: 55 _ 56(.
کمی���ت قانونی اس���ت و ذره‌ای کمتر از ای���ن نخواهد بود.  : »این یک تصوی���ر کامل از حا ب���ه نظ���ر او
کمیت واقعی _ یا سیاسی _ که بتواند آن را به منصب  کمیت قانونی تا وقتی‌که به یک حا لیکن این حا

حقیقی‌اش بنشاند، متکی نباشد، جز یک تئوری و فرضیه نخواهد بود« )مودودی، 1352: 57(.
کمیتی را در عالم و در میان انسان‌ها غیرممکن می‌داند، به این معنا که کسی  وی تحقق چنین حا
کمیتی که همه‌جانبه باشد را داشته باشد. همچنین به عقیده  در جهان یافت نمی‌شود که چنین حا
کمیتی را کند. به اعتقاد وی، انس���ان شایستگی این  ، از افراد بش���ر کس���ی نمی‌تواند ادعای چنین حا او

جایگاه را ندارد.
: هر انسانی که به چنین قدرتی دست یابد،  اما چرا انسان نباید به چنین مقامی برسد؟ به عقیده او
منبع ظلم و ستم و فساد خواهد شد و این فساد و ستم، به داخل اجتماع هم سرایت نموده و نتایج آن 
کمیتی رفته است، جز گرایش  به اجتماعات مجاور هم خواهد رسید. بشریت هرگاه به‌طرف چنین حا
کمیت را به دست کسی که واقعاً واجد آن  به ظلم و فساد نصیبی نداشته است؛ چون وقتی منصب حا
ی ندارد که بتواند قدرت‌های  نبوده و استحقاق آن را ندارد بسپارند، او هرگز چنین روح محکم و مقتدر

کمیت فرش���تگان محافظ مدنیت، ترجمه عباس  ، حا .ک: گولیلمو فررو کمیت در نظام‌های سیاس���ی، ر برای آش���نایی بیش���تر با جایگاه حا 	.1
گاهی، تهران، دفتر مطالعات سیاسی و بین‌المللی، 1370. آ

، توضیح داده شد و اهمیت  ک و هابز و روسو کمیت هرچند مفهومی دیرپاست، اما در دوران جدید، توسط بدن، سپس امثال لا مفهوم حا 	.2
.ک: عامری،1377، ص.224 _ 235(. اساسی آن کاملاً مورد تأیید قرار گرفت )ر

مودودی نظریه سیاسی خود را در آثار مختلف ازجمله »نظریه الاسلام السیاسیة« به تفصیل توضیح داده است.  	.3
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کمیت را به‌طور صحیح به کار برد و این همان است که قرآن مجید تذکر داده است: این حا
فَاسِقُونَ( )مائده: 45؛ مودودی، 1352: 60(. 

ْ
ـئِک هُمُ ال

َ
وْل

ُ
أ
َ
 الُلّه ف

َ
نزَل

َ
مْ یحْکم بِمَا أ

َّ
)وَمَن ل

کمیت الهی  حا
کمیت شایسته چه کسی است؟ در نگاه مودودی،  کمیت ندارد، پس حا گر هیچ انس���انی حق حا ا
کم علی الاطلاق باش���د و کس���ی در  کمیت صرفاً مخصوص خداوند اس���ت و خداس���ت که باید حا حا
کمیت، بر سایر انواع توحید مقدم  ، توحید در حا این امر با او شریک نیست. به نظر می‌رسد در نگاه او
اس���ت و اس���اس نظام توحیدی او را تش���کیل می‌دهد. این در حالی اس���ت که در نگاه جریان سلفی و 
وهابیت، توحید در عبادت و آن‌هم با خوانش���ی انحرافی، نس���بت به سایر انواع توحید، تقدم دارد. وی 

برای اثبات نظریه خود، به قرآن استناد می‌کند:
مْرُ ()اعراف: 54؛ مودودی، 1352: 60(. 

َ
قُ وَالأ

ْ
خَل

ْ
هُ ال

َ
 ل

َ
لا

َ
)  أ

ی���ه خود را بر آیات ق���رآن بنا کند تا گرفتار انتق���ادات ناظر به  م���ودودی تلاش کرده اس���ت، مبانی نظر
کمی���ت را برای  وضعی���ت روایات، نزد مذاهب اس�ل�امی نباش���د. ب���ر این اس���اس، او در چند مرحله حا

خداوند اثبات می‏‌کند: 
»خداوند، آفریدگار همه کائنات، انس���ان و تمام پدیده‌هایی است که برای استفاده انسان  	.1

: 3؛ واقعه: 58 _ 79(.  در جهان وجود دارد«)انعام: 73؛ رعد: 16؛ نساء: 1؛ بقره: 29؛ فاطر
، مدبر و منتظم این مخلوق، نیز همان خداوند است«)طه: 8؛ روم: 26؛  »مالک، فرمانروا، مدیر 	.2

اعراف: 54؛ سجده: 5(.

کمیت خداوند نیست و نه می‌تواند باشد و نه کسی  کمیتی به‌جز حا »در عالم هستی، حا 	.3
کمیت س���هیم بداند«)بقره: 107؛ فرق���ان: 2؛ قصص: 70؛ انعام: 57؛  ح���ق دارد که خود را در این حا

.)41 _ 40 : کهف: 26؛ آل‌عمران: 157؛ روم: 4؛ حدید: 5؛ نحل: 17؛ رعد: 16؛ فاطر

کمیت، در ذات خداوند متمرکز است و تنها  »تمام ویژگی‏ها و استعدادهای لازم برای حا 	.4
: 23؛ بقره: 255؛ ملک: 1؛ یس: 83(. خداوند این صفات را دارد«)انعام: 18؛ رعد: 9؛ حشر

کمیت الهی بر تمامی ذرات و اجزاء  کمیت الهی را مطلق می‌داند، به این معنا که حا وی حوزه حا
عالم از جمله انسان، احاطه دارد و در عالم تکوین و تشریع، حکم‌فرماست)مودودی، 1405ق: 1 _ 10(. 

کمیت قانون الهی باشد  کمیت خداوند از نظر مودودی در مقام عمل، حا به نظر می‌رسد مراد از حا
که وی به تفصیل ذکر می‏کند. به این معنا که هیچ قانونی جز قانون خدا، برای انسان‌ها واجب الاتباع 
نیست و مرزهای زندگی فردی و اجتماعی انسان را حدود و قوانین الهی تعیین می‏کند)مودودی، 1405ق: 
، خداوند در قالب کتاب‌های آس���مانی که به قرآن ختم می‌ش���ود، دستورات و قوانین را  12(. به عقیده او

برای بشر بیان کرده است. به گفته مودودی: »تنها راه رسیدن به قانون الهی، پیروی از قوانینی است که 
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پیامبر خدا؟ص؟ آن‌ها را از سوی خداوند به انسان ابلاغ کرده است. همچنین قول و عمل او نیز در حکم 
 )Legal Sovereignty( کمیت قانونی خدا قانون الهی است. پس پیامبر در زندگی انسانی، نماینده حا

، عین اطاعت از خداست«)مودودی، 1405ق: 20(.  است و بنابراین، اطاعت از پیامبر
م���ودودی از قانون الهی به قانون برتر )Supreme Law( تعبیر کرده و آن را توضیح می‌دهد: »یعنی در 
اموری که خدا و رس���ولش سخنی دارند، هیچ مسلمانی نمی‌تواند آزادانه در آن دخالت کند و انحراف 

از آن ضد و منافی ایمان است«)مودودی، 1405ق: 22(. 

کمیت سیاسی  حا
کمیت را به‌صورت مطلق از آن خداوند می‌ش���مارد، وارد حوزه سیاس���ی زندگی  وی پس از آن‌که حا
کمیت  کمیت سیاس���ی نیز برازنده خداست و جز خدا کسی برای حا انس���ان می‌شود. در نگاه وی حا
گر کسی با  کم نمی‌ش���ود: »ا سیاس���ی، صلاحیت ندارد. حتی انتخاب مردم نیز موجب مش���روعیت حا
گر آن رضایت  رضای���ت، خود را به دیگری فروخ���ت، آیا خریدار به حقوق مالکیت قانونی می‌رس���د؟ و ا
موج���ب این مالکیت قانونی نمی‌ش���ود، چگونه رضای���ت ملتی که از روی جهال���ت و بی‌خبری چنین 
کمیت خواهد بود؟ قرآن این مش���کل را حل کرده اس���ت و گوش���زد می‏کند که  عملی انجام داده‌اند، حا
احدی جز خداوند، فرمانش نفوذ ندارد و این حق تنها از آن او است، زیرا که تنها او خالق افراد است: 

مْرُ ()اعراف: ۵۴؛ مودودی، 1352: 59(. 
َ ْأل
قُ وَا

ْ
خَل

ْ
هُ ال

َ
 ل

َال


َ
)  أ

مودودی در پاس���خ به این پرس���ش مقدر که وضعیت حکومت‌ها و رهبران بش���ری چه می‌ش���ود، در 
کمیت  کمیت الهی که حا ادامه می‌گوید: »... هر قدرتی که با نیروی سیاس���ی به اجرای مقتضیات حا
کمیت دانست... زیرا  واقعی است قیام کند، نمی‌توان در اصطلاح سیاسی و قانونی، آن را صاحب حا
کمی���ت قانونی ندارد و قانون و فرمان بالاتری صلاحیت‌های او را محدود نموده اس���ت،  نیروی���ی که حا

کمیت باشد«.  نمی‌تواند حامل حا
کمیت _ چه نوع مطلق آن و چه نوع سیاس���ی آن _ ، س���بب ش���ده است  چنین تعابیری از مفهوم حا
کنن���ده دیدگاه خوارج ش���مرده و وی را حامی اس���تبداد دینی بش���مارند،  که بس���یاری م���ودودی را احیا
یشه اندیشه‌های سید قطب و گروه‌های سلفی جهادی را نیز در مودودی جستجو  به‌گونه‌ای که حتی ر
کمیت مطلق خداوند،  ، 2014م: 41 _ 53(. به اعتق���اد این گروه، مودودی با حا .ک.: محمد ش���حرور می‌کنند)ر
کمیت انسان در عرصه مسائل اجتماعی باز نگذاشته است)همان(.  هیچ منفذی را برای اراده بشر و حا
در این میان ش���اید بتوان گفت تفاوت دیدگاه افرادی همانند س���ید قطب و مودودی در این اس���ت 
، به‌تفصیل  کمیت را منحصر در خداوند می‌داند، اما برخلاف او که هرچند وی همانند سید قطب حا
: »در قسمت‌های اختیاری زندگی  کمیت پرداخته اس���ت. به گفته او به نقش انس���ان در تحقق این حا
کمیت خود را با جبر مس���لط نس���اخته، بلکه به‌وس���یله کتب آسمانی که قرآن  انس���ان، خداوند این حا
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کمیت خداوند را پذیرفته و از  آخرین کتاب آن‌ها است او را دعوت کرده که بر اساس شعور و اراده، حا
او اطاعت و فرمان‌برداری کند« )مودودی، 1405ق: 11(.

کمیت ندارد، اما از طریق مکانیزم‌هایی که  ، هرچند انس���ان خود نقشی در تشریع حا به‌عبارت‌دیگر
کمیت الهی در زمین باشد.  مودودی بیان می‌کند، می‌تواند مجری حا

کمیت، راهکار خود را برای حضور انس���ان در عرصه  م���ودودی پس از تبیی���ن نگاه مطلق خود به حا
کمیت، با مفاهیم خلافت و شورا ارائه می‌کند.  حا

خلافت 
کمیت صرفاً مخصوص  که حا کمیت« با »خلافت« تفاوت ماهوی دارد؛ چرا در ن���گاه مودودی، »حا
گذار ش���ود، اما خلافت، نوعی نمایندگی و جانش���ینی از  خداوند اس���ت و امکان ندارد که به دیگری وا
سوی خداوند است. بنابراین وی در مورد انسان، به‌جای حکومت، از واژه خلافت استفاده می‌کند. به 
کمیت  عقیده وی در اس�ل�ام نیز هرگاه س���خن از حکومت بشری بوده است، از واژه خلافت به‌جای حا

استفاده شده است:
ذِینَ 

َّ
فَ ال

َ
کمَا اسْتَخْل رْضِ 

َ ْأل
هُم فِی ا

َ
یسْتَخْلِفَنّ

َ
الِحَاتِ ل وا الصَّ

ُ
ذِینَ آمَنُوا مِنکمْ وَعَمِل

َّ
ُ ال )وَعَدَ الّلَه

 
َال

 یعْبُدُونَنِی 
ً
مْنا

َ
ن بَعْدِ خَوْفِهِمْ أ هُ���م مِّ

َ
نّ

َ
ل یبَدِّ

َ
هُمْ وَل

َ
ذِی ارْتَضَى ل

َّ
هُمْ دِینَهُمُ ال

َ
یمَکنَنَّ ل

َ
بْلِهِ���مْ وَل

َ
مِ���ن ق

 .)55 : فَاسِقُونَ()نور
ْ
ئِک هُمُ ال

َ
وْل

ُ
أ
َ
لِک ف

َ
کفَرَ بَعْدَ ذ  وَمَن 

ً
یشْرِکونَ بِی شَیئا

این آیه شریفه به دو نکته اشاره دارد: اول: این‌که اسلام واژه خلافت را به‌جای حکومت به کار می‌برد، 
کمیت از آن خداوند است و هر کس که قدرت و فرمانروایی را دارا می‌شود، طبق  زیرا بر طبق اسلام، حا
کم برتر یعنی خداوند خواهد بود. ازاین‌رو اجازه نخواهد داشت هیچ  قانون الهی، بدون شک خلیفه حا

قدرتی به‌جز آنچه به او محول شده است را اعمال نماید«)مودودی، بی‌تا: 40(. 
در نگاه مودودی خلافت »شکل واقعی حکومت انسانی بر اساس قرآن«)مودودی: 1405ش: 23( است. 
بر این اس���اس، خلافت مش���روع، خلافتی اس���ت که قانون خدا و پیامبرش به رس���میت شناخته شود و 

کم حقیقی، مسئولیت خلافت را بپذیرد«)همان: 24(.  تحت اداره حا

خلافت عامه
اس���تفاده دیگ���ری ک���ه وی از این آیه می‏کند، خلافت عامه اس���ت. به این معنا ک���ه خلافت حق هر 

انسانی است که شروط این آیه را داشته باشد:
»قدرت و فرمانروایی در زمین، وعده‌ای اس���ت که به تمامی امت مؤمن و معتقد داده ش���ده 
و هیچ ذکری به میان نیامده اس���ت که فقط ش���خص معینی باید به این مقام برس���د. از این 
س���خن نتیجه گرفته می‏ش���ود که همه مؤمنان و معتقدان، شایس���ته امر خلافت می‌باش���ند. 
خلافتی که از جانب خداوند به ش���خص مؤمن داده ش���ده است، همان نیابت عامه است 
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و ب���ه هیچ خانواده، طبقه یا نژادی اختصاص ندارد. هر فرد مؤمن بنا به اس���تعداد و ظرفیت 
ف���ردی خ���ود، یک خلیفه خداس���ت و بر اثر همین مقام اس���ت که ش���خصاً در برابر خداوند 

مسئول است« )مودودی، 1352ق: 41(.
اما در نگاه مودودی، ثبوت این نیابت عامه، برای جمیع مسلمانان، چه ثمره‌ای دارد؟

جامع���ه‌ای که در آن هم���ه افراد خلیفه‌اند و حق مس���اوی برای ش���رکت در خلافت دارند،  	.1
هیچ‌گون���ه تقس���یم طبقاتی یا تف���اوت خونی یا موقعی���ت اجتماعی وجود ن���دارد. در چنین 
ی برخوردارند. در این نظم اجتماعی، تنها  جامعه‌ای همه افراد از موقعیت و ش���رایط مساو
معیار برتری و تفوق بر دیگران، قابلیت و شخصیت فردی است و این همان چیزی است 
که مکرراً و به‌وضوح، پیامبر اکرم؟ص؟ آن را بیان فرموده اس���ت. هیچ‌کس را برتری بر دیگری 

نیست مگر به ایمان و تقوا.
در چنین جامعه‌ای همه می‌توانند با عنایت به استعدادهای خود، به هر جایگاهی دست  	.2

یابند و همگان از فرصت‌های مساوی برای پیشرفت برخوردار خواهند بود. 
در چنی���ن جامع���ه‌ای محلی برای دیکتاتوری ی���ک فرد، یا گروهی از اف���راد وجود ندارد، زیرا  	.3
در این اجتماع هرکس���ی خود خلیفه اس���ت. هیچ فرد یا گروهی از افراد حق ندارد در قلمرو 
کم مطلق ش���ود. موقعیت  خلاف���ت خود، با محروم کردن افراد، اعم از ش���ریف یا وضیع، حا
ف���ردی ک���ه برای دول���ت انتخاب می‌ش���ود، چیزی بیش از این نیس���ت که همه مس���لمانان 
خلاف���ت خ���ود را به‌منظور اداره جامعه، به او س���پرده‌اند. در چنین جامعه‏ای هر مس���لمان 
عاق���ل و بالغ���ی، چه زن و چه مرد، ح���ق اظهار عقیده دارد؛ زیرا هر ی���ک از آن‌ها ذخیره‏ای 

برای امر خلافت است)مودودی، 1352ق: 41 _ 44(. 
همان‌گونه که می‌بینیم، اندیشه مودودی آشکارا با نظریه خلافت قدیم که شرط قرشی بودن را بر اساس 
کید قرار م���ی‌داد، مخالفت دارد. افرادی همانن���د »ماوردی«)ماوردی،  روای���ت »الائم���ة من قریش« مورد تأ
1406ق: 6( و »خنجی«، قرش���ی بودن خلیفه را از ش���روط اساسی خلافت می‌دانستند. خنجی در شرایط 

خلیفه می‌گوید: »اول آن‌که قرش���ی باشد، بنا بر آن‏که حضرت؟صل؟ فرموده: »الائمة من قریش«)خنجی، 
1362: 78(. حتی در نظریات جدید نیز کس���انی همانند »رشید رضا« _ از پیشگامان خلافت جدید _ بر 

کید می‌کنند)رشید رضا، بی‌تا: 59 _ 64 ،73(.1 شرط قرشی بودن خلیفه، به‌جز در موقعیت اضطرار تأ
در مقابل، مودودی در تحلیل دیدگاه ابوحنیفه، درباره شرط قرشی بودن خلیفه می‌نویسد:

»علتش این نبود که خلافت اسلامی در شریعت، تنها حق قبیله ویژه‌ای است، بلکه علت 
حقیقی آن، شرایط آن زمان بود که به سبب بسیج مردم، باید خلیفه از دودمان قریش برگزیده 

، احمدرضا خ���ان بریلوی _ بنیان‌گذار مکتب بریلوی _ حتی خلافت عثمانی را به رس���میت نمی‌ش���ناخت؛  در می���ان اندیش���مندان معاصر 	.1
.ک: احمدرضا خان بریلوی، دوام العیش من  ی رس���اله‌ای در این زمینه تألیف کرد. ر که امامت را صرفاً در اختیار قریش می‌دانس���ت. و چرا

الائمة من قریش.
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می‌شد. ابن خلدون این مطلب را با وضوح کامل بیان داشته که در آن زمان، حامیان خلافت 
ی���ش بود و در صورت انتخاب هر  اس�ل�امی، تنها اعراب بودند و اجماع اعراب بر خلافت قر
ش���خص دیگری، موجب تنازع و اختلاف می‌ش���د و نظام اسلامی به خطر می‌افتاد. ازاین‌رو 
گر این مقام برای غیر قریش ش���رعاً  ؟ص؟ دس���تور داد که امام باید از قریش باش���د و اما ا پیامبر
گر س���الم )مولی ابی حذیفه( ب���رده آزاد کرده  ممن���وع ب���ود، چگونه عمر حین وفات گفت که ا

حذیفه زنده بود، او را برای جانشینی خود انتخاب می‌کردم؟«)مودودی، 1405ق: 310 _ 311(.
ای���ن دیدگاه م���ودودی، نظریه او را کاملاً از نظریاتی مانند خوارج، س���ید قطب و یا حتی جریان‌های 

سلفی و تکفیری و جهادی، جدا می‌کند و نزدیک به نظریات سیاسی مدرن است. 
ب���ه عقیده مودودی، این‌که خلافت حق طبقه خاص یا ش���خص خاصی نباش���د، موجب می‌ش���ود 
خلافت اس�ل�امی از پادش���اهی، حکومت طبقاتی و حکومت پیش���وایان مذهبی جدا ش���ده، به‌س���وی 

یت پیش رود)مودودی، 1405ق: 27(. جمهور

گی‌‏های خلیفه1 ویژ
کمی���ت و خلافت را تبیین می‏کند و خلافت را از آن انس���ان  پ���س از آن‌ک���ه مودودی تفاوت میان حا
کم اس�ل�امی( نام می‌برد)مودودی، 1405ق: 22  می‌داند، صفاتی را با اس���تناد به آیات قرآن، برای خلیفه )حا

.)34 _

بر این اس���اس، دولتمردان باید معتقد به اصول و قوانینی باش���ند که اس���اس خلافت بر آن اس���توار 
اس���ت، زی���را ک���ه مس���ئولیت اداره یک نظ���ام را نمی‌ت���وان بر عهده کس���ی گذاش���ت که خ���ود آن را قبول 

ندارد)نساء: 59؛ آل‌عمران: 118؛ توبه: 16(. 
، غافل از خدا و متجاوزین از حد باشند)بقره: 124؛ ص: 28؛ کهف:  ، فاسق و فاجر خلفا نباید س���تمگر
28؛ شعراء: 151 _ 152؛ حجرات: 13(. همچنین خلفا نباید جاهل و نادان باشند، بلکه عالم، در اجرای امور 

: 9؛  خلافت، اس���تعداد فکری و جس���می داشته باشند)نساء: 5؛ بقره: 247؛ ص: 20؛ یوس���ف: 55؛ نساء: 83؛ زمر
نساء: 58(.

شورا
، تقسیم کرد، مودودی  گر بتوان نظریات سیاسی اهل سنت را به دو بخش خلیفه‌محور و شورا محور ا
در زمره نظریات جدید اهل س���نت که همان شورا محور است، قرار می‌گیرد. چه این‌که شورا در اندیشه 
مودودی، نقش محوری دارد. بر این اس���اس، مودودی معتقد اس���ت حکومت در نظام سیاسی اسلام، 
، به آیات قرآن استناد  ی مانند سایر اندیشمندان شورا محور باید بر اس���اس مشورت و شورا پیش رود. و

کمیت و خلافت،  کم اس�ل�امی اس���ت که مودودی برای عدم خلط مفهوم حا مراد از خلیفه در اینجا مفهوم مصطلح نیس���ت، بلکه همان حا 	.1
از تعبیر خلیفه استفاده می‏کند. 
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می‏‌کند:
مْرِ ()آل‌عمران: 159(.

َ
مْرُهُمْ شُورَى بَینَهُمْ()شوری: 38(؛ )وَشَاوِرْهُمْ فِی الأ

َ
)وَأ

؟ص؟ فرموده‌اند:  وی س���پس روایاتی از امی���ر مؤمنان علی؟ع؟ و خلفای دیگر نقل می‌‏کند ک���ه پیامبر
»چنانکه حکمی از کتاب و سنت در مسئله‌ای نبود، در آن امر مشورت کنید«)مودودی، 1405ق: 69 _ 70(.
، همان مجلس »اهل حل و عقد« است که در سال‌های آغازین  ، مجلس ش���ورای امروز به اعتقاد او
یخی نشان می‌دهد که خلفا نیز حکومت  اسلام وجود داشت)مودودی، 1352: 70(. وی در یک بررسی تار
، به‌ویژه امور مهم، مشورت کنند: »نظر  خود را به‌صورت شورایی اداره می‏کردند و مقید بودند که در امور
خلفای راشدین در مورد مشورت این بود که اهل شورا از حق آزادی، در اظهار رأی برخوردارند«)مودودی، 

1405ق: 91(.

مودودی در تبیین ش���رایط اعضای ش���ورا به صفاتی از قبیل علم، تقوا، دیانت، اصابت رأی و آزادی 
کامل در اظهار عقیده، اش���اره می‏کند. اهل حل و عقد امت، گروهی هس���تند ک���ه تمامی مردم به آن‌ها 

اعتماد داشته باشند و بدانند که آن‌ها حکومت را منحرف نمی‌کنند.
یخی خود، یکی از مش���کلات تبدیل خلافت به پادشاهی را پایان یافتن حکومت  وی در بررس���ی تار
ش���ورایی می‌داند و معتقد اس���ت پس از خلافت راش���ده و آغاز عصر پادش���اهی، ش���ورا جای خود را به 
اس���تبداد داد. در این دوران، پادش���اه از افراد حق‌ش���ناس و حق‌پرس���ت و همچنین این اش���خاص از 

پادشاه گریزان بودند.
پیام���د ای���ن وضعی���ت، انج���ام امور برخلاف دس���تور اس�ل�امی ب���ود. افرادی ک���ه طرف مش���ورت قرار 
می‏گرفتند، ویژگی‏های لازم را نداش���تند و رفته‌رفته احکام غیر اس�ل�امی، جامعه اس�ل�امی را فراگرفت و 
مردم به پادشاهان، به دیده فاسق و فاجر نگریستند. علما برای جبران این مشکل، به‌صورت انفرادی، 
بن���ا بر فه���م و اجتهاد خ���ود، فتاوایی صادر می‌کردند و ای���ن امر موجب فضای آنارشیس���تی در جامعه 
، حکم واحد برآمده از نظرات اهل حل و عقد نبود که همه به آن تمسک  اسلامی می‏شد. به‌عبارت‌دیگر

کنند، بلکه احکام متفاوت و گاه متضادی وجود داشت)مودودی، 1405ق: 203 _ 204(. 
اما نظریه ش���ورا، یک شرط اساس���ی دارد و آن این‌که »به‌هیچ‌وجه هرچند اتفاق آراء باشد، نمی‌تواند 

؟ص؟ وضع کند«)مودودی، 1352ق: 70(.  قانونی برخلاف کتاب خدا و گفتار پیامبر
کمیت، خلافت و قانون الهی، ش���اید چنین به نظر  ی���ات وی در مورد حا چنان‏که گفته ش���د، از نظر
برس���د که مجلس ش���ورای موردنظر وی، کارایی چندانی نداش���ته باش���د، اما خود وی وظیفه مجلس را 

چنین بیان می‏کند: 
مجلس ش���ورا اگرچه نمی‌توان���د در احکام صریح خدا و رس���ول، کمترین تغییری دهد، اما  	.1

وظیفه مجلس است که برای اجرای این احکام، قوانین و فرامینی وضع نماید.
در موضوعاتی که احکام الهی روشن نیست و قابل تأویل است، باید در مجلس برده شود  	.2
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تا تأویلی که با روح قانون سازگارتر است، انتخاب شود. بنابراین، باید علما که صلاحیت 
تأویل احکام را دارند، در مجلس حضور داش���ته باش���ند؛ در غیر ای���ن صورت امکان دارد 
قرائت‌های انحرافی از قوانین الهی ارائه ش���ود. البته این مطلب مربوط به کاردانی و زیرکی 
و حس���ن عمل انتخاب‌کنندگان نمایندگان مجلس اس���ت. ملت باید بیدار باشد که چه 

کسی را انتخاب می‏کند.
موضوعاتی که درباره آن‌ها احکامی از ش���رع نرس���یده، مجلس می‌تواند یکی از قواعد عامه  	.3
فقه را بپذیرد، یا با در نظر داشتن قواعد کلی دینی، قانون مخصوص جدیدی وضع نماید.
و بالاخره موضوعاتی که حتی قاعده عمومی هم در فقه ندارد و درواقع معنایش این می‌شود  	.4
ی آن را داده است، مجلس خود می‌تواند قانونی که با  که خداوند به انس���ان حق قانون‌گذار
مصالح ملت س���ازگارتر اس���ت، وضع کند، البته به‌ش���رط این‌که با حکم خاص و یا قاعده 

کلی شرعی تعارض نداشته باشد«)مودودی، همان: 71 _ 72(. 
م���ودودی برای اعضای ش���ورا نیز مکانیزم انتخاب را پیش���نهاد می‏کند و حتی معتقد اس���ت که در 
ص���در اس�ل�ام نیز خلفا از طریق انتخاب، اهل حل و عقد را انتخ���اب می‌کردند. اما روش انتخاب آنان 
با توجه به ش���رایط آن زمان، با ش���رایط امروز جامعه ما متفاوت است)مودودی، همان:‌ 108(. به عقیده وی، 
؟ص؟ دو دس���ته از مردم، س���مت عضویت مجلس ش���ورای مس���لمانان را  حت���ی پی���ش از هجرت پیامبر
یافتند: 1( آن‌ها که در مراحل اولیه مسلمان شده و نزدیک به پیامبر بودند. 2( آن‌ها که در اثر سختی‌ها 
ب���ی آموخت���ه بودند. این دو دس���ته ه���م مورداطمینان عموم مس���لمین و هم  و مش���کلات بع���دی، تجار

؟ص؟ بودند)همان: 109(. موردتوجه پیامبر
؟ص؟ به مدینه هجرت فرمود، ش���رایط تغییر کرد و جامعه اس�ل�امی گس���ترش  ام���ا هنگامی‌ک���ه پیامبر
بس���یاری یاف���ت و در می���ان مردم، دو گروه ممتاز ش���دند: 1( کس���انی که کارهای خطیر و مهم سیاس���ی 
و لش���کری و تبلیغاتی انجام می‌دادند. 2( آن‌هایی که در اثر علم و فهمش���ان به قرآن و مس���ائل دینی، 
ش���هرتی پیدا کرده بودند، به‌گون���ه‌ای که مردم معمولی، پس از پیامبر اکرم؟ص؟ در مس���ائل دینی به آنجا 

مراجعه می‌کردند«)همان: 110 _ 111(.
گفته  به عقیده مودودی، هرچند به‌صورت رس���می انتخابات انجام نمی‏ش���د، اما مردم به‌صورت نا
گر هم انتخاباتی انجام می‏ش���د، همین افراد با همین ویژگی‌ها برگزیده  اجماع بر این افراد داش���تند و ا

می‏شدند)همان(. 
وی س���پس ای���ن وضعی���ت را به دوران خلفا نیز تس���ری می‌ده���د و دوران آن‌ها را نی���ز دوره حکومت 

مشورتی می‌داند که آنان مقید به مشورت بودند. 
ک‌های���ی را برای عص���ر حاضر غیرممک���ن می‌دان���د. بنابراین  وی س���پس چنی���ن مکانیزم‌ه���ا و ملا
روش‌ه���ای مت���داول رفراندم و رأی‌گی���ری را برای گزینش اهل ش���ورا)نمایندگان( می‌پذیرد، با دو ش���رط: 
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نخس���ت: منعی از شرع در مورد داوطلبان نرسیده باش���د؛ دوم: موجب شود افراد مطمئن مردم گزینش 
، افرادی را ک���ه علاقه‌مند به  : 110 _ 115(. وی در ج���ای دیگر ش���وند و از خدع���ه و نیرن���گ پرهیز ش���ود)همو

قدرت و نمایندگی هستند را برای این مناصب مناسب نمی‌داند)همان(. 

تئودموکراسی اسلامی 
کمیت، خلافت و ش���ورا و توجه ب���ه آیاتی که وی برای اثبات دیدگاه‌های خود  با توجه به جایگاه حا
بیان می‌کند، به نظر می‌رسد که اندیشه وی کاملاً در قالب تئوکراسی )Theo cracy( مطرح می‌شود؛ به 
کمیت نیز مطلقاً در اختیار خداس���ت. چه این‌که بس���یاری از  این معنا که کاملاً منش���أ الهی دارد و حا
ناقدان اندیشه مودودی، چه مسلمان و چه غیرمسلمان، چنین برداشتی از گفته‌های مودودی کرده‏اند 

و یکی از عللی که وی را بنیادگرا معرفی کرده‏اند، مبتنی بر همین برداشت است. 
کمی���ت مطلق الهی[ ب���رای خود  ب���ه گفت���ه محم���د عم���اره: »در روزگار ما نی���ز این ش���بهه خوارج]حا
جایگاهی یافته است، به‌ویژه نزد برخی افراد متحجر و مرتجع که عبارت‌هایی را از یکی از نوشته‌های 
کمیت از انس���ان و اثبات تع���ارض میان  ابوالاعل���ی م���ودودی برگرفته‌ان���د که لف���ظ و ظاهر آن، نف���ی حا
کمیت در امور اجتهادی  ، نوعی حا کمیت او و رد این تصور که خلافت بش���ر کمی���ت خداوند و حا حا
اس���ت. این افراطیون، عبارت‌های مودودی را از س���یاق کلی آن بیرون کش���یده‌اند و عبارت‌های فراوان 

دیگر او را که بیانگر اندیشه او در این زمینه است، نادیده گرفته‌اند«)عماره، 1376: 58(.
کمیت الهی، عدم مشروعیت  همان‌گونه که عماره به‌درس���تی اشاره کرده است، مراد مودودی از حا
گر بر اس���اس موازین و قوانین الهی حکم  حکومت‌های انس���انی نیس���ت، بلکه حکومت‌های انسانی ا
کنند، بی‌ش���ک در نظریه او مشروع هس���تند. به همین سبب است که وی یکی از بنیان‌گذاران اندیشه 
کمیت ذاتی است.  کمیت مطلق الهی، حا ایجاد حکومت اسلامی است. بنابراین، مراد مودودی از حا
کمی���ت مطلق و ذاتی  ، حا کمیتش به س���بب ق���درت خلق و تدبیر ب���ه ای���ن معنا که خداوند متعال حا
کمیت یا خلافتش، مطلق نبوده و بالعرض است و از سوی خداوند باید  اس���ت، درحالی‌که انسان، حا

تأیید شود. 
کمیت بشری )دنیوی( از آن انسان است، زیرا این اقتضای خلافت و جانشینی او  به گفته وی: »حا
کم است او اصالتاً و بالذات  از سوی خداوند است. آنجا که می‌گوید: این تنها حق‌تعالی است که حا

کمیت دیگران واگذاری و بخشودنی است«)مودودی، 1977م: 82(. کم می‌باشد و حا حا
کمیت واگذاری  کمیت ذاتی الهی و حا چنانکه از این عبارت مشخص می‌شود، مودودی میان حا

و بخشودنی )عرضی(، تفاوت قائل می‌شود. 
ج���دای ازآنچه از محتوای اندیش���ه مودودی فهم می‌ش���ود، خ���ود وی نیز در کتاب »نظریه سیاس���ی 
ی پس از تبیین نظریه سیاسی‌اش  اسلام« به نوع و ماهیت نظام سیاسی موردنظرش اشاره کرده است. و
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می‌گوید: 
»از آنچه ذکر شد کاملاً روشن می‌شود که اسلام یک نظام دموکراسی نیست، زیرا دموکراسی 
کمیت سرانجام  نامی اس���ت که به ش���کل خاصی از حکومت اطلاق می‌ش���ود که در آن حا
ب���ا مردم اس���ت؛ وض���ع قانون در آن چ���ه از نظر ش���کل و چه از نظ���ر محتوا، متکی ب���ر نیرو و 
جهت عقیده عمومی است و قوانین به‌منظور تطابق با تغییرات حاصل در عقاید عمومی، 
حک‌واصلاح شده و تغییر می‌یابد... در اسلام چنین چیزی وجود ندارد و بنابراین با چنین 

مفهومی نمی‌توان آن را نظام دموکراسی نامید«)مودودی، بی‌تا: 28(.
وی به این نکته اذعان دارد که با ویژگی‏هایی که او برای حکومت می‌شمارد، آن را به نوع تئوکراسی 

نزدیک می‏کند:
»نامی که بیشتر برای آن مناسب است، حکومت خدایی است که در لاتین به آن تئوکراسی 

می‌گویند«)همان(.
تئوکراس���ی غربی یا حکومت خدایی در غرب دارای ویژگی‏هایی اس���ت که خود مودودی مهم‌ترین 
ویژگ���ی آن را وج���ود طبقه‌ای خاص با عنوان کشیش���ان، به‌عنوان نمایندگان خ���دا در زمین می‌داند. به 
عقیده وی، در غرب حکومت خدایی مترادف با حکومت کشیشان است. آنان خواسته‌های خود را با 
عنوان خواسته‌های خدا بر مردم تحمیل می‌کنند و قوانین موردنظر خود را قوانین خدا جلوه می‌دهند! 
 :)163 .p ,2006 ,Asgharali(ای���ن نوع حکومت را به‌جای حکومت خدایی، باید حکومت ش���یطانی نامی���د
»البت���ه )نظام اس�ل�امی( تئوکراس���ی اروپایی نیس���ت که یک طبقه )کشیش���ان( خود را به‌ج���ای خدا جا 

بزنند«)مودودی، بی‌تا: 28(.
وی در جای دیگر می‌گوید:

»مبادا از کلمه نیابت، به مناصب به‌اصطلاح »ظل‌اللهی« و یا »وس���اطت بین مردم و خدا« 
و یا »حقوق پادش���اهان الهی« منتقل ش���وید و گمان کنید اس�ل�ام به این عناوین، عده‌ای را 
مس���لط بر مردم ساخته اس���ت. قرآن حکم می‏کند که این مقام _ منصب نیابت و خلافت _ 
تنها مربوط به یک فرد یا طبقه یا خانواده خاص نیس���ت، بلکه این حقی برای تمام کس���انی 
کمیت خداوند را قبول داشته، برتری قانون الهی را که به‌وسیله انبیا و پیامبران  اس���ت که حا

رسیده است، پذیرفته‌اند«)همان: 65(.
وی سپس به تعریف تئوکراسی موردنظر خود می‌پردازد: 

»بلکه در تئوکراسی اسلامی، یک طبقه خاص مذهبی فرمان نمی‌رانند، بلکه تمامی جامعه 
مس���لمان از کوچک و بزرگ، در اداره آن س���هیم‌اند. تمام امت مس���لمان، دولت را بر اس���اس 
گر اجازه داش���تم تا واژه جدیدی بیافرینم، این  کتاب خدا و س���نت رس���ول او اداره می‌کند. ا
نظام حکومتی را تئودموکراس���ی یا حکومت خدا بر مردم یا به عبارتی، حکومت دموکراتیک 
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کمیت محدود عمومی، تحت  الهی می‌نامیدم، زیرا در این حکومت به مس���لمانان یک حا
نظارت خداوند داده ش���ده اس���ت. قوه اجرائی���ه در این نظام حکومتی به‌وس���یله اراده عموم 
مسلمانان تشکیل می‌شود که حق معزول کردن آن را نیز دارند. کلیه مسائل مربوط به کیفیت 
اداره اجرا و مس���ائلی که راجع به آن دس���تور صریحی در ش���ریعت الهی وجود ندارد، توس���ط 
اجماع، در میان مس���لمانان حل‌وفصل می‌ش���ود، با این توضیح که هر مس���لمانی که قدرت 
قضاوت کامل‌تری دارا بوده و دانش���ی متکامل نس���بت به اصول اسلامی داشته باشد، اجازه 
دارد قانون خدایی را در هنگامی‌که ایجاب کند، تفس���یر نماید. با این مفهوم، نوع حکومت 

اسلام دموکراسی است«)مودودی، بی‌تا: 28 _ 29(. 
ی با نام »تئوکراسی  اما آیا می‌توان همان‌گونه که خود مودودی بیان می‏کند، نام جدیدی بر اندیشه و

اسلامی« یا »تئودموکراسی« یا »حکومت دموکراتیک الهی« نهاد؟
کمی���ت الهی، خلافت انس���ان، قان���ون الهی« به  هرچن���د م���ودودی در کن���ار مفاهیم���ی از قبیل »حا
کمیت محدود و طولی او اشاره کرده است، اما برخی از نقاط اندیشه  مشروعیت حکومت انسان و حا
، ارائه نظریه‌ای  ، مبهم به نظر می‌رسد. به‌عبارت‌دیگر سیاسی او در نوع و شکل نظام سیاسی مطلوب او
ی بیشتری دارد و  مانند تئودموکراس���ی که در دل خود حامل تعارض و تضاد اس���ت، نیاز به نظریه‏پرداز
گر مراد از تئوکراس���ی موردنظر مودودی، تئوکراس���ی غربی نیست، چگونه  در قالب کلیات نمی‌گنجد. ا
، منوط کردن حکومت  تمامی مسلمانان می‌توانند در حکومت مشارکت داشته باشند؟ از سوی دیگر
به قوانین الهی، نیازمند گروهی است که کاملاً با قوانین و آموزه‌های دینی آشنا باشند و نقش رهبری را 

برای توده مردم ایفا کنند. 
ای���ن ایده که تمامی مس���لمانان بالس���ویه شایس���ته رهبری و خلافت هس���تند، چنانک���ه در خلافت 
عامه به آن می‌پردازد، با ویژگی‏های حکومت اس�ل�امی که باید کاملاً مطابق با ش���ریعت باش���د و شکل 

دموکراسی غربی را نداشته باشد، تعارض دارد.
ام���ا در مجموع، ترکی���ب حکومت خدایی )تئوکراس���ی( و حکومت مردم )دموکراس���ی( از ابداعات 

مودودی است و زمینه نظریه‏پردازی و کنکاش بیشتر را دارد.

شیعه و نظریه مودودی 
کمیت و آنچه از آن برداشت می‏کند، به نظریه  به نظر می‌رسد از نظر کلامی، مودودی در مفهوم حا
کمیت بر  ش���یعه نزدیک می‌ش���ود. نخس���ت آن‌که ش���یعه نیز هیچ‌کس جز خدا را شایسته و س���زاوار حا
انسان نمی‌داند. چه این‌که همان‌گونه که مودودی استدلال می‌‏کند که صرفاً خداوند است که مصالح 
کم علی الاطلاق  و مفاس���د انس���ان و گذشته و آینده او را می‌داند، شیعه نیز به همین سبب، خدا را حا

می‌شمارد. 
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؟ص؟ نیز یکس���ان اس���ت. پیامب���ر در نگاه م���ودودی،  کمی���ت پیامبر ش���یوه اس���تدلال نس���بت به حا
مش���روعیتش صرفاً به علت نیابت از خدا و رس���الت او از س���وی خداس���ت. یعنی مأمور ابلاغ فرامین و 
کمیت بر  قوانین خداس���ت. چون فرمان خدا و قوانین الهی را برای انس���ان بیان می‏کند، مشروعیت حا
کمیت بر انسان نیست. شیعه نیز چنین استدلالی  انسان پیدا می‏کند، در غیر این صورت، سزاوار حا
کمی���ت، آن را همچنان در اختیار  ؟ص؟ نیز به علت خطیر ب���ودن امر حا دارد. ام���ا ش���یعه پ���س از پیامبر
نماین���دگان خ���اص خدا که از س���وی خدا مأذون هس���تند و توس���ط ش���خص پیامبر نصب ش���ده‌اند، 
می‌داند. دلایلی که ش���یعه ب���ر ضرورت آموزه امام���ت ارائه می‌دهد، همان دلایلی اس���ت که بر ضرورت 

؟ص؟ ارائه می‌شود.  وجود پیامبر
هرچند مودودی دایره کس���انی که شایسته خلافت را دارند، در ظاهر بسیار موسع می‌گیرد، اما عملاً 
گفته، به نظریه شیعه نزدیک می‌شود. چه این‌که در نگاه وی کسانی صرفاً حق خلافت و  و به‌صورت نا
حتی حضور در شورای موردنظر او را دارند که اعلم از دیگران در احکام و فرامین الهی باشند و هرکسی 
به‌مجرد مسلمان بودن یا زندگی در دارالاسلام، مشروعیت خلافت را ندارد. بااین‌حال مودودی به سبب 

وابستگی به جریان اهل سنت، در همان سنت مشی می‌کند.
همچنین آنچه س���بب ش���ده اس���ت که مودودی خلافت را صرفاً در اختیار قریش نداند، وضعیت 
گواری اس���ت که بر اثر قبیله‌پرس���تی و ناسیونالیسم قومی و نژادی در دوران عثمان، معاویه و سلسله  نا
اموی و عباس���ی بر س���ر اسلام آمد. به عقیده وی، فامیل پرس���تی عثمان و موروثی کردن خلافت توسط 
معاویه، مهم‌ترین ضربه‌ها را به پیکر اس�ل�ام وارد کرده اس���ت.1 درحالی‌که مودودی انحراف خلافت را از 

دوران خلیفه سوم _ عثمان _ می‌داند، اما شیعه این منشأ انحراف را تصمیمات سقیفه می‌شمارد. 
به نظر می‌رس���د که دیدگاه ش���یعه از حیث نظری، با دیدگاه مودودی در جایگاه والای مقام خلافت 
گر مودودی نظریه خلافت انتخابی را پذیرفته است،  که نیابت از خدا دارد، همخوانی بیشتری دارد و ا
کوش���یده اس���ت خرق اجماع اهل س���نت نکن���د. هرچند با نقد بس���یاری از صحابه در ن���گاه مودودی، 
گر جایگاه  .ک: مودودی، خلافت و ملوکیت(. بنابراین، ا عدالت مطلق صحابه نیز زیر سؤال می‌رود)ر
خلاف���ت و امام���ت آن‌چنان اهمیتی دارد ک���ه باید تمام قوانین الهی را بدون کم‌وکاس���ت اجرا کند و در 
شبهات و متشابهات بهترین تأویل ممکن را ارائه کند، چه کسانی بهتر از افرادی که دارای عصمت و 

علم الهی باشند، توانایی تکیه بر چنین جایگاهی را دارند؟ 
در عمل نیز همان‌گونه که خود مودودی به‌خوبی اشاره کرده است، کسانی که به‌ناحق پس از خلفای 
راش���دین تکیه بر مس���ند خلافت زدند، مسلماً کس���انی بودند که شایس���تگی این جایگاه را نداشتند و 

جامعه اسلامی را به تباهی کشاندند. 
درمجم���وع، هرچند مودودی در مقام نظریه‌پردازی به ش���یعه نزدیک می‌ش���ود، ام���ا در تطبیق و ارائه 

ی به‌تفصیل در کتاب خلافت و ملوکیت، به تحلیل این شرایط می‌پردازد.  و 	.1
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یخی، از محتوای نظریه‌اش دور می‌شود.1 شواهد تار
کمیت، خلافت، ش���ورا و تئودموکراس���ی را در  بنابرای���ن می‌توان گفت: نظریه مودودی در مس���ئله حا

حوزه نظری، می‌توان قرائتی نزدیک به شیعه در میان اهل سنت شمرد. 

نتیجه
کمیت الهی، یکی از ارکان اصلی و بنیادی اندیش���ه سیاس���ی س���ید ابوالاعلی مودودی به  مفهوم حا
کمیت« را بیش  شمار می‌رود. او این مفهوم را چنان مهم می‌داند که در مباحث توحید، »توحید در حا
کم مطلق، در تمامی  از س���ایر ابعاد توحید برجس���ته می‌کند. در دیدگاه مودودی، خداوند به‌عن���وان حا
کمیت است و هیچ موجودی نمی‌تواند به این  عرصه‌ها از جمله اجتماع و سیاس���ت، یگانه مرجع حا

جایگاه دست یابد.
م���ودودی ب���رای تبیین نظریه خود از مفاهیمی مانند خلافت و ش���ورا بهره می‌برد ک���ه او را از گروه‌ها و 
شخصیت‌هایی نظیر خوارج، سید قطب، و جریان‌های سلفی و جهادی متمایز می‌سازد. او خلافت 
کمیت الهی ذاتی اس���ت، درحالی‌که  کید دارد که حا را حق تمام مس���لمانان می‌داند، اما بر این نکته تأ
خلافت انسان، عرضی و اعطایی است. او ویژگی‌هایی را برای خلیفه برمی‌شمارد که در عمل، تنها در 

یخی قابل تحقق است. تعداد محدودی از مسلمانان در هر دوره تار
کمیت الهی و ویژگی‌هایی که مودودی برای خلیفه الهی برمی‌ش���مارد، به‌طور  جایگاه برجس���ته حا
یخ  ی���ه خود با تار گاه یادآور نظریه امامت در ش���یعه اس���ت. بااین‌ح���ال، مودودی در تطبیق نظر ناخ���ودآ
اس�ل�ام، دچار تناقضاتی می‌ش���ود و تلاش می‌کند بر اس���اس اجماع اهل س���نت حرکت کند. او حتی 

برخلاف سنت اهل سنت، رفتار و شخصیت برخی از صحابه را نقد کرده است.
کمیت الهی و نقش مردم، مودودی از اصطلاح تئودموکراس���ی اس���تفاده  ب���رای ایجاد پیوند میان حا
می‌کن���د ک���ه ترکیب���ی نوآوران���ه از مفاهیم دینی و سیاس���ی اس���ت. بااین‌ح���ال، این اصط�ل�اح علی‌رغم 
توضیحات مودودی، همچنان حاوی تناقضات مفهومی اس���ت و به بررس���ی‌ها و توضیحات بیشتری 
نیاز دارد. شواهدی از هشدارهای خود مودودی درباره سوءبرداشت از این واژه نشان می‌دهد که حتی 

او نیز در کاربرد این اصطلاح دچار تردید بوده است.

البته میان اندیش���ه مودودی و اندیش���ه ش���یعه در عصر غیبت، می‌توان همخوانی‌هایی را تش���خیص داد که در این مختصر نمی‌گنجد.  	.1
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نظام فکری رمضان البوطی

2
# احمد رضایی $1   # احمد رهدار $

چکیده
»رمضان ‌البوطی« از اندیش���مندان بزرگ اس�ل�امی اس���ت که در حوزه دین و سیاست، نظریه‌پردازی 
کرده اس���ت. اندیشه‌های وی در جهان اس�ل�ام بازتاب‌های وسیعی داش���ته و ازاین‌جهت درخور توجه 
اس���ت. دس���ت‌یابی به نظام فکری این اندیشمند اس�ل�امی می‌تواند چراغ راهی برای جوامع اسلامی در 
کنون هندسه فکری  عصر حاضر باش���د. البته به‌رغم انتش���ار آثار متعدد از این اندیش���مند بزرگ ولی تا
وی به‌صورت منسجم گردآوری نشده است. بر این اساس سؤال تحقیق این است که اندیشه رمضان 
البوط���ی بر پایه چ���ه نظام فکری‌ای اس���توار اس���ت؟ و به‌عبارت‌دیگر نظام فکری این اندیش���مند بزرگ 
اس�ل�امی چیست؟ برای پاسخ به این پرسش با بررسی منابع کتابخانه‌ای و روش تحلیلی توصیفی این 
نتیجه حاصل ش���د که هندسه فکری رمضان‌البوطی بر پایه محورهایی چون اندیشه تمدنی و جهانی، 
... اس���توار اس���ت و در  یس���م، عدالت‌خواهی، نوگرایی دینی و تفکر ضدغربی و آمریکایی، نفی سکولار
نهای���ت، این مقاله به نش���ان دادن قابلیت‌های نظ���ام فکری رمضان البوطی به‌عن���وان منبع الهام برای 
نسل‌های آینده در راستای تقویت هویت و تمدن اسلامی و مواجهه با چالش‌های جهانی می‌انجامد.

، نظام فکری، اندیشه، اندیشمند، رمضان البوطی. گان: نظام، فکر کلیدواژ

دانشجوی دکتری علوم سیاسی. 	.1

rahdar@bou.ac.ir عضو هیئت‌علمی دانشگاه باقرالعلوم؟ع؟ 	.2
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مقدمه
»رمضان ‌البوطی« یکی از اندیش���مندان و علمای برجسته معاصر اسلام است که تأثیر عمیقی بر 
تفکر اس�ل�امی و فقه شیعه و س���نی داشته است. او با تألیفات و س���خنرانی‌های خود، سعی در ترویج 
یه متولد شد. او در جوانی  اصول اخلاقی، فرهنگی و اجتماعی اس�ل�ام داشت. رمضان البوطی در سور
به تحصیل علوم دینی پرداخت و در نهایت به مقام استادی در دانشگاه‌های مختلف رسید. البوطی 

یس، به نوشتن آثار متعدد در زمینه‌های فقه، تفسیر قرآن و اخلاق اسلامی مشغول بود.  افزون بر تدر
رمضان‌البوط���ی یک���ی از ش���خصیت‌های برجس���ته و تأثیرگ���ذار در دنیای اس�ل�ام معاصر به ش���مار 
م���ی‌رود. او به‌عن���وان یک عالم س���نی و مفس���ر قرآن، تلاش کرد ب���ا ارائه بینش‌های عمی���ق و تجدیدنظر 
در فقه اس�ل�امی، پاس���خی به چالش‌های موجود در جهان امروز دهد. این مقاله به بررس���ی نظام فکری 

رمضان‌البوطی، اصول کلیدی اندیشه او و تأثیراتش بر جامعه مسلمانان می‌پردازد. 
رمضان البوطی تحصیلات ابتدایی و متوس���طه خود را در زادگاهش گذراند و س���پس به دانش���گاه 
الازه���ر در مص���ر رفت ت���ا علوم دینی و فقه اس�ل�امی را بیاموزد. البوطی پس از کس���ب م���درک علمی، به 
ی���س و تألی���ف کتاب پرداخت و به‌س���رعت به‌عنوان یک علم برجس���ته و مع���روف در جهان عرب  تدر
شناخته شد. او بیشتر عمر خود را در دمشق سپری کرد و در سال 2013 در این شهر به شهادت رسید.
به‌جرئت می‌توان مدعی شد امروزه خطر جریان وهابی،‌ افزون بر مکتب تشیع، تهدیدی برای تمامی 
، افزون بر عالمان شیعه،‌ اندیش���مندان متعددی از میان عالمان اهل  جهان اس�ل�ام اس���ت. از همین‌رو
س���نت نیز به مبارزه علمی در مواجهه با انحرافات وهابیت پرداخته‌اند. محمدس���عید رمضان‌البوطی 
ازجمله علمای س���نی مذهبی اس���ت که بخش اعظمی از عمرش را صرف مبارزه علمی با وهابی‌ها و 
مدعیان سلفیت کرده است. ازآنجایی‌که معرفی چنین عالمان نواندیشی موجب بیداری بیش‌ازپیش 
جامعه اسلامی می‌شود، لذا در ادامه ضمن اشاره مختصری به زندگانی محمد سعید رمضان البوطی، 

به نظام فکری ایشان اشاره می‌شود.
،‌ در س���ال 1348هـ.ق  محمدس���عید رمضان ‌البوطی از علمای اش���عری و ش���افعی مذه���ب معاصر
)1929م( در دهکده »جلیکا« واقع در غرب آناتولی ترکیه متولد شد. پدرش ملارمضان‌البوطی از علمای 
کُرد آن منطقه بود. بدین‌جهت هنگامی‌که در حکومت آتاتورک بر ترکیه،‌ سیاست‌های سکولاری رواج 
پیدا کرد،‌ محمدسعید به همراه خانواده‌اش در سال 1934میلادی به دمشق مهاجرت کرد. در دمشق، 
،‌ منطق،‌  یاضیات،‌ تفس���یر تحصی�ل�ات مقدمات���ی را فراگرفت و س���پس به یادگی���ری علومی همچ���ون ر
کلام،‌ اصول و فقه مش���غول ش���د. کس���ب مهارت‌های علم���ی البوطی تا جایی پیش رفت که در س���ال 
1956میلادی، موفق ش���د به دانش���گاه الازهر مصر وارد ش���ود. پدرش در ابتدا معتقد بود هرگونه فعالیت 
مذهب���ی برای کس���ب پول جایز نیس���ت؛ از همین‌رو محمدس���عید،‌ در کنکور آموزش‌وپرورش ش���رکت 
نمی‌ک���رد ت���ا اینکه نظر پدر تغییر کرد و وی توانس���ت در کنکور مذکور ش���رکت ک���رده و به‌عنوان آموزگار 
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شریعت، به استخدام آموزش‌وپرورش درآید. 
یس، همچنین موفق شد در س���ال 1965م، مدرک دکترایش را از دانشگاه  محمدس���عید در کنار تدر
یس دروس���ی همچون فقه مقایس���ه‌ای، مطالعات اس�ل�امی،  یافت کند. از همین‌رو تدر الازه���ر مص���ر در
ی تا جایی پیشرفت کرد که توانست  اصول فقه، عقاید اسلامی و سیره نبوی را در دانشگاه آغاز کرد. و
یس و انجام  یاست دانشگاه دمشق برسد)افتخاری، 1386ش: 105 _ 137(. البته تدر پس از مدتی، به ر
فعالیت‌های اجرایی و رس���انه‌ای موجب نش���د محمدس���عید البوطی، از تألیف آثار و تألیفات علمی 

: غفلت کند، بلکه از وی حدود 60 عنوان کتاب به یادگار مانده است که برخی از آن‌ها عبارت‌اند از
، أوربّة من‌التقنیه الی‌الروحانیة، کبری الیقینیات الکونیه، الله ام  »الحکم العطائیه، الاسلام و العصر
تنا، من الفکر و القلب،  تهم، هذه مشکلا الانسان، مع روائع القرآن، تجزیه التربیه الاسلامیه، هذه مشکلا
یخ، فی سبیل الله و الحق، الجهاد فی الاسلام،  علی طریق العوده الی الاس�ل�ام، دفاع عن الاسلام و التار
الس���لفیه مرحله زمنی���ه مبارکه لا مذهب اس�ل�امی، اللامذهبیه اخطر بدعه تهدد الش���ریعه الاس�ل�امیه، 

مقدمه‌ای بر کتاب »نصیحه لإخواننا علماء نجد«.
با مطالعه آثار محمدسعید رمضان‌البوطی و کشف نظام فکری او می‌فهمیم که وی ازجمله عالمان 
س���نی مذهبی است که تلاش فراوانی برای مبارزه با مدعیان سلفیت و نیز جهان سلطه و تمدن غرب 
، در جهت کشف نظام فکری وی و  ، مطالعه آثار این دانش���مند معاصر انجام داده اس���ت. از همین‌رو

نقد افکار وهابی‌ها و تکفیری‌ها و مواجهه با تمدن غرب، امری مفید خواهد بود. 

محورهای اساسی نظام فکری رمضان‌ البوطی
نظام فکری رمضان‌البوطی در چند محور عمده خلاصه می‌شود:

عدالت‌خواهی

کید  بوط���ی، به‌عنوان یک متفکر و عالم اس�ل�امی، به اصول و ارزش‌های اس�ل�امی به‌ویژه عدالت تأ
فراوان���ی دارد؛ زی���را او در خان���واده و محیطی کم‌بهره از امکانات اجتماعی ب���ه دنیا آمد و پرورش یافت. 
به همین دلیل، گرایش به اندیش���ه‌های سیاسی منطبق بر عدالت، برای او جذابیت ویژه‌ای یافت. در 
کید می‌کرد و این موضوع  نتیجه وی همواره بر اصل عدالت به‌عنوان یکی از اصول بنیادین اس�ل�ام تأ
را در راستای تقویت هویت اسلامی و تحقق جامعه‌ای عادلانه می‌دانست. او در ادامه با انتقاداتش از 
یه و نیز جهان اسلام، با جنبش‌هایی چون اخوان‌المسلمین مرتبط  وضعیت اجتماعی و سیاسی سور
ش���د و بر این باور بود که این جنبش‌ها می‌توانند نقش مهمی در تحقق عدالت در جوامع اسلامی ایفا 
یه، نیز در این  کنند. ارتباط کاری و خانوادگی بوطی با مصطفی‌الس���باعی، رهبر اخوان‌المس���لمین سور

. ک: کرسمین، 1380: 61 _ 63(.  راستا قابل درک و تفسیر است)ر
بوط���ی به عدال���ت اجتماعی به‌عنوان ی���ک اصل اساس���ی در روابط انس���انی و نظام‌های اجتماعی 
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می‌نگریست و بر این باور بود که عدالت باید در همه سطوح جامعه، از خانواده تا دولت، رعایت شود. 
یع عادلانه منابع و امکانات در جامعه  کید داشت و بر ضرورت توز او همچنین به عدالت اقتصادی تأ

، نابرابری‌های اقتصادی، منجر به ظلم و ستم می‌شود. کید می‌کرد؛ چراکه به اعتقاد او تأ
بر این اساس، بوطی نسبت به نابرابری‌ها و بی‌عدالتی‌هایی که مسلمانان در جهان تجربه می‌کردند، 
به‌شدت منتقد بود. او باور داشت که جهان اسلام باید به دنبال احیای اصول عدالت‌خواهی باشد تا 
، »عدالت‌خواهی« در نظام فکری رمضان‌البوطی به‌طور  بتواند بر چالش‌های کنونی غلبه کند. ازاین‌رو
مش���خص تعریف می‌ش���ود و نقش مهمی در اندیش���ه‌های او ایفا می‌کند. او جریان نابرابر قدرت علیه 
جهان اسلام را از مصادیق بارز ظلم دانسته و همواره در برابر آن ایستادگی کرد. وی در یکی از سخنان 

خود خطاب به صاحبان قدرت جهانی گفت:
»)قدرت‌های جهانی( بدانند، قدرت مس���لط نبوده و سیاستش���ان به عل���ت دوری از اصل 
و ابتن���ا ب���ر زور و تحقیر دیگران، نمی‌تواند قدرت مس���لط باقی بماند. زود باش���د که نیروهای 

معارض عدالت‌خواه علیه ایشان پدیدار شوند«)افتخاری، همان: 114(.
به‌طورکل���ی، عدالت‌خواهی در نظام فک���ری رمضان بوطی، به‌عنوان یک اصل کلیدی در س���اختار 
اجتماع���ی و اقتص���ادی جوام���ع اس�ل�امی تعریف می‌ش���ود و او بر این باور اس���ت که تحق���ق این اصل 

می‌تواند به بهبود وضعیت مسلمانان و جهان اسلام کمک کند.

نقد و نفی سکولاریسم

گرایش خانوادگی رمضان‌البوطی به‌ویژه پدرش و نیز تأثیرپذیرفتن س���عید از اس���اتیدی چون »حسن 
یستی شکل  حبانکه« و ش���خصیتی چون »بدیع‌الزمان نورس���ی« منجر شد تا در وی نگرش ضدسکولار
یافته و تقویت ش���ود)همان: 114 _ 116(. بدین ترتیب رمضان‌البوطی یکی از اندیش���مندان اس�ل�امی بود که 
یسم با جداکردن دین از سیاست  یسم منتقد بود. او بر این باور بود که سکولار به‌شدت نسبت به سکولار
کید دارد، آسیب می‌زند.  و زندگی عمومی، به اصول بنیادین اسلامی، که به پیوستگی دین و دولت تأ
او معتقد بود که دین باید در تمام جنبه‌های زندگی انسان، ازجمله سیاست، حضور داشته باشد. 
یس���م قرار گرفته بودند، اشاره  یخی کش���ورهای مس���لمان که تحت تأثیر سکولار البوطی به تجربه‌های تار
یسم  می‌کرد و نواقص و مشکلات به وجود آمده در این جوامع را به‌عنوان شواهدی علیه کارایی سکولار
، این روند می‌تواند منجر به از بین رفتن هویت اسلامی و فرهنگی مسلمانان  مطرح می‌نمود. به عقیده او
ش���ود و به تفرقه و جدایی میان مس���لمانان منجر شود؛ زیرا این ایدئولوژی ممکن است به دنبال نفی یا 
. ک:  کاهش نقش نهادهای مذهبی در سیاست باشد و چالشی برای وحدت مسلمانان به وجود آورد)ر

البوطی‌، 1422ق: هذا ما‌ قلته‌: اما‌م‌ بعض‌ الروسا‌ء‌ والملوک‌(.

یس���م به تحکی���م و تبیین نقش دی���ن در جامعه و نظام  به‌طورکل���ی، رمض���ان البوطی در نقد سکولار
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کید داش���ت و نوعی از حکومت اس�ل�امی را که ب���ا اصول و ارزش‌های اس�ل�امی همخوانی  حکومت���ی تأ
داشته باشد، مطلوب‌تر می‌دانست.

جامع‌نگری

رمضان‌البوط���ی، به‌عن���وان یک متفکر و عالم اس�ل�امی، ب���ه جامع‌نگ���ری )holistic perspective( در 
یادی داش���ت. او بر این باور بود که دین را نمی‌توان به ابعاد  مس���ائل دینی، اجتماعی و سیاسی توجه ز
خاصی محدود کرد و باید در همه زمینه‌ها و در تمام جنبه‌های زندگی انسان، ازجمله رفتارهای فردی، 

اجتماعی و سیاسی، جاری و ساری باشد.
کی���د بر ض���رورت وحدت مس���لمانان و همکاری می���ان مذاهب  ، تأ از دیگ���ر ابع���اد جامع‌نگ���ری او
مختلف اسلامی بود. او بر این باور بود که جامعه اسلامی باید به سمت اتحاد و همبستگی پیش برود 

و اختلافات را کنار بگذارد.
ب���رای اثبات این ادعا می‌توان به گس���تره مطالعاتی بوطی و نیز دیدگاه‌ه���ای فقهی و همچنین تنوع 
آثاری که تدوین کرده اس���ت، اش���اره کرد که در این میان رس���اله‌های دینی _ اجتماعی به لحاظ تعداد 
عن���وان چش���م‌گیر اس���ت؛ به‌گونه‌ای که تع���داد این جزوه‌ها و رس���اله‌ها ب���ه بیش از ۱۵۰ عنوان می‌رس���د 
و جزوه‌ه���ای مرب���وط به احکام و مس���ائل فردی اجتماعی و سیاس���ی )بیش از ۲۰ عن���وان(، تحلیل‌های 
اجتماعی در موضوع مش���کلات بنیادین جامعه اسلامی و راه‌حل‌های پیشنهادی )10 عنوان(، گزارش 
سخنرانی )حدود ۱۰۰ عنوان( و مجموعه فتواها )که به‌طور مرتب از ۱۹۹۰ به این‌سو در مسائل جدید طرح 
و چاپ ش���ده‌اند(، اصلی‌ترین محورهای فعالیت علمی او را در کنار انتش���ار کتاب تشکیل می‌دهد. 
بااین‌حال کتاب »ضوابط‌المصلحة فی الشریعةالاسلامیة« اهمیت ویژه‌ای دارد که آن را تبدیل به یک 
ی،  منبع مرجع در مبحث مصلحت‌شناس���ی نزد اهل تسنن و حتی محققان شیعی کرده است)افتخار

همان: 116(.

به‌ط���ور خلاص���ه، جامع‌نگری رمضان‌البوط���ی به معن���ای درک و تبیین دین به‌عن���وان یک کل و در 
ارتباط با تمام ابعاد زندگی انسان است، که بر اهمیت پیوند میان دین، علم، و واقعیت‌های اجتماعی 

کید می‌ورزد. تأ

نوگرایی دینی

نوگرایی دینی در علوم سیاس���ی و دینی به معنای انطباق اصول و ارزش‌های اس�ل�امی با ش���رایط و 
نیازهای جامعه معاصر است و رمضان‌البوطی باور داشت که تفسیر متون دینی باید با توجه به زمان و 
مکان و همچنین نیازهای جدید جامعه انجام شود. بر این اساس، دین باید در دنیای امروز به‌گونه‌ای 
ارائه گردد که با پیش���رفت‌های علمی، اجتماعی و فرهنگی همخوانی داشته باشد. بنابراین، او معتقد 
یستی بین آن‌ها برقرار شود. وی تصریح  بود که علم و دین نباید متضاد باشند و باید هماهنگی و هم‌ز
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می‌کرد که دستاوردهای علمی باید در خدمت بشریت و همچنین در راستای تقویت ارزش‌های دینی 
قرار گیرد:

»کام�ل�اً لازم اس���ت که مقتضیات و مش���کلات جدید زمان���ه را مطالعه کنیم. م���ا باید جدی 
و صادقان���ه، ارزش‌ها و آداب‌ورس���وم جدید را بررس���ی کنیم. ش���کی نیس���ت ک���ه این یکی از 

اصلی‌ترین وظایف است که الله به عهده ما گذاشته است)کرسمین، همان: 70(.
راه علاج آن اس���ت که واقعیت اطرافمان را به‌خوبی درک کنیم و یک‌س���ویه به مس���ائل نگاه نکنیم. 
یافته، س���پس با مراجعه به فرهنگ و بنی���ان دینی‌مان، در پی رفع آن‌ها  م���ا باید خطاهای خودمان را در
باش���یم... بای���د با یک چش���م واقعیت‌ها را دید و با چش���م دیگ���ر امکانات و توانمندی‌ه���ای دینی را، و 

بدین‌وسیله راه نجات را جست‌وجو کرد«)افتخاری، همان: 118(.
البوط���ی در عرص���ه فق���ه و اجتهاد نیز داعی���ه‌دار نوآوری ب���ود. او معتقد بود که فقه باید پاس���خگوی 
نیازهای عصر حاضر باشد و علمای دین باید با توجه به شرایط زمان، مسائل جدید را تحلیل و بررسی 

کنند.
کید می‌کرد که  البوطی داعیه‌دار اجتهاد و نوآوری در فقه اسلامی بود. او به‌طور خاص بر این نکته تأ
فقه باید منعطف بوده و پاسخگوی نیازهای عصر حاضر باشد. او بر لزوم بازنگری در فقه متناسب با 
کید داشت و بر این باور بود که علمای دین باید با استفاده از عقل و منطق  شرایط و تغییرات زمان تأ
کی از  به تحلیل و بررس���ی مس���ائل جدید بپردازند. کتاب »ضوابط‌المصلحة فی الشریعةالاسلامیة« حا
. ک: البوط���ی‌، ۱۳۹۷ق: ضوابط‌المصلحة فی  اس���تنتاجات نوی���ن و مؤیدی بر نوگرایی دینی و فقهی اوس���ت)ر

الشریعةالاسلامیة(.

به‌طورکلی، نوگرایی دینی رمضان‌البوطی، به معنای انطباق اصول اسلامی با واقعیات و چالش‌های 
جدید اجتماعی، فرهنگی و علمی اس���ت. او تلاش کرد تا اس�ل�ام را به شکلی متناسب با دوران مدرن 
کید نماید. اثر چهارجلدی »الحکم  معرف���ی کن���د و بر اهمیت نقش آن در زندگی فردی و اجتماع���ی تأ
العطائیة« را می‌توان مؤیدی بر ادعای نظری بوطی برای ضرورت دینی‌کردن زندگی و معیشت روزانه، با 
یابی کرد که در آن مؤلف شمای کلی  طرح اس���تدلال‌های دینی و منطقی برای مخاطبان کارشناس ارز

. ک: البوطی‌، ۱۴۲۴ق: الحکم العطائیة: شرح و تحلیل(. زندگی دینی را به نمایش می‌گذارد)ر

وحدت اسلامی

اندیش���ه رمضان‌البوطی درباره وحدت اس�ل�امی، یکی از جنبه‌های مهم و کلیدی تفکر اوس���ت. او 
ب���ر این باور ب���ود که وحدت مس���لمانان و گردآمدن آنان بر مح���ور هدایت و رش���د، از مهم‌ترین اهداف 
و مبان���ی دین اس���ت)البوطی، ۱۴۳۱ق:‌ 102(. از دیدگاه او وحدت مس���لمانان نه‌تنها یک هدف، بلکه یک 
نیاز ضروری در دنیای معاصر اس���ت که می‌تواند به تقویت هویت اسلامی و مقابله با چالش‌هایی که 
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مسلمانان با آن روبرو هستند، کمک کند. 
یکی از مهم‌ترین اعتقادات البوطی که در آثارش به‌وضوح قابل مش���اهده اس���ت، ممنوعیت خروج 
کم جامعه اسلامی که از راه  کم مس���لمان اس���ت. بدین‌س���ان که به عقیده وی، تا زمانی که حا علیه حا
مش���روع به حکومت رسیده است)البوطی، ۱۴۱۴ق:‌ 148(1 و دچار کفر بواح و آشکار نشده باشد، نمی‌توان 
علی���ه او خروج کرد)البوطی، ۱۴۱۴ق: 147(؛ چراکه روایات متعددی خروج علیه حکام مس���لمان را ممنوع 

دانسته‌اند. چنان‌که از رسول خدا؟ص؟ نقل شده است:
ةً؛  طَانِ شِ���بْراً فَمَاتَ، مِیتَةً جَاهِلِیَّ

ْ
���ل ی السُّ

َ
هُ مَنْ خَرَجَ عَل

َ
، فَإِنّ یَصْبِرْ

ْ
مِیرهِِ شَ���یْئاً فَل

َ
»مَنْ کَرهَِ مِنْ أ

گر  گر کس���ی از پیش���وا و زمامدار خویش چیز ناخوش���ایندی مش���اهده کرد، باید صبر کند. ا ا
کسی از دستگاه خلافت به‌اندازه یک وجب دور شود و در این حالت بمیرد، مانند مردگان 

جاهلیت مرده است«)البوطی، همان: 151(.
روی س���خن البوطی، طبیعتاً با تکفیری‌هایی اس���ت که به اندک بهانه‌ای، حکّام مس���لمان منطقه 
را کاف���ر دانس���ته و ب���ر آنان خروج می‌کنن���د. او بر این باور بود ک���ه حتی حمله ب���ه فرمانروایانی که خود را 
. ک:  امام مسلمین می‌نامند ولی شریعت‌الله را اعمال نمی‌کنند، حرام است؛ زیرا آن‌ها کافر نیستند )ر
کمان کشورهای اسلامی را  کرس���مین، همان: 77(. بدین ترتیب او چنددس���تگی و اختلافات میان حا
از بین برنده وحدت و عاملی برای تفرقه میان کشورهای اسلامی، و نیز به نفع غرب و جریان استعمار 
کن در این  کمان کش���ورهای اس�ل�امی و مسلمانان سا می‌دانس���ت: »از همین‌رو بروز اختلافات بین حا

کشورها،‌ بیش از همه، به نفع استعمار و غرب است«)البوطی، همان: 178(.
کید کنند. بنابراین  البوطی معتقد بود که مسلمانان باید بر اصول مشترک دینی، اخلاقی و انسانی تأ
تکفیر‌ مس���لمان اهل قبله، و کس���ی که ارکان ایمان در اندیش���ه و دل او ش���کل گرفته، به خاطر ارتکاب 

گناهی کبیره یا صغیره، جایز نیست)البوطی، ۱۴۳۱ق: 100(.
همچنین وی تصریح می‌کند:

»ازآنجایی‌ک���ه حقیق���ت ایم���ان،‌ امری پنهانی اس���ت ک���ه دیگ���ران از آن اطلاع���ی نمی‌یابند، 
بنابراین واجب اس���ت بر هر مسلمانی برحسب ظاهری که دارد، یعنی همان اسلام، ‌برخورد 

شود«)البوطی، همان: 105(.
او بر این باور بود که قرآن و س���نت پیامبر9 نقاط مش���ترکی را ارائه می‌کنند که می‌توانند پایه‌ای برای 
همبستگی مسلمانان باشند. او به مسلمانان توصیه می‌کرد که به‌جای اختلاف‌افکنی، به مباحثات و 
تعاملات سازنده بپردازند. برای مثال، البوطی بر این باور است روشی که وهابی‌ها در پیش گرفته‌اند، به 
شکاف و انشقاق در جهان اسلام می‌انجامد. البته از نگاه او راه‌حل مقابله با وهابی‌ها این است که با 

ی؛ 2( انتخاب توس���ط  کم در س���ه صورت مش���روعیت دارد: 1( بیعت اهل حل و عقد با و از دیدگاه اهل س���نت و البته البوطی، حکومت حا 	.1
کم قبلی؛ 3( استیلاء و غلبه. حا
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علمای وهابی در مجمعی علمی و طبق موازین دقیق، مباحثات علمی برگزار شود)الرفاعی، ۱۴۲۰ق:‌ 14(.
»محمدسعیدالبوطی« در مقدمه کتاب »نصیحه لاخواننا علماء نجد«، به ممنوعیت‌های وهابی‌ها 
ی���ارت قبور بقیع و تبرک‌جویی به آث���ار برجای‌مانده از اولیاء الهی، اعتراض کرده و می‌نویس���د:  درب���اره ز

»در عصر رسول خدا؟ص؟ و سلف امت،‌ به آثار رسول‌الله؟ص؟ تبرک‌جویی می‌شده است«)همان: 8و11(.
البوطی، تخریب آثار برجای‌مانده از اولیای الهی را برخلاف سیره سلف امت دانسته و در اعتراض 
به این رفتار وهابیت می‌نویس���د: »متأس���فانه وهابیان،‌ برخلاف آنچه در س���یره س���لف امت ش���اهد آن 
ی���ب کرده‌اند؛ تخریب منزل���ی که پیامبر  هس���تیم،‌ بس���یاری از آث���ار برجای‌مانده از اولی���ای الهی را تخر
ک���رم؟ص؟ در آنج���ا متولد ش���دند و همچنین‌ تخریب من���زل حضرت خدیجه کب���ری؟عها؟، ازجمله این  ا
، نزد مس���لمین )ادوار مختلف( دارای شرافت و ارزش  تخریب‌ها به‌حس���اب می‌آیند. حال‌آنکه این آثار

بوده است«)همان: 11و12(.
، غی���رت دینی باید ب���ه همگرایی و تقویت روحی���ه وحدت در میان مس���لمانان منجر  ب���ه عقی���ده او
، علمای دین باید پیش���گامان وحدت باشند و با برقراری دیالوگ‌های علمی، فرهنگی  ش���ود. از نظر او
و اجتماعی، به تقویت روابط میان مس���لمانان کم���ک کنند. البوطی با بیان اینکه اختلاف‌نظر علمی، 
کید می‌کند: »وقتی در مس���ئله‌ای علم���ی، اختلاف آراء  مس���ئله‌ای رایج حتی در صدر اس�ل�ام بوده،‌ تأ
، منحرف از طریق س���لف  یم هیچ مجتهدی را گمراه،‌ خارج از دین، بدعت‌گذار و پیش آمد،‌ حق ندار

صالح بخوانیم«)البوطی، همان: 20و21(. 
در نگاه »محمدس���عید رمضان البوطی«، با توجه به اینکه صرف انکار امری اجماعی، موجب کفر 
انسان نمی‌شود، از همین‌رو انکار امامت شیخین توسط شیعیان نیز موجب نمی‌شود که بتوانیم آنان 
را تکفی���ر کنیم)هم���ان: 107(. حال‌آنکه وهابی‌ها چنین بوده و مدعی آن‌اند که تنها وهابی‌مس���لکان بر 
حق‌اند و تنها آنان بر عقیده س���لف بوده و ش���یوه س���لف را در فهم و اجرای اسلام بیان می‌کنند)همان:‌ 

 .)236

در ایام���ی که عده‌ای به هر روش���ی مدعی آن‌اند که نباید از مذاهب اربعه تقلید کرد، محمدس���عید 
رمضان ‌البوطی، که به‌شدت با چنین طرز فکری مخالف بود، کتابی با عنوان »اللامذهبیه اخطر بدعه 
تهدد الش���ریعه الاسلامیه« تألیف کرد و در آن با استناد به ادله فراوان، درصدد اثبات مشروعیت تقلید 

. ک: البوطی، ۱۴۳۰ق(. از مذاهب اربعه برآمد)ر
کید داشت و از علمای مختلف می‌خواست که بر همکاری  او بر ضرورت دیالوگ میان مذاهب تأ
گاهی اس���ت که تحولات اخیر را نظاره کند و متوجه نش���ود که  کید کنند: »کدام عاقل آ و همفک���ری تأ
آنچه هدف قرار گرفته اس���ت، اصل اسلام است... و سلاح راهبردی و با اولویت نخست ایشان چیزی 
نیس���ت، مگر س�ل�اح قدیمی تفرقه... . در عصر حاضر با فروپاشی شوروی، ابرقدرتی تنها باقی مانده که 
در پی کسب سلطه است و لذا هیچ‌گونه مقاومتی را اعم از فرهنگی و غیر آن تحمل نمی‌کند. پس ای 
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ی،  یم«)افتخار مس���لمانان بدانید که امروزه ما چاره‌ای جز حفظ وحدت، برای صیان���ت از خودمان ندار
همان: 121(.

البوطی به‌شدت با فرقه‌گرایی و تفرقه در میان مذاهب اسلامی مخالفت بود. او معتقد بود که نباید 
اختلافات مذهبی، مانع از تشکیل یک جامعه متحد اسلامی شود. البوطی بر این باور بود که در دنیای 
، و بحران هویت روبرو هستند، تنها در  ، فقر امروز که مس���لمانان با چالش‌های مشترکی مانند استعمار

سایه وحدت می‌توان به موفقیت و پایداری دست یافت.
به‌طورکلی، الگوهای وحدت اس�ل�امی از دیدگاه رمضان البوطی، نه‌تنها به دنبال تقویت پیوندهای 
دینی و مذهبی، بلکه به دنبال ایجاد جوامع پایدار و مقاوم اسلامی در برابر چالش‌های جهانی است. 
او در تلاش بود تا مس���لمانان را به کاربرد اصول اس�ل�امی در زندگی روزمره و تعامل مؤثر با دیگر مذاهب 
دعوت کند، به‌طوری‌که بتوانند به یک جامعه متحد و همدل تبدیل ش���وند. او تلاش کرد تا با انتش���ار 
کید کند و بر ضرورت همکاری و همبستگی مسلمانان در برابر  مقالات و تألیفات، بر اصول مشترک تأ

کید کند. چالش‌های مشترک تأ

اندیشه ضدغربی و آمریکایی

اندیش���ه ضدغربی و ضدامریکایی »رمضان‌البوطی«، به‌عنوان یک عالم دینی و روشنفکر اسلامی، 
در زمینه‌های مختلف اجتماعی، سیاس���ی و فرهنگی ش���کل گرفته اس���ت. بوطی بر این باور است که 
تعارض ماهوی میان مکتب غرب با مکتب اس�ل�ام وجود دارد. غرب از یک‌س���و با بهره‌گیری از فناوری 
و توان نظامی، سیاسی و اقتصادی، و از سوی دیگر با استفاده از توان رسانه‌ای و ایجاد اسلام هراسی، 
... در تلاش بوده تا رقیب خود را  می‌کوش���د این تعارض ماهوی را به نفع خود تمام کند: »غرب از دیرباز
که اس�ل�ام اس���ت، از صحنه بیرون کند. غرب با اصل اسلام مش���کل دارد و این معنا قبلاً بارها از سوی 

ایشان بیان شده است«)همان: 122(.
ب���ر این اس���اس، البوط���ی ب���ه انتق���اد از سیاس���ت‌های اس���تعماری و امپریالیس���تی غ���رب و به‌ویژه 
ایالات‌متح���ده پرداخ���ت و ب���اور داش���ت که این سیاس���ت‌ها، ب���ه منافع مس���لمانان آس���یب می‌زند و 
آزادی‌ه���ای دینی و فرهنگی آن‌ها را تهدید می‌کن���د. البوطی به فرهنگ مصرف‌گرایی و جاه‌طلبی‌های 
مادی غرب انتقاد داشت و معتقد بود که این نوع فرهنگ، باعث دلسردی و فاصله‌گیری از ارزش‌های 

معنوی می‌شود و مسلمانان باید در برابر این حرکات محتاط باشند.
کید داش���ت و معتقد بود  او همچنین به ضرورت حفظ هویت اس�ل�امی در برابر فش���ارهای غربی تأ
که فرهنگ و هویت اس�ل�امی، باید در برابر فرهنگ و هویت غربی ایس���تادگی کند و در برابر ارزش‌ها و 
فرهنگ‌های وارداتی که ممکن است تهدیدکننده اعتقادات و سنت‌های اسلامی باشد، پایدار بماند. 
یخ بس���ط نفوذ غرب و تأثیر آن بر کش���ورهای اسلامی اشاره می‌کرد و بر این باور  او به همین منظور به تار
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یان‌آور بودن این رویکرد برای  بود که تجربیات تلخ اس���تعمار و س���لطه سیاس���ی غرب، نمونه‌هایی از ز
کید ورزند  دنیای اسلام هستند. وی به کشورهای اسلامی توصیه می‌کرد که بر خودکفایی و استقلال تأ
و تلاش کنند تا از وابس���تگی به غرب، به‌ویژه در زمینه‌های اقتصادی و سیاسی، دوری کنند و بر روی 

ظرفیت‌ها و منابع داخلی خود تمرکز کنند.
به‌طورکلی، اندیش���ه ضدغربی و ضدامریکایی رمضان‌البوطی را می‌توان به‌عنوان تلاش���ی میدانی و 
نظری، در راس���تای حفاظت از هویت و کرامت مسلمانان و مقابله با چالش‌ها و تهدیدات جهانی در 
نظ���ر گرف���ت. او بر این باور بود که مس���لمانان باید به قدرت‌های غربی و سیاس���ت‌های آن‌ها، به‌عنوان 

گاه باشند و برای ایجاد یک جامعه قوی و مستقل تلاش کنند. تهدیدی برای امنیت و توسعه خود، آ

پایبندی به موازین اسلام

کید فراوانی داشت و  رمضان‌البوطی به‌عنوان یک عالم بزرگ اسلامی، به پایبندی شریعت اسلام تأ
معتقد بود که موازین اسلامی باید در تمامی جنبه‌های زندگی روزمره مسلمانان جاری باشد. او بر این 
، روابط اجتماعی و تصمیم‌گیری‌ها  باور بود که دین فقط یک نظام اعتقادی نیست، بلکه باید در رفتار
گر فردی عبادت کامل الله را به‌جا آورد و آدابش را رعایت کند، به پیروی کامل از خدا  نیز تجلی یابد: »ا
ترغیب خواهد شد. در این صورت مثل آن است که وارد باغی گشته که در آن تخم سیاست‌های حق، 
همکاری‌های اجتماعی و عدالت رش���د کرده و میوه داده اس���ت. در آنجاس���ت که همه خوبی‌ها رشد 

کرده و به کمال می‌رسند«)کرسمین، همان:‌ 78 _ 79(.
در کل، اندیش���ه رمضان البوطی درباره پایبندی به موازین اسلام، بر این استوار است که اسلام باید 
در تمامی ابعاد زندگی فردی و اجتماعی به‌طورجدی در نظر گرفته شود و مسلمانان باید با درک عمیق 
از دین، اصول آن را به کار بندند و در مواجهه با چالش‌های جهانی، پایبند به اصول راستین خود باقی 

بمانند.

خلافت اسلامی

اندیش���ه »رمضان‌البوطی« درباره خلافت اس�ل�امی، نمایانگر یک دیدگاه عمیق و پیچیده است که 
بر اس���اس اصول اس�ل�امی و ضرورت تحقق عدالت اجتماعی و وحدت مسلمانان شکل‌ گرفته است. 
البوط���ی خلاف���ت را نظامی مق���دس و الهی می‌دان���د که هدف آن حف���ظ و ترویج ارزش‌های اس�ل�امی، 
کید دارد که خلافت نه‌تنها یک نظام سیاس���ی،  عدال���ت اجتماع���ی، و تأمین رفاه عمومی اس���ت. او تأ

بلکه یک مسئولیت دینی است که بر عهده مسلمانان قرار دارد. 
او ب���ر ای���ن باور بود که علم���ای دین باید در فرآین���د انتخاب خلیفه و اداره جامع���ه نقش مهمی ایفا 
گاه و متعهد، باید با مش���اوره و هدایت خ���ود، ضامن اجرای اصول  ، این علم���ای آ کنن���د. ب���ه اعتقاد او
یادی از  کم مس���لمان بخش ز اس�ل�امی و جلوگیری از فس���اد در خلافت باش���ند. به باور وی، در نبود حا
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احکام فقهی مسلمانان معطّل می‌ماند، یا مجالی برای تنفیذ آن‌ها پیدا نمی‌شود. به همین دلیل، وی 
گر مسلمانان نسبت  برپایی حکومت اسلامی را از واجبات کفایی مهم برشمرده و بر این باور است که ا

به این مسئله کوتاهی کنند، خداوند آن‌ها را بازخواست خواهد کرد)واحدی‌زاده، جوادی، 1401ش: 129(.
کید می‌کند. او معتقد است که تنها  البوطی بر ضرورت وحدت مس���لمانان تحت پرچم خلافت تأ
با تش���کیل یک خلافت واحد می‌توان به چالش‌ها و مش���کلات مشترک مسلمانان پاسخ داد و از تفرقه 

و اختلاف جلوگیری کرد.
به‌طورکلی، اندیشه رمضان البوطی پیرامون خلافت اسلامی، بر پایه‌های محکم دینی، اجتماعی و 
اخلاقی اس���توار است و بر این باور اس���ت که برای تحقق یک جامعه اسلامی ایده‌آل، باید به این نظام 

سیاسی از لحاظ مدیریتی و اصول انسانی توجه بسزایی شود.

مخالفت با سلفیت

البوطی تصریح کرده اس���ت که س���اختن مذهبی به نام سلفیه که بر اساس تعصب به سلف امت، 
استوار است، خارج از پیروی از سلف است)البوطی۱۴۳۱ق:، ص221(.

البوط���ی مدع���ی ش���ده اس���ت ک���ه واژه »س���لفیه« در ابت���دا توس���ط افرادی همچ���ون: محم���د عبده، 
جمال‌الدین اس���دآبادی، رش���یدرضا و عبدالرحمن کواکبی، آن‌هم در مصر استفاده شده است. البته 
برخلاف امروزه، ش���اهد آن هس���تیم که این ش���عار در آن زمان یک مذهب نبود، بلک���ه تنها یک دعوت 
بود)هم���ان: 234(. تا اینک���ه وهابیان ازآن‌جهت که نامیدن مذهبش���ان به وهابیت را نمی‌پس���ندیدند، 

مذهب خود را »سلفیه« نام نهادند)همان: 1431ق: 236(.

اندیشه تمدنی و جهانی

رمضان‌البوط���ی، عال���م و فقیه اس�ل�امی بود که تفک���ر و اندیش���ه‌ای تمدنی و جهانی داش���ت. آثار و 
نوشته‌های این شخصیت برجسته اسلامی، به‌روشنی گویاست که اندیشه دینی و سیاسی او منحصر 
به مرز و منطقه خاصی نبود، بلکه او همواره نگاهی تمدنی و جهانی داش���ت. بنابراین تمدن اس�ل�امی 
یخ و جغرافیای خاصی محدود نیست، بلکه جنبشی فکری و فرهنگی است که  از نظر او نه‌تنها به تار
. ک: البوطی، ۱۴۰۲ق: منهج‌‌الحضا‌رةالانسا‌نیة فی‌القرآن(. برای مثال  می‌تواند در س���طح جهانی تأثیرگذار باشد)ر
وی در کتاب »على طریق العودة الى الاسلام رسم‌ لمنها‌ج‌ و حل‌ لمشکلات‌«، درباره ایده تشکیل جامعه 
. ک: البوطی، 1421ق :على طریق العودة  اسلامى و ارکان، لوازم و مقتضیات آن در عصر حاضر بحث کرده)ر
الى الاسلام رسم‌ لمنها‌ج‌ و حل‌ لمشکلات( و در کتاب »من‌ الفکر والقلب‌: فصول‌ من‌ النقد ف‌ی العلوم‌ والاجتما‌ع 

والآداب‌«، اسلام را مکتبى پویا معرفی کرده و آن را از حیث اجتماعى، اقتصادى و سیاسى بررسی کرده 
. ک: البوطی، بی‌تا: من‌ الفکر والقلب‌: فصول‌ من‌ النقد فی‌ العلوم‌ و الاجتما‌ع و الآداب‌(. است)ر

او بر این باور بود که اسلام به‌عنوان یک دین و نظام زندگی، می‌تواند راه‌حل‌هایی برای چالش‌های 
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جهانی ارائه دهد و به اصلاح و بهبود وضعیت بش���ریت کمک کند. برای مثال او در کتاب دو جلدی 
»المذهب‌الاقتصادى بین‌الش���یوعیة والاس�ل�ام«، به بررس���ى الگوى اقتصاد اس�ل�امى پرداخته است و نیز 
. ک: البوطی، 1959م: المذهب‌الاقتصادى  تفاوت‌هاى آن را با سایر نظام‌هاى اقتصادى رایج بیان کرده است)ر
بین‌الش���یوعیة والاس�ل�ام(. یا در کتاب »‎المراة بین طغیان النظام‌الغربی و لطائف التش���ریع الربانی«، حقوق زن 

. ک: البوطی، 1431ق: ‎المراة  در نظام غربى را با جایگاه زن در ش���ریعت اس�ل�ام بررسی تطبیقی کرده است)ر
بین طغیان النظام الغربی و لطائف التش���ریع الربانی(. و در کتاب »قضا‌یا‌ فقهیة‌ معا‌صرة‌«، برخى از دیدگاه‌هاى 

. ک: البوطی،  ... آمده است)ر ى درباره حقوق معنوى، جایگاه زنان در جامعه، مسائل اقتصادى و فقهى و
1429ق: قضا‌ی���ا‌ فقهی���ة‌ معا‌ص���رة(‌. همچنین در کت���اب »منهج‌الحضا‌رة‌ الانس���ا‌نیة‌ ف‌ی الق���رآن‌«، نظریه تربیتى 

. ک: البوطی، 1402ق:  مستقلى را از منظر اسلامى و مستند به اصول قرآنى، استخراج و عرضه کرده است)ر
منهج‌الحضا‌رة‌ الانسا‌نیة‌ فی‌ القرآن(‌.

او اعتق���اد داش���ت که مس���لمانان باید به‌جای تقلید از گذش���ته، ب���ه تولید فکر و اندیش���ه‌ی جدید 
کید داشت و معتقد بود که اسلام  ی در تفکر اسلامی تأ بپردازند. البوطی در آثار خود، به ضرورت نوآور
ی و دوران مدرنیته پاسخ دهد. بر این اساس، وی  نیازمند تفسیری تازه است که بتواند به مسائل امروز
کید داشت و به دنبال احیای عقل‌گرایی  پیوسته بر اهمیت تطابق اندیشه‌های اسلامی با شرایط روز تأ
. ک: البوطی‌، 1424ق: الحکم العطائیة: شرح و تحلیل، بیروت(. برای مثال او در کتاب  در میان مسلمانان بود)ر
: تحدیات و آفاق«، به بررس���ى اوضاع عصر جدید و چگونگى اجراى احکام اس�ل�ام و  »الاس�ل�ام والعصر
: تحدی���ات و آفاق(. وی گفتمان  . ک: البوطی‌، 1423ق: الاس�ل�ام والعصر داش���تن زندگى دینى در آن می‌پردازد)ر
اس�ل�ام را برای همه بشر و در سطح جهانی می‌دانس���ت و آن را منبعی الهام‌بخش برای صلح، محبت 
و برابری معرفی می‌کرد. او به‌ویژه به مس���ائلی همانند حقوق بش���ر و عدالت اجتماعی اعتقاد داشت و 
. ک: البوطی‌،1404ق: الاسلام ملاذ کل المجتمعات‌الانسانیة لماذا. و کیف؟(. اسلام را مروج این اصول می‌دانست)ر
کید داشت و می‌خواست  وی همچنین بر لزوم وحدت مسلمانان از دیدگاه‌ها و مذاهب مختلف تأ
کید شود و مسلمانان، در راستای اهداف  تا به‌جای نزاع و اختلاف، بر روی اصول مش���ترک اس�ل�امی تأ
مش���ترک کار کنن���د. او معتقد ب���ود که یکی از پایه‌های مهم ایجاد تمدن اس�ل�امی، حرکت امت اس�ل�ام 
، همواره مسلمانان را به اتحاد فرامی‌خواند و آنان را از گرایش  به‌سوی یکپارچگی و اتحاد است. ازاین‌رو

. ک: البوطی، ۱۳۸۷:‌ سلفیه، بدعت یا مذهب(. به تفکرات انحرافی بازمی‌داشت)ر
به‌طورکلی، او در آثارش به نقد استعمار و تأثیرات منفی آن بر جوامع اسلامی می‌پرداخت و به‌ویژه 
کید داش���ت. البوطی بر این باور بود  بر لزوم حفظ هویت اس�ل�امی، در برابر فش���ارهای فرهنگی غرب تأ
که مس���لمانان باید بتوانند از بینش‌های اسلامی خود دفاع کنند و درعین‌حال، از دستاوردهای بشری 

بهره‌برداری نمایند. 
اندیش���ه تمدنی و جهانی رمضان‌البوطی تلاش���ی بود برای بازتعریف نقش اس�ل�ام در دنیای معاصر 
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، بی‌عدالتی و  ی���ج فرهنگی که به حل مش���کلات جهانی، ازجمله نزاع تمدنی غرب و اس�ل�ام، فقر و ترو
چالش‌ه���ای منطق���ه‌ای و فرامنطقه‌ای کمک کند. او ب���ا نگاه به آینده، امیدوار ب���ه ایجاد جوی جهانی 
تهم« ب���ا رویکردی  ، وی در کت���اب »ه���ذه مش���کلا از صل���ح و همزیس���تی مس���المت‌آمیز ب���ود. ازای���ن‌رو
. ک:  انتقادى دیدگاه شرق‌شناس���ان را نقد کرده و فهم نادرست آنان را درباره اسلام تشریح کرده است)ر
تهم(. نیز در کتاب »و هذه مش���کلاتنا«، به رفتارها و عقاید نادرست مسلمانان  البوطی،1410ق: هذه مش���کلا

 . به‌عنوان یکى از دلایل وجود برداشت‌هاى ناصواب از اسلام، در گستره بین‌المللى اشاره کرده است )ر
تنا(. او همچنین در کتاب »تجربةالتربیةالاسلامیة فی میزان البحث‎«، به نقد  ک: البوطی،1416ق: و هذه مشکلا

دیدگاه اسلام‌شناس���ان غربى در خصوص نظریه تربیتى اسلام و تبیین اصول رویکرد اسلامى پرداخته 
. ک: البوطی،1427ق: تجربةالتربیةالاسلامیة فی میزان البحث(. است)ر

نتیجه‌گیری
کید  نظام فکری »رمضان البوطی« به‌عنوان یک الگوی نوین در اندیشه اسلامی مطرح است. او با تأ
بر عقلانیت، وحدت اس�ل�امی و نیاز به نوآوری در فقه، س���عی در ترویج یک اس�ل�ام جامع و پاس���خگو 
ب���ه نیازهای زمان خود داش���ت. تألیفات و اندیش���ه‌های او همچنان در حال تأثیرگذاری بر نس���ل‌های 
جدید مسلمانان است و می‌تواند به‌عنوان منبع الهام، برای پژوهشگران و دانشجویان علوم دینی مورد 

استفاده قرار گیرد.
»نظام فکری رمضان‌البوطی« به وضوح نشان می‌دهد که اندیشه‌های این عالم بزرگ اسلامی، تأثیر 
کید بر پایبندی به موازین  عمیقی بر جامعه مسلمانان و تفکر اسلامی معاصر دارد. رمضان‌البوطی با تأ
اس�ل�امی، اجته���اد در مواجهه با چالش‌های جدی���د، ضرورت وحدت مس���لمانان و تقویت ارزش‌های 
اخلاق���ی و معن���وی، ب���ه تبیین یک نظام فک���ری قابل توجه پرداخته اس���ت. او بر این باور بود که اس�ل�ام 
بای���د نه‌تنها در عرصه‌ه���ای فردی، بلکه در عرصه‌های اجتماعی و سیاس���ی نیز م���ورد توجه قرار گیرد، 
تا مس���لمانان بتوانند هویت خود را حفظ کرده و در برابر چالش‌های جهانی با قدرت و انس���جام عمل 

کنند.
کید می‌کند و  نظام فکری البوطی، همچنین بر اهمیت تعامل سازنده با دیگر فرهنگ‌ها و ادیان تأ
این امر را به عنوان ضرورتی حیاتی در دنیای امروز معرفی می‌نماید. به‌طورکلی، اندیشه‌های او می‌تواند 
منبع الهامی برای مسلمانان باشد که به دنبال ایجاد یک جامعه متعهد، مستقل و سازگار باارزش‌های 
اس�ل�امی در دنیای معاصر هستند. این مقاله نش���ان می‌دهد که تفکر والای رمضان‌البوطی، همچنان 
ب���ردی اس���ت و می‌تواند به‌عنوان راهنمایی برای نس���ل‌های آینده، در راس���تای  دارای قابلیت‌ه���ای کار

تقویت هویت اسلامی و پایداری در برابر چالش‌ها عمل کند.
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 چالش‌های بنیادین بازآفرینی 
 تمدن اسلامی، در اندیشه 

سید ابوالحسن ندوی

1
#حسین زارعی $

چکیده
»سید ابوالحسن ندوی«، یکی از برجسته‌ترین متفکران مسلمان قرن بیستم، در بررسی چالش‌های 
کید می‌کن���د. از دیدگاه وی،  بنیادی���ن احیای تمدن اس�ل�امی، بر مش���کلات اساس���ی و وجود موان���ع تأ
مهم‌ترین چالش‌ها شامل تفرقه و عدم وحدت میان مسلمانان، فقدان رهبران شایسته و ضعف نظام 
آموزشی و تربیتی است که به‌طور مستقیم بر فرآیند بازآفرینی تمدن اسلامی تأثیر می‌گذارند. تفرقه میان 
مس���لمانان که ب���ه علت اختلافات مذهبی، قومی و سیاس���ی ب���ه وجود آمده اس���ت، موجب تضعیف 
توانایی جامعه اس�ل�امی در مواجهه با چالش‌های جهانی می‌ش���ود. فقدان رهبران شایس���ته که قادر به 
هدایت مس���لمانان در مس���یر بازس���ازی تمدن اس�ل�امی باش���ند، از دیگر موانع جدی به ش���مار می‌آید. 
همچنین، ضعف نظام آموزشی و تربیتی که نتوانسته است نسل جدید را با مفاهیم و ارزش‌های تمدن 

اسلامی آشنا کند، موجب کاهش انسجام اجتماعی و فکری در میان مسلمانان شده است.

گان: تمدن اسلامی، سید ابوالحسن ندوی، زمامداران، نظام آموزشی. کلیدواژ

. h.z1385@gmail.com دانش‌پژوه سطح سه موسسه مذاهب اسلامی قم 	.1
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مقدمه
تمدن اس�ل�امی، با دس���تاوردهای ف���راوان در عرصه‌های علمی، فرهنگی، اجتماعی و سیاس���ی، در 
یخ بش���ریت جایگاه ویژه‌ای دارد. در قرون وس���طی، تمدن اس�ل�امی نه‌تنها درخش���ید، بلکه به‌عنوان  تار
مرجعی برای علوم و فنون مختلف در سراس���ر جهان شناخته شد. آرزوی دیرینه دانشمندان مسلمان 
، دغدغه‌ای اساس���ی برای بس���یاری  یخ، به‌ویژه در قرون اخیر ب���رای احیای تمدن اس�ل�امی در ط���ول تار
از اندیش���مندان بوده اس���ت. علمای مس���لمان همچون »سید جمال‌الدین اس���دآبادی، محمد عبده، 
، همواره در آثار خود، به اهمیت بازگش���ت به اصول  ابوالاعل���ی مودودی« و دیگر اندیش���مندان معاص���ر

کید کرده‌اند.  اسلامی و احیای میراث علمی و فرهنگی مسلمانان تأ
آن���ان ب���ر این باورند که تمدن اس�ل�امی، با تکیه بر ارزش‌های دینی و انس���انی، ظرفیت عظیمی برای 
، این تمدن با مشکلات متعددی  پیشرفت و حل چالش‌های دنیای معاصر دارد. اما در دنیای معاصر

روبه‌رو شده است که موجب افت و رکود آن گردیده است. 
»س���ید ابوالحس���ن ندوی«، یکی از برجس���ته‌ترین اندیشمندان مسلمان قرن بیس���تم، در آثار خود به 
تحلیل این بحران‌ها پرداخته و برای احیای تمدن اس�ل�امی، پیشنهادهایی ارائه داده است. او معتقد 
تی چون تفرقه میان مسلمانان، نبود رهبران  یشه‌ مشکلا است که برای بازآفرینی تمدن اسلامی، باید به ر
شایسته و ضعف نظام آموزشی پرداخته شود. تفرقه‌ای که در میان مسلمانان وجود دارد، مانع از تشکیل 
یک جبهه واحد اس�ل�امی برای مقابله با چالش‌های معاصر ش���ده اس���ت. علاوه بر این، فقدان رهبران 
گاه و شایسته که بتوانند این امت را هدایت کنند، یکی دیگر از موانع اساسی است. همچنین، نظام  آ
آموزش���ی مس���لمانان نتوانسته است آن‌طور که باید، نسل جدید را با ارزش‌ها و میراث علمی و فرهنگی 

عظیم اسلامی آشنا کند. 
ای���ن مقال���ه در تلاش اس���ت تا ای���ن چالش‌ها را در اندیش���ه س���ید ابوالحس���ن ندوی بررس���ی کرده و 

راه‌حل‌هایی برای بازآفرینی تمدن اسلامی، از طریق اصلاحات در این زمینه‌ها ارائه دهد.

پیشینه تحقیق
در ب���اب نگاه تمدنی به آموزه‌های اس�ل�ام و بازآفرینی تمدن غنی و انسان‌س���از آن، کتابها و مقالات 
گون بررسی شده  متعددی منتش���ر ش���ده اس���ت و دیدگاههای اندیش���مندان مس���لمان از مذاهب گونا
 ... ی« در ابعاد مختلف حدیثی، سیاسی، فقهی، تفسیری و است. در باب اندیشه »سید ابوالحسن ندو
نیز مطالبی منتش���ر ش���ده است. یکی از مقالات مهم در این زمینه، »بحران تمدن غرب و راه برون‌رفت 
از آن در اندیش���ۀ ابوالحسن ندوی« است که توسط »سیدرضا مهدی نژاد« نوشته شده است. نویسنده 
به تحلیل دیدگاه‌های ندوی درباره تمدن غرب و بحران‌های ایجادش���ده توس���ط این تمدن می‌پردازد. 
کید می‌ش���ود که ندوی باوجود پذیرش پیش���رفت‌های مادی، بر لزوم حفظ ارزش‌های  در این مقاله، تأ
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کید دارد.  اسلامی و پرهیز از تقلید کورکورانه از تمدن غربی تأ
همچنی���ن، مقاله »آرای اندیش���ه‌گران مس���لمان معاصر هندوس���تان دربارۀ انحطاط تمدن اس�ل�امی 
)نمونه پژوهی محمد اقبال و ابوالحس���ن ندوی(« نوش���ته »جهانبخش ثواقب«، به بررس���ی آرای محمد 
اقبال و ابوالحس���ن ندوی، دو تن از اندیشه‌گران مسلمان شبه‌قاره هند، دربارۀ انحطاط تمدن اسلامی، 
به ش���یوه توصیفی _ تحلیلی اس���ت. ایش���ان عوامل درون‌ س���اختاری تمدن اس�ل�امی ازجمله انحطاط 
اعتق���ادی، سیاس���ی، اجتماع���ی، علمی و اخلاق���ی را در فرآیند ناب���ودی فرهنگ و تمدن اس�ل�امی مؤثر 

دانسته‌اند. 
مقاله دیگر با عنوان »بررسی اندیشه‌های سیاسی–اجتماعی سید ابوالحسن ندوی« به قلم »حامد 
رضایی حبیب‌آبادی« و »حمید پارس���انیا« اس���ت. در ای���ن پژوهش با تکیه بر روش‌شناس���ی بنیادین، 
به زمینه‌های اجتماعی و معرفتی ابوالحس���ن ندوی پرداخته ش���ده، س���پس اندیش���ه‌های اجتماعی و 
گرچه به اندیشه تمدنی سید ابوالحسن ندوی  سیاسی او مورد بررسی قرار گرفته است. در این مقالات، ا
توجه ش���ده و عوامل انحطاط تمدن اس�ل�امی بررسی شده است، اما اشاره‌ای به چالش‌های پیش‌ روی 
احیای تمدن اسلامی نشده است. ازاین‌رو در این مقاله به روش توصیفی _ تحلیلی مهم‌ترین چالش‌ها 
و موانع بازآفرینی تمدن اس�ل�امی در اندیش���ه سید ابوالحسن ندوی بیان شده و اشاره‌ای به راه‌حل‌های 

این دانشمند مسلمان، جهت برون‌رفت از این چالش‌ها خواهد شد.

زندگی‌نامه و فعالیت‌ها 
»س���ید ابوالحسن علی ندوی«، روز شش���م محرم سال 1332قمری، برابر با 1913میلادی، در دهکده 
تکیه کلان، واقع در هفتاد کیلومتری لکهنوی هندوس���تان، در ولایت اُتارپرادش شمالی در خانواده‌ای 
مذهبی، دانش‎دوس���ت و اهل مطالعه و تحقیق، دیده به جهان گش���ود. س���ید ابوالحس���ن منتس���ب به 
خاندان نبوت است و سلسله نسب وی به امام حسن بن علی؟ع؟ می‌رسد. پدرش علامه »عبدالحی 
ب���ن فخرالدین« از دانش���مندان بلندپایه و اطبای حاذق و نویس���ندگان چیره‌دس���ت و صاحب کتاب 
« در هش���ت جلد اس���ت. مادرش »خیرالنس���اء« نی���ز از زنان نویس���نده و صاحب کتاب  »نزهة الخواطر

« است. »الدعاء والقدر
ن���دوی، تحصی�ل�ات ابتدای���ی را در زادگاه���ش لکهنو آغ���از نمود و تا سیزده‌س���الگی، زب���ان عربی، 
انگلیس���ی و فارس���ی را به‌خوبی آموخ���ت. وی پس از اتمام دوره متوس���طه، در س���ال 1927میلادی وارد 
دانش���گاه لکهنو ش���د و س���پس در س���ال 1930، برای ادامه تحصیلات عالی عازم لاهور شد و از محضر 

یافت نمود.  مولانا »احمدعلی الهوری« بهره گرفت و گواهی‌نامه عالی علمی در
او همچنین در دانش���گاه دیوبند از محضر مولانا »حس���ین احمد مدنی« کسب فیض نمود. ندوی، 
شخصیتی مسلمان و دعوتگر بود و اهداف او جهانی و حرکت و فعالیتش نیز در سطح جهان مطرح 
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گردید. وی عضو اکثر مجالس و مؤسس���ات دینی و تبلیغی مثل شورای هیئت مؤسسان »رابطة العالم 
، مؤسسه علمی و تحقیقی تمدن اسلامی در  الإسلامی« در مکه معظمه، شورای عالی مساجد در حجاز
کادمی عربی در دمشق بود. وی همچنین به بسیاری از سرزمین‌های اسلامی،  اردن و مجمع علمی و آ

از جمله ایران _ ‎در سال 1973میلادی _ ‎سفر کرد و دیدگاه‌های خود را مطرح ساخت. 
ابوالحسن ندوی، نویسنده‌ای برجس���ته بود و کتاب‌های بسیاری در زمینه‌های مختلف نگاشت. 
ی���خ دع���وت و اص�ل�اح«، »ماذا خس���ر العال���م بانحطاط  : »تار مهم‌تری���ن کتاب‌ه���ای وی عبارت‌ان���د از
المس���لمین«، »نبی خاتم و دین کامل«، »المرتضی«، »تفس���یر سیاس���ی اس�ل�ام«، »نبی رحمت«، »آت‍ش‌ 
س���‍رد«، »النبوة والأنبیاء فی ضوء القرآن«، »القادیانی والقادیانیة« و »حضرت علی، چهارمین جانش���ین 

پیامبر اکرم«.
یس پرداخت و در  وی در سال 1934میلادی، در 20 سالگی در دانشگاه ندوة ‎العلماء لکهنو به تدر
آنجا با رهبران و مصلحان عصر خود، همچون مولانا محمد زکریا، محمد الیاس و انور ش���اه کش���میری 
آش���نا ش���د و از محضر آنان کسب فیض نمود. در س���ال 1955میلادی، از سوی دانش���گاه دمشق برای 
یس فراخوانده ش���د و به‌عنوان اس���تاد مهمان، این مس���ئولیت را پذیرفت. همچنین در  همکاری و تدر
یس در دانش���گاه اس�ل�امی مدینه منوره دعوت شد، اما  کم س���عودی برای تدر س���ال 1962، از س���وی حا
یس همیشگی و قبول کرسی رسمی را نپذیرفت؛ ولی در سال 1963، بنا به دعوت دانشگاه اسلامی  تدر

یس گردید.  مدینه به‌عنوان استاد مهمان، در آنجا مشغول تدر
ندوی، در 23 رمضان المبارک 1420ق برابر با 31 دسامبر آخرین روز سال 1999میلادی، قبل از نماز 

جمعه، دار فانی را وداع گفت. 
: محمد  مهم‎ترین ش���خصیت‎هایی که بر اندیش���ه و نگرش ن���دوی تأثیر گذاش���ته‌اند، عبارت‌اند از
اقبال لاهوری، حسن البنا، سید قطب، امین الحسینی، محمد الیاس الکاندهلوی و ابوالعلا مودودی. 
کتاب‌ها، مقالات و سخنرانی‌های وی همچنان الهام‌بخش مسلمانان و کسانی است که به دنبال 
درک بهتر از اس�ل�ام و جوامع اس�ل�امی هستند. زندگی و آثار ابوالحس���ن ندوی، نشان‌دهنده تعهد او به 
یادی بر فکر و  تعلیمات اس�ل�امی و اصلاحات اجتماعی در دنیای معاصر اس���ت و همچنان تأثی���ر ز

اندیشه مسلمانان در سراسر جهان دارد)جمشیدی، 1390ش: 184/15 _ 189(.

مفهوم تمدن از دیدگاه اهل لغت و نظریه‌پردازان تمدنی
یش���ه »مدن« و »مدینه« اش���تقاق یافته و در آن با توجه به  »تمدن«، بر وزن »تفعّل«، واژه‌ای عربی اس���ت که از ر

نَ 
َ

معن���ای عبارت »مَدَنَ بِالمَکان«، مفهوم س���کونت و اقامت در جای خاص، و با توجه ب���ه معنای عبارت »مَدّ

ی یا آبادی لحاظ شده است. «، مفهوم آبادساز مصار
َ
رَ الأ المَدائن«، مترادف )مَصَّ

ام���روزه در زبان عربی واژه »حضارت«، نقش معنایی واژه »تم���دن« را ایفا می‌کند. راغب در مفردات 



43

: شهرنش���ینی، نقطه مقابل البدو یعنی روستانش���ینی اس���ت.  در معنای »حضارة« می‌نویس���د: »الحَضَر
»حِضَارَة وحَضَارَة«، س���کونت در ش���هر است؛ مانند »بداوة و بداوة« یعنی سکونت و زندگی در روستا و 
بیابان)ابراهیم نژاد، 1400ش: ش1/ص11-33(. تمدن در لغتنامۀ دهخدا به معنای »تخلق به اخلاق اهل شهر 

و انتقال از خشونت و جهل، به حالت ظرافت و انس و معرفت« آمده است)همان(. 
»س���اموئل هانتینگت���ون«، تم���دن را مرحله کامل‌تر فرهنگ دانس���ته و می‌نویس���د: »تم���دن، بالاترین 
گروه‌بندی فرهنگی و گس���ترده‌ترین س���طح هویت فرهنگی است که انسان از آن برخوردار است. تمدن 
یخ مذهب س���نت‌ها و نهادها تعریف می‌ش���ود و هم با  هم با توجه به عناصر عینی و مش���ترک زبان تار

توجه به وابستگی و قرابت‌های ذهنی و درونی انسان‌ها«. 
ی���ف تم���دن، موضوع نظ���م و هماهنگ���ی در روابط می���ان انس���ان‌ها را مورد  »علام���ه جعف���ری« در تعر
کید قرار داده اس���ت. وی نخس���ت مهم‌ترین دیدگاه‌ها در تعریف تم���دن را دو نظریه بنیادین مبتنی  تأ
، در تعریف تمدن  بر انس���ان‌محوری و قدرت‌محوری دانس���ته و سرانجام با پذیرش نظریه انس���ان‌محور
می‌نویس���د: »تمدن عبارت اس���ت از برقراری آن نظم و هماهنگی در روابط انس���ان‌های یک جامعه که 
تصادم‌ها و تزاحم‌های ویرانگر را منتفی س���اخته و مس���ابقه در مس���یر رش���د و کمال را، قائم‌مقام آن‌ها 
بنمای���د، به‌طوری‌ک���ه زندگی اجتماع���ی افراد و گروه‌ه���ای آن جامعه، موجب بروز و به فعلیت رس���یدن 

استعدادهای سازنده آنان بوده باشد«. 
»مال���ک بن نب���ی« _ متفکر الجزایری _ در تعریف خود از تمدن می‌نویس���د: »تم���دن، مجموعه‌ای از 
عوامل مادی و معنوی است که زمینه را برای جامعه به‌گونه‌ای فراهم سازد که هر عضوی از اعضای آن، 

بتواند از همه وسایل و بسترهای اجتماعی ضروری برای پیشرفت بهره‌مند شود«)همان(.

1. تفرقه و عدم وحدت میان مسلمانان

ابوالحس���ن ندوی، اندیش���مند برجس���ته اس�ل�امی قرن بیس���تم، در آثار خود به‌ش���دت به تفرقه میان 
مس���لمانان و چالش‌های���ی که ای���ن تفرقه برای احیای تمدن اس�ل�امی ب���ه همراه دارد، پرداخته اس���ت. 
او معتقد اس���ت که وحدت مس���لمانان، اساس بازس���ازی تمدن اسلامی و بازگش���ت به شکوه گذشته 
این تمدن اس���ت. تفرقه‌ای که در میان مس���لمانان وجود دارد، بر اس���اس تحلیل‌های ندوی، نه‌تنها از 
اختلافات مذهبی و فقهی، بلکه از عوامل مختلف اجتماعی، سیاسی و فرهنگی سرچشمه می‌گیرد. 
کید دارد که این تفرقه، مانع از تجدید حیات تمدن اس�ل�امی و پیش���رفت جوامع  ندوی به‌ویژه بر این تأ

مسلمان می‌شود)قرضاوی، )۱۴۲۲ق: 82(.
یش���ه‌های تفرق���ه می���ان مس���لمانان، اختلافات فقه���ی و مذهبی اس���ت. این  یک���ی از اصلی‌تری���ن ر
یخ، به‌ویژه میان ش���یعه و س���نی، به‌طور بارز ظهور کرده اس���ت. ن���دوی بر این  اختلاف‌ه���ا در ط���ول تار
باور اس���ت که مس���لمانان باید به تفاوت‌های فقهی و مذهبی خود توجه داش���ته باش���ند، اما نباید این 
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تفاوت‌ها به ش���کاف‌های عمیق تبدیل ش���وند که وحدت امت اسلامی را تهدید کند. او معتقد است: 
»مسلمانان باید توجه کنند که تمام مذاهب اسلامی، در اصول اساسی دین اسلام مانند توحید، نبوت 
و معاد، مشترک هستند و تنها در برخی مسائل جزئی فقهی اختلاف دارند. بااین‌حال، این اختلافات 
در بس���یاری از موارد به سوءتفاهم‌ها و درگیری‌های خونین بین مسلمانان منجر شده است، به‌ویژه در 
یخی که گروه‌های مذهبی برای اثبات حقانیت خود، از خشونت استفاده کردند«)همان: 62(. دوره‌های تار
ندوی یکی از دلایل اصلی تفرقه میان مسلمانان را تأثیر استعمار و دخالت‌های خارجی می‌داند. 
اس���تعمارگران غربی با نقشه‌هایی همچون کش���یدن مرزهای مصنوعی در کشورهای اسلامی و تقویت 
گروه‌های قومی و مذهبی خاص، باعث ایجاد تفرقه در میان مس���لمانان ش���دند. این دخالت‌ها باعث 
ش���د که مس���لمانان نتوانند ب���ا یکدیگر هم‌پیمان ش���وند و از هم‌افزای���ی و هم���کاری در برابر تهدیدات 
جهانی و داخلی، بهره‌برداری کنند. اس���تعمارگران همچنین سیاست‌هایی را دنبال کردند که موجب 
تضاده���ای مذهب���ی و ن���ژادی در س���رزمین‌های اس�ل�امی گردید. ای���ن تفرقه‌ها همچنان در بس���یاری از 
کش���ورهای مس���لمان ادامه دارد و تأثیرات آن در قالب مش���کلات قومی، سیاس���ی و مذهبی هنوز قابل 

مشاهده است.
در برخی از جوامع اس�ل�امی، تفرقه به‌طور عمده ناشی از اختلافات قومی و نژادی است. درحالی‌که 
اس�ل�ام به‌عن���وان یک دین جهانی، مس���لمانان را فرات���ر از مرزهای نژادی و قوم���ی، یکپارچه می‌بیند، اما 
جوام���ع مس���لمان در عمل دچ���ار تفکیک‌های قومی و نژادی ش���ده‌اند که بر وح���دت آن‌ها تأثیر منفی 
گذاش���ته است. برای مثال، در برخی از کشورهای اسلامی، درگیری‌های قومی میان گروه‌های مختلف 
مانن���د عرب‌ها، ترک‌ها، فارس‌ها و دیگر گروه‌ها باعث ش���ده اس���ت که تفرقه‌افکن���ی به‌طور طبیعی، در 

یشه بداوند.  جامعه اسلامی ر
کید می‌کند که اس�ل�ام بر اس���اس اخوت و برادری مس���لمانان، به‌عنوان یک امت، تأسیس  ندوی تأ
ش���ده اس���ت و باید از هر نوع تبعیض قومی و نژادی پرهیز کرد. در همین راس���تا، ندوی در آثار خود با 
نگاهی انتقادی به ملی‌گرایی مدرن پرداخته است و آن را عامل انشقاق در میان مسلمانان می‌داند. به 
، ملی‌گرایی بر اساس مرزهای جغرافیایی و هویت‌های قومی، جایگزین هویت اسلامی می‌شود و  نظر او
این مسئله باعث می‌شود مسلمانان از وحدت دینی و اخلاقی خود فاصله بگیرند. ملی‌گرایی، به‌ویژه 
ی غربی به‌طور عمدی تقویت شد  ، از سوی قدرت‌های استعمار در دنیای اسلام پس از دوران استعمار
تا مس���لمانان از یکدیگر جدا ش���وند و درگیر مسائل داخلی و هویتی شوند. ناسیونالیسم عربی »جمال 
یایی »رضاخان« در ایران، از  ، پان ترکیسم »کمال آتاتورک« در ترکیه و ملی‌گرایی آر « در مصر عبدالناصر

نمودهای آشکار قومیت‌گرایی در دوران معاصر است. 
ملی‌گرایی در بس���یاری از کش���ورهای مس���لمان به‌ویژه در قرن بیس���تم، باعث ش���ده که مس���لمانان 
به‌جای یکپارچگی، به هویت‌های قومی و نژادی خود افتخار کنند. در بسیاری از کشورهای مسلمان، 
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اختلافات بین عرب‌ها، ترک‌ها، فارس‌ها و دیگر اقوام، باعث ایجاد جدایی و تفرقه ش���ده اس���ت. این 
یخی، موجب شکاف‌های عمیق اجتماعی و سیاسی  تقس���یمات قومی، به‌ویژه در مقاطع حساس تار

یابی تمدن غرب(. .ک: ندوی، 1412ق: ارز شده است)ر
ن���دوی بیان می‌کن���د: برخی روش���نفکران مرتجع، در مس���یر تجددخواهی خ���ود گام برمی‌دارند و به 
ایدئولوژی‌های فرسوده و منسوخ غربی پناه می‌برند، غافل از اینکه این ایده‌ها حتی در جامعه اروپایی، 
ام���روز دیگ���ر ارزش���ی ندارند و تنه���ا در دوره‌ای کوت���اه، در بخش‌های مح���دودی از اروپا رای���ج بودند. او 
یان‌های این ایدئولوژی‌ها  یخی خود، به ز می‌افزاید: رهبران فکری و سیاس���ی غرب پس از تجربیات تار
پی بردند و آن‌ها را کنار گذاش���تند. یکی از برجس���ته‌ترین مثال‌ها در این زمینه، نژادپرس���تی اس���ت که 
در اروپا امروز از رونق افتاده و هیچ‌گونه جایگاهی ندارد. اما در برخی از کش���ورهای اس�ل�امی، به‌ویژه در 
ی کامل و برتر عصر حاضر  ش���رق، این ایده به تازگی دوباره مطرح ش���ده و برخی آن را به‌عنوان ایدئولوژ
ی و جاهلی است که غرب آن را  می‌پندارند، درحالی‌که نژادپرستی در واقع باقی‌مانده‌ای از دوران بدو

یان‌های جبران‌ناپذیر آن برای جوامع بشری شده است.  کنار گذاشته است، چراکه متوجه ز
امروزه متفکران در شرق و غرب، نژادپرستی و ملی‌گرایی را با دیده تحقیر می‌نگرند و آن را نشانه‌ای 
از عقب‌ماندگی فکری و ارتجاع می‌دانند. بس���یاری از اندیش���مندان امروزی معتقدند که ناسیونالیسم 
نه‌تنها ارزش‌های انس���انی را از بین می‌برد، بلکه صلح جهانی را تهدید می‌کند و به‌جای آن، دعوت به 
وحدت جهانی و تش���کیل یکپارچگی بش���ری می‌کنند)ن���دوی، 1412ق: ص261 _ 262(. برای مثال، »آرنولد 
توین‌بی«، مورخ مشهور غربی، در یکی از مقالات خود می‌نویسد: »آینده بشریت بر اساس یک برادری 
روحی و وحدت انس���انی اس���توار خواهد ش���د که جز دین، هیچ قدرت دیگری نمی‌تواند آن را به وجود 
آورد و آن چیزی است که انسان همواره به آن احتیاج دارد. کمونیسم خیال می‌کند که به ایجاد چنین 
وحدتی قادر خواهد بود! ولی »اس�ل�ام« شایس���تگی خود را به ایجاد چنین وحدتی، در سطح جهانی به 
گر به مبادی اخلاقی‌اش عمل شود، شاید بتواند چنین نقشی را  ثبوت رسانیده است. مسیحیت نیز ا
ایفا کند. ولی »ناسیونالیسم« هرگز نمی‌تواند بشریت را به‌سوی چنین وحدتی فراخواند. بلکه آن همواره 
گر  ، مسلم است که ا از یکپارچگی بشریت کاسته و بر تشتت و پراکندگی آن افزوده است. از این رهگذر
، چیزی از آن  کستر تبلیغات ناسیونالیستی اوج گیرد، بشریت را در آتش خود خواهد سوزانید و جز خا
بجای نخواهد ماند. ما نیز باید یکی از این دو راه را در این قرن اتم انتخاب کنیم، تا از نتایج آن برخوردار 
کت قطعی نجات دهیم، باید برداشت ما از جهان بشریت،  گر بخواهیم که خود را از هلا باش���یم. پس ا
یم«)همان: 262(. به‌عنوان یک خانواده باش���د و بکوش���یم ک���ه راه و روش زندگی یک خان���واده‌ای را بیاموز

»قومیت همچون کش���تی شکسته«، یکی از اس���تعاره‌های تأثیرگذاری است که »ابوالحسن ندوی« 
در آثار خود برای بیان تهدیدات و خطرات ناش���ی از قوم‌گرایی و ملی‌گرایی به کار می‌برد. این اس���تعاره 
نش���ان‌دهنده وضعیتی اس���ت که بر اث���ر تفرقه و خودمح���وری قومی و ن���ژادی، جوامع انس���انی به‌مانند 
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یا می‌مانند، بدون هیچ مسیر مشخص و مقصدی که بتواند  کشتی‌هایی شکسته و آسیب‌دیده در در
آن‌ها را به س���رمنزل مقصود برساند. در این نگاه، قوم‌گرایی و ملی‌گرایی که بر اساس تفاوت‌های قومی، 
زبانی، و جغرافیایی ش���کل می‌گیرد، به‌نوعی کش���تی شکس���ته تبدیل می‌ش���ود که حرکت آن از کنترل 
خارج است و در نهایت، نه‌تنها خود را به مقصد نمی‌رساند، بلکه در معرض خطر غرق شدن نیز قرار 

می‌گیرد)ندوی، بی‌تا: 17(.
ابوالحس���ن ندوی به‌عنوان یک راه‌حل اساس���ی برای رفع تفرقه‌ها، به بازگش���ت به هویت اس�ل�امی و 
کید می‌کند. او می‌گوید: »مس���لمانان باید از  ایجاد وحدت میان مس���لمانان، بر اس���اس اصول دینی تأ
تعلقات قومی و ملی خود دس���ت بردارند و به‌جای آن، بر اس���اس هویت دینی مش���ترک و مفهوم »امت 
کید می‌کند که قدرت جامعه اسلامی و استحکام  واحده«، به‌هم‌پیوسته و در کنار هم قرار گیرند«. او تأ

یخ پر است از معجزات این قدرت و تأثیرات آن.  برادری اسلامی، نیازی به دلیل ندارد و تار
اس�ل�ام توانست تحت پرچم خود، اعراب، کردها، مصری‌ها، سوری‌ها، سودانی‌ها و دیگر قومیت‌ها 
و نژادها را گرد هم آورد و در آن‌ها روح غیرت اس�ل�امی و اش���تیاق دینی را برانگیزد. آن‌ها در راه شهادت 
در راه خدا و دفاع از س���رزمین‌های مقدس، در برابر دشمنان جان فشاندند. هیچ‌گونه شورش، طغیان، 
یا نارضایتی در صفوف عظیم اردوگاه جهانی او که شامل مجموعه‌ای از انسان‌ها و ملل مختلف بود، 
مش���اهده نش���د. تنها پیوند میان آن‌ها، پیوند عقیده و اشتیاق دینی بود. این مثال بی‌نظیر کافی است 

،1401ق: 95(. که هنوز هم جهان اسلام از آن به وجد می‌آید)همو

2. فقدان رهبران شایسته

چال���ش نب���ود رهب���ران شایس���ته در بازآفرینی تم���دن اس�ل�امی، یکی از مهم‌ترین مس���ائل م���ورد توجه 
»ابوالحس���ن ندوی« اس���ت. وی بر این باور بود که یکی از عوامل اصلی افول تمدن اس�ل�امی در دوران 
گاه به اصول و ارزش‌های اس�ل�امی اس���ت ک���ه بتوانند جامعه  ، عدم وجود رهبران شایس���ته و آ معاص���ر

اسلامی را به سوی بازسازی و احیای عظمت گذشته خود هدایت کنند. 
ن���دوی در آث���ار خود، به اهمیت داش���تن رهبران با ویژگی‌های خاصی ک���ه در آن‌ها هم علم، هم تقوا 
کید می‌کن���د. وی می‌گوید: »تمدن  یخ اس�ل�ام ترکیب ش���ده باش���د، تأ و هم درک عمیق از فرهنگ و تار
اس�ل�امی در دوران ش���کوفایی خود، به‌ویژه در دوره‌های طلایی آن، رهبران بزرگی همچون صلاح‌الدین 
ایوبی، غزالی، ابن‌سینا و دیگر شخصیت‌های برجسته علمی و دینی داشت که توانستند نه‌تنها اسلام 
را در براب���ر تهدیدات خارج���ی حفظ کنند، بلکه پایه‌های علمی و فرهنگ���ی آن را تقویت کنند«)ندوی، 
، در اث���ر ضع���ف‌ در نظام‌ه���ای حکومت���ی و اجتماعی و همچنین  1369ش: 217(. ام���ا در دوران معاص���ر

تأثیرات منفی غرب، جوامع اسلامی با کمبود چنین رهبرانی روبرو شدند. 
ندوی معتقد بود که رهبران امروزی جوامع اس�ل�امی، به‌ویژه در کشورهای عربی و مسلمان، غالباً از 
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ظرفیت‌ه���ای فکری و دین���ی لازم برای حل بحران‌های موجود برخوردار نیس���تند. وی به‌طور خاص، به 
حکام و دولتمردان عرب و مس���لمان اشاره می‌کند که بیشتر تحت تأثیر سیاست‌های استعمارگران و 
قدرت‌های خارجی قرار دارند و به‌جای تکیه بر اصول اسلام، به دنبال منافع مادی و سیاسی هستند. 
به همین دلیل، ندوی به‌ش���دت از وضعیت رهبران جهان اس�ل�ام انتقاد می‌کند و آن را مانع اصلی در 

بازآفرینی تمدن اسلامی می‌داند. 
، بازآفرینی تمدن اسلامی نیازمند افرادی است که هم از نظر علمی و دینی متخصص  از دیدگاه او
باش���ند، هم از نظر اخلاقی و عملی نمونه باش���ند و هم بتوانند به‌طور کارآمد، با مش���کلات روز جامعه 
اس�ل�امی مواجه ش���وند. چنین رهبرانی باید بتوانند مردم را به‌س���وی تغییرات بنیادی در س���اختارهای 
اجتماعی، اقتصادی و سیاس���ی هدایت کنند، بدون آنکه از اصول اس�ل�امی فاصله بگیرند. ندوی در 
گاه، احیای تمدن اسلامی ممکن نخواهد بود  کید می‌کند که بدون وجود رهبران شایس���ته و آ آثارش تأ

و مسلمانان همچنان در معرض خطرات و چالش‌های فراوان خواهند بود.
یابی تمدن غرب«، با عنوان »نهضت غرب‌گرائی در جهان اسلام و  »ندوی« در فصل دوم کتاب »ارز
طرفداران آن«، نمونه‌هایی از زمامداران کشورهای اسلامی را نام می‌برد که سیاست‌های آنان در راستای 
کم‌رنگ کردن معارف اسلامی و نزدیکی به فرهنگ غرب، بسیار مؤثر بوده است و مانعی بزرگ بر سر راه 

احیای تمدن اسلامی بوده است. 
دراین‌بی���ن »مصطف���ی کمال آتاترک« بنیان‌گ���ذار جمهوری ترکیه نق���ش پیش‌ق���راول را دارد. او که از 
۱۹۲۳ ت���ا زم���ان مرگش در ۱۹۳۸، به‌عنوان نخس���تین رئیس‌جمهور این کش���ور فعالیت ک���رد، اصلاحات 
همه‌جانبه‌ای را به اجرا درآورد که ترکیه را به کش���وری س���کولار تبدیل ک���رد. مصطفی کمال آتاتورک پس 
ی جامعه ترکیه انجام داد که موجب جدایی  از به قدرت رس���یدن، اقدامات اساسی برای دگرگون‌س���از
کامل از گذشته دینی و فرهنگی آن شد. او حکومت اسلامی عثمانی را به جمهوری لائیک تبدیل کرد 

و خلافت را به‌طور کامل از میان برد. 
ئق و وابستگی‌های فرهنگی و دینی ترکیه به امپراتوری عثمانی را قطع کرد  علاوه بر این، آتاتورک علا
یخ و  و آداب‌ورس���وم ش���رقی، لباس‌ها و شیوه‌های زندگی قدیمی را کنار گذاشت. او ملت ترکیه را از تار

هویت دینی خود جدا ساخت و در مسیر تمدن ماشینی و مدرن رها کرد. 
یم سیاس���ی دش���وارتر بود، بلکه آتاتورک خ���ود به این حقیقت اذعان  ای���ن تغییرات نه‌تنها از تغییر رژ
داش���ت و گفته بود: »من بر دش���منان پیروز ش���دم و کش���ورها را فتح کردم، اما چگونه می‌توانم بر اراده و 
آداب‌ورسوم ملت پیروز گردم؟« آتاتورک در تلاش بود تا سیاست را از مذهب جدا کند و دین را به یک 
مسئله شخصی تبدیل کند که تأثیری در امور سیاسی و اجتماعی نداشته باشد. او خلافت عثمانی و 
کم شرعی اسلامی را لغو کرد و دستور داد که در مسائل مدنی از قوانین سوئیس، در امور جنایی از  محا

قوانین ایتالیا و در تجارت، از آلمان پیروی شود. احوال شخصیه نیز از قانون مدنی جدا شد. 
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کز مذهبی را تعطیل کرد، حجاب زنان را برداش���ته و کش���ف  او آموزش‌ه���ای دین���ی را ممنوع کرد، مرا
حج���اب را اجباری س���اخت. همچنین، آموزش مختلط دختران و پس���ران را در م���دارس اجباری کرد. 
، تغیی���ر حروف عربی به ح���روف لاتینی و دس���تور اذان به زبان ترکی ب���ود. آتاتورک  از دیگ���ر اقدام���ات او
همچنی���ن دس���تور داد که مردان لب���اس و کلاه خود را تغییر داده و از ش���اپوهای غربی اس���تفاده کنند. 
در مجموع، آتاتورک اس���اس و پایه‌های دینی ترکیه را ویران ساخت و ساختار فکری و فرهنگی ملت را 

به‌کلی تغییر داد، تا جامعه‌ای مدرن و غربی‌شده ایجاد کند)ندوی، 1412ق: 108 _ 111(. 
ندوی، تأثیر افکار آتاتورک در جهان اس�ل�ام را بسیار جدی می‌داند و می‌نویسد: بدین ترتیب، ترکیه 
، »غرب‌زدگی« و »غرب‌گرایی«، در مسیر  به‌عنوان نمونه‌ای از نهضت تجددخواهی و به عبارت دقیق‌تر
تغیی���رات بنیادین ق���رار گرفت. آتات���ورک به‌عنوان نماد پیش���رفت و انقلاب در جهان اس�ل�ام، به الگو و 
سرمشق بسیاری از رهبران روشنفکر در کشورهای اسلامی تبدیل شد. نام مصطفی کمال در هر شهر و 
در هر جنبش آزادی‌خواهی در جهان اس�ل�ام، به‌عنوان نماد تحولات و نوگرایی شناخته می‌شد و او به 

سمبل اصلی رهبران، سیاستمداران و اندیشمندان تبدیل گردید)همان: 115(.
شخصیت دیگری که افکارش در ترویج تمدن غربی تأثیرات گسترده‌ای داشت، »سید احمدخان 
هندی« )۱۸۱۷ _ ۱۸۹۸(، دانش���مند اصلاح‌طلب و مفس���ر مادی‌گرای هندی بود. او به‌پاس خدمات و 
«)شوالیه(  یافت لقب »سر تلقی‌ محترمانه‌ای‌ که از انگلیسی‌ها داشت، به أخذ مقرّری‌ سالانه و سپس در
از دولت انگلیس نائل آمد. در پنجاه و دو سالگی‌ که دو فرزندش را برای‌ ادامه تحصیلات به انگلستان 
برد، دیدن ترقیات ش���گرف اروپائی‌ها از نزدیک، اندیشه‌اش را در مهم شمردن تعلیم و تربیت به سبک 
یش���ه‌دارتر کرد. در بازگش���ت، انجمنی‌ علمی‌ _ ادبی‌ و دانشگاهی‌ به  جدید و با الهام از فرهنگ غربی‌، ر
س���بک دانش���گاه‌های‌ اروپایی‌ در علیگره تأسیس کرد که بر محور آن دانش���گاه و فارغ‌التحصیلان آن، 

گرایش فکری‌ پیشتازی‌ پدید آمد)معرفت، 1379ش: 510/2(.
ندوی می‌نویس���د: »س���ید احمدخان، مردی باهوش و تیزفهم، اما دارای احساسات عصبی و سریع 
یادی نداشت. در ابراز نظر و بیان  الانفعال بود. او فردی س���اده‌دل بود که به عمق علوم اس�ل�امی توجه ز
عقای���دش، تحت تأثیر انگلس���تان قرار گرفت، چون همانند بس���یاری از مغلوب���ان، در برابر قدرت‌های 
ی کرد و آداب‌ورسوم آن را پذیرفت.  غالب احساس ضعف می‌کرد. به همین دلیل، از تمدن غرب پیرو
او به‌شدت معتقد بود که این روش، ضعف مسلمانان را برطرف کرده و آن‌ها را به قافله تمدن می‌رساند 
و به‌خص���وص در نگاه جهانیان، به‌ویژه انگلیس���ی‌ها، اعتبار و منزلت بیش���تری به دس���ت می‌آوردند. 
در بخش���ی از نوش���ته‌هایش، او به‌صراحت از لزوم پذیرش تمدن غربی س���خن گفته و می‌نویس���د: باید 
 ، مس���لمانان را تش���ویق کرد تا از تمدن غربی پذیرایی کنند و ملت‌های پیش���رفته را نه با نگاه تحقیرآمیز

بلکه با احترام بنگرند و خود را جزو این ملت‌ها به‌حساب آورند«)ندوی، 1412ق: 127(.
ی���ای مدیترانه را به  ، علاوه بر کانال س���وئز که در ام���ا در مص���ر اوضاع از این هم بدتر بود. کش���ور مصر
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یای سرخ پیوند می‌دهد، به یک پل پیروزی، نیاز شدید داشت که ملت‌ها، فرهنگ و تمدن‌ها را به  در
یشه‌دار داشته باشد. آن پل عبارت  یخ انسانی و رهبری ملت‌ها، تأثیر عمیق و ر هم پیوند دهد و در تار
: تبادل فکری صحیح و متوازن، میان ش���رق و غرب؛ پلی که ش���رق عقب‌مانده را به غرب پیش���رفته  از
پیوند دهد و غرب فرورفته در منجلاب مادیت را، به ش���رق اصیل و دارای ارزش‌های معنوی، برس���اند، 
ت���ا ه���ر دو از زیبایی‌های یکدیگر بهره بگیرند و همانند دو برادر و دوس���ت، در خوش���بختی ملت‌ها و 

تهذیب اخلاق، همگام باشند.
یخی بزرگی در  گر تحقق یابد، پیروزی جدیدی در جهان و ش���اهکار تار ای���ن پل فرهنگی و فک���ری ا
«، به وقوع  دنی���ای نو بود. تا اینکه انقلاب ۲۳ ژوئیه س���ال ١٩٥٢ به رهبری س���رهنگ »جم���ال عبدالناصر
پیوست. او پیروز شد و از سوی ملت وطن‌دوست، عاشق قدرت و استقلال کشور و معترض بر اوضاع 
گون، تحقق آرزوهای خود  فاسد موجود، استقبال گردید و مردم با اختلاف طبقات و طرز فکرهای گونا
را در انقلاب او می‌دانس���تند و درواقع، انقلاب می‌توانس���ت به مصر عظمت ببخش���د. اما زمانه تقدیر 
دیگری برای این کش���ور عربی مقدر کرد. به‌زودی راز نهفته آش���کار ش���د و انقلاب گروه افس���ران آزاد، با 
فکری مستقل و فلسفه‌ای حساب‌شده، در راه دگرگون ساختن جامعه مصری و پس‌ازآن جامعه عربی، 
طرح‌ری���زی گردید تا جامعه مصری را به یک جامعه قومی اش���تراکی م���ادی، تبدیل نمایند و در نتیجه، 
ئق جدید مبتنی بر ارزش‌های  مصر به‌صورت یک جامعه جدید اشتراکی درآید؛ اما با ارتباطات و علا

اخلاقی نو و با فرهنگ وطنى جدید. 
این شرایط و اوضاع سیاسی و فرهنگی، مصر )مرکز جهان عربی( را از تحقق نقش رهبری و نفوذ بر 
جهان غرب بازداشت و آن را به‌صورت بچه دنباله‌رو تمدن غربی درآورد. تنها وظیفه این پل فرهنگی و 
ی آن اثر گذاشته و نبوغ فکری  فکری این بود که واردات غربی را به‌طور دربست پذیرا باشد، بی‌آنکه رو

اسلامی را در آن متجلی سازد)همان: 187 _ 190(.
کم بعث و اصرار بر  یه، حزب حا در دیگر بلاد اس�ل�امی نیز اوضاع بهتر از این نبود. در عراق و س���ور
ناسیونالیس���م عربی، در ایران خاندان پهلوی و سیاس���ت جدایی دین از سیاست، نهضت دارالسلام 
« در اندونزی با تقلید از ترکیه و سیاست آتاترک، »حبیب بورقیبه« در تونس،  به رهبری »احمد س���وکارنو
س���رهنگ »معمر قذافی« در لیبی، همگی نمونه‌هایی از زمامداران ناشایس���تی هس���تند که بدون درک 
درس���ت از اسلام و تعالیم آن و به‌واس���طه تقلید کورکورانه از غرب، مانع بزرگی بر سر راه بازآفرینی تمدن 

اسلامی هستند. 
گرایش ندوی ازنظر این‌که چه باید کرد، به اصلاح رهبران و س���پردن امور به افراد لایق اس���ت. او ذیل 
»وظیفه مس���لمین در دوران انحطاط«، از لزوم یافتن چهره‎های شایسته سخن می‎گوید: »همان‌طور که 
انحطاط به دلیل س���پردن زمام مملکت به دس���ت عده‎ای نادان و بدون دین و علم و فرهنگ و تمدّن 

بود، درست کردن آن‌هم باید از همین نقطه باشد«)ندوی، 1369ش: 218(.
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3. ضعف نظام تربیتی و آموزشی

»سید ابوالحسن ندوی« در احیای تمدن اسلامی، نقش نظام تربیتی و آموزشی را حیاتی می‌داند و 
 ، بر این باور اس���ت که برای بازسازی این تمدن، باید به اصول دینی و معنوی اسلام بازگشت. از نظر او
نظام آموزش���ی اس�ل�امی باید تعادل بین علوم دینی و دنیوی برقرار کرده و به تربیت انس���ان‌های کامل از 

نظر اخلاقی، روحی و علمی بپردازد. 
کی���د می‌کند که معلم���ان باید علاوه بر انتقال علم، نس���ل‌های آین���ده را از نظر اخلاقی نیز  ن���دوی تأ
تربیت کنند و آن‌ها را برای ایفای نقش مثبت در جامعه جهانی آماده سازند. در این راستا، استفاده از 
علوم مدرن باید تحت هدایت اصول اخلاقی اس�ل�امی باش���د و تربیت اخلاقی، به‌عنوان یکی از ارکان 
اصلی در نظام آموزش���ی اس�ل�امی، مورد توجه قرار گیرد تا تمدن اس�ل�امی احیا شود و به پیشرفت برسد. 
از نظر سید ابوالحسن ندوی، نظام تربیتی و آموزشی اسلامی که به احیای تمدن اسلامی می‌پردازد، با 

چندین ضعف اساسی روبروست که می‌تواند مانع از تحقق اهداف آن در دنیای مدرن شود.
کم بودن روح  ابوالحس���ن ندوی یک���ی از مهم‌ترین چالش‌های آموزش در کش���ورهای مس���لمان را حا
و فلس���فه ش���یوه‌های غربی بر نظام‌های آموزش���ی مس���لمانان می‌داند. او معتقد اس���ت که ش���یوه‌های 
کید دارند، در حقیقت روح  آموزش���ی غربی که به‌ش���دت بر مادی‌گرایی، فردگرایی و تفکرات سکولار تأ
و فلسفه‌ای غیر از آموزه‌های اسلامی دارند و در نتیجه، باعث شکل‌گیری ذهنیت‌های متفاوتی میان 
دانش‌آموزان و دانشجویان مسلمان می‌شوند. نتیجه طبیعی این نظام آموزشی، بروز تنشی میان روحیه 
پایی، و همچنین بین معیارهای گذشته در  اسلامی و روحیه جدید، میان اخلاق اسلامی و اخلاق ارو

یابی اشیاء و معیارهای جدید بود.  ارز
این تنش نه‌تنها باعث شکاف و نفاق میان طبقات فرنگی و تحصیل‌کرده شد، بلکه موجب ظهور 
ویژگی‌هایی همچون بی‌صبری، حرص به زندگی، ترجیح دنیای مادی بر آخرت و دیگر خصوصیات 

منفی شد که از نتایج طبیعی تمدن غربی به شمار می‌روند)ندوی، 1394ش: 383 _ 384(.
ش���یوه‌های آم���وزش غرب���ی، هرکدام دارای روح و فلس���فه خاص خود هس���تند که بر اس���اس افکار و 
عقاید بنیان‌گذاران آن ش���کل گرفته‌اند. این ش���یوه‌ها نه‌تنها در علوم مختلف مانند ادبیات، فلس���فه، 
یخ، صنعت و تکنیک، عمران، اقتصاد و سیاس���ت تأثیرگذارند، بلک���ه در روحیات و رفتار اخلاقی  تار
، طرز تفکر و برداش���ت‌های بنیان‌گذاران این ش���یوه‌ها از  دانش���جویان نیز اثر می‌گذارند. به‌عبارت‌دیگر

جهان هستی، به‌طور طبیعی بر دانش‌آموزانی که تحت این سیستم آموزش می‌بینند، تأثیر می‌گذارد. 
برای بس���یاری از دانش���جویان، تشخیص صحیح از نادرس���ت در این آموزش‌ها دشوار است و تنها 
یان‌بار را از هم تفکیک کرده و مفاهیم  تع���داد مح���دودی از افراد با نقد صحیح، قادرند نکات مفید و ز
ناب را اس���تخراج کنند. در علوم انس���انی و فلسفی، این امر بس���یار پیچیده‌تر و دشوارتر است، به‌ویژه 
یخ  در جوامعی که به یک فلس���فه یا ایدئولوژی خاص و مس���تقل اعتقاد دارند و به یک بینش ویژه و تار



51

مستقل پایبند هستند. 
گر چنین ش���یوه‌هایی در این جوامع پیاده‌سازی شود، بدون شک کشمکش‌های فکری و مذهبی  ا
عظیم���ی ب���ه وجود خواهد آمد. این کش���مکش‌ها منجر ب���ه تردید در عقاید دین���ی و انحراف از مذهب 
یج جایگزین عقاید قدیمی خواهند شد)ندوی، 1412ق:  خواهد ش���د، زیرا اندیشه‌ها و افکار جدید به‌تدر

.)275 _ 274

جناب ندوی، کلام یکی از دانش���مندان نقاد غرب را1 که اطلاعات وس���یعی در مورد آثار شوم شیوۀ 
آموزش غربی در کشورهای شرقی دارد، شاهد بر مدعای خود بیان می‌کند: »ما ثابت کردیم که اسلام و 
ی این بیان، ما هرگز  یچه مختلف می‌نگرند. رو تمدن غربی امکان سازش ندارند، زیرا زندگی را از دو در
نمی‌توانیم انتظار داش���ته باشیم که جوانان مسلمانی که به شیوۀ غربی آموزش می‌بینند، یک مسلمان 
واقعی باش���ند و در دل آن‌ها عداوت و کینه‌توزی نس���بت به اسلام نباش���د. افراد انگشت‌شماری پیدا 
می‌ش���وند که از نیروی دماغی فوق‌العاده‌ای برخوردار باش���ند و در اثر نبوغ ذاتی خود، بر ش���یوۀ آموزشی 
گر این افراد انگشت‌ش���مار را استثناء کنیم، شیوه آموزش غربی، حتماً موجب  که می‌بینند فائق آیند. ا

ضعف عقیده جوانان خواهد شد«)اسد، 1987م: 74(. 
گر مسلمانان در گذشته بحث علمی را مهمل  در نقل‌قول دیگری، این دانشمند چنین می‌گوید: »ا
گذاش���ته‌اند، اکنون نمی‌توانند با پذیرش ش���یوۀ آموزش غربی، اشتباهات گذشته را جبران کنند و خلأ 
آن س���هل‌انگاری را پر کنند؛ زیرا تأخر علمى، حتى فقر علمی هم نمی‌تواند با آن آثار شوم و کشنده‌ای 
که در اثر تقلید کورکورانه شیوۀ آموزش غربی، دامن‌گیر جامعه اسلامی می‌شود، برابری کند«) همان: 78(.

1 _ 3. تأثیر خاورشناسان در جهت‌گیری نظام‌های آموزشی مسلمانان

یکی دیگر از چالش‌های نظام آموزشی در دنیای اسلام، تأثیر خاورشناسان است. ازنظر ابوالحسن 
ندوی، خاورشناس���ان نقش قابل‌توجهی در ش���کل‌دهی و جهت‌گیری نظام‌های آموزش���ی مس���لمانان 
ی از موارد، با اصول و ارزش‌های  ایفا کرده‌اند، به‌ویژه از طریق ترویج تفکرات و ایده‌هایی که در بس���یار

اسلامی در تضاد بوده‌اند. 
خاورشناس���ان ب���ا هدف غربی‌س���ازی و نفوذ در جوامع اس�ل�امی، مفاهیم و رویکردهای���ی را به نظام 
آموزش���ی مسلمانان وارد کرده‌اند که نه‌تنها متناسب با نیازهای فرهنگی و دینی مسلمانان نبوده، بلکه 
یج به تضعیف اصول اس�ل�امی و هویت دینی در این جوامع منجر ش���ده اس���ت. خاورشناسان و  به‌تدر
کز علمی  دیگر دانش���مندان مغرب‌زمین که به بررسی و تحلیل علوم اس�ل�امی پرداخته‌اند، در میان مرا
ش���رق و غرب، از توجه ویژه‌ای برخوردار هس���تند و آراء و نظریات آنان با دقت و احترام مورد توجه قرار 
می‌گیرد. این افکار و عقاید به‌ویژه در دل بس���یاری از دانش���مندان و اندیش���مندان جهان اس�ل�ام، تأثیر 

، جهانگرد، نویس���نده، اسلام‌ش���ناس، زبان‌ش���ناس، نظریه‌پرداز سیاسی و دیپلمات  محمد اس���د، )لئوپولد وایس( )۱۹۹۲–۱۹۰۰( روزنامه‌نگار 	.1
مسلمان یهودی الاصل اتریشی. ترجمه او از قرآن به زبان انگلیسی »پیام قرآن« یکی از برجسته‌ترین آثار اوست.
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عمیقی داش���ته و سبب شده اس���ت که گروهی از آنان که تحصیلات خود را در مغرب‌زمین گذرانده یا 
با ش���یوه‌های آموزش غربی آش���نا ش���ده‌اند، در مورد مسائل بنیادین اس�ل�امی، چون مبدأ و معاد و دیگر 
موضوع���ات دینی، دچار تردید ش���وند. این افراد به‌ویژه در مواجهه با گذش���ته اس�ل�ام، بدگمان ش���ده و 
نس���بت به آین���ده آن نگران‌اند. به‌ع�ل�اوه، در گوش آنان بان���گ »اصلاح دین و اصلاح قوانین اس�ل�امی« 

طنین‌انداز شده است)ندوی، 1406ق: 15 _ 16(. 
یخچه خاورشناسی، باید به قرن سیزدهم میلادی بازگردیم و به انگیزه‌های شکل‌گیری  برای درک تار
این جریان توجه کنیم. عوامل مختلفی در ایجاد خاورشناس���ی و ظهور خاورشناس���ان دخیل بودند که 
یشه در مسائل دینی، برخی در سیاست و برخی دیگر در مسائل اقتصادی داشتند. این  برخی از آن‌ها ر
یج موجب  تأثیرات، به‌ویژه از س���وی کس���انی که به‌عنوان عاملان تمدن غرب شناخته می‌شوند، به‌تدر

، 1407ق: 37 _ 38(.  تحریف و تضعیف شناخت صحیح از اسلام در جوامع اسلامی گردید)همو
ندوی معتقد است: »خاورشناسان در تمامی مسائل اسلامی به تجزیه‌وتحلیل پرداخته‌اند؛ از قرآن 
، بیوگراف���ی خلفا، فقه، کلام، حجیت اخبار و رج���ال، درایه و دیگر علوم  و س���نت گرفته تا س���یره پیامبر
اس�ل�امی. آن‌ها همچنین به بررس���ی جرح و تعدیل، ش���رح‌حال علما و فقها و مجتهدین پرداخته‌اند و 
 ، در مورد هر یک از منابع فقه اسلامی و تحولات آن، تحقیقات گسترده‌ای انجام داده‌اند. در این مسیر
اهداف پنهان و ش���وم خ���ود را دنبال کرده و هیچ‌گون���ه غرض‌ورزی‌ای را فروگ���ذار نکرده‌اند. بااین‌حال، 
گین خ���ود را در قالبی متف���اوت و جذاب ارائ���ه داده‌اند، تا به‌گون���ه‌ای از آن  آن‌ه���ا همواره س���خنان زهرآ
اس���تفاده کنند که برای افراد عادی و فاقد بصیرت، گمراه‌کننده و ش���بهه‌برانگیز باشد. برای کسانی که 
از درک عمیق برخوردار نباشند، این تلاش‌ها می‌تواند باعث تردید و شک در معتقدات مذهبی آن‌ها 

شود«)همان: 17(.

2 _ 3. چالش گسست از میراث گران‌بهای گذشته

چالش دیگر نظام آموزش���ی مسلمانان که در احیای تمدن اسلامی ازنظر ابوالحسن ندوی به‌وضوح 
ی در آثار خود به‌ویژه در  مطرح اس���ت، گسست این نظام از میراث گران‌بهای گذش���ته خود است. ندو
کید دارد که یکی از مهم‌ترین علل افول تمدن  یابی تمدن غرب« و سایر نوشته‌هایش، بر این نکته تأ »ارز
یجی نظام آموزشی مس���لمانان از سنت‌های علمی و فلسفی  ، گسس���ت تدر اس�ل�امی در دوران معاصر

گذشته و پیروی کورکورانه از الگوهای آموزشی غربی است. 
در نظر ابوالحس���ن ن���دوی، یکی از چالش‌های ب���زرگ در احیای تمدن اس�ل�امی، تغییر خط و قطع 
ارتباط با میراث گذش���ته اس���ت. او به‌ویژه به تأثیر تغییر خط عربی به لاتینی در برخی کش���ورها اش���اره 
یابی  می‌کند و این اقدام را به‌عنوان یکی از نش���انه‌های فراموشی هویت فرهنگی و علمی مسلمانان ارز
می‌کن���د. ندوی معتقد اس���ت که وقتی مس���لمانان خ���ط و زبان خ���ود را تغییر دادن���د، به‌نوعی فرهنگ 
و می���راث علم���ی خ���ود را نیز به حاش���یه بردن���د و این تصمیم به‌طور غیرمس���تقیم، موجب گسس���ت از 
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سنت‌های علمی و فرهنگی گذشته شد که در مدت قرون متمادی، در دنیای اسلام شکوفا شده بود. 
تغییر خط، در نظر ندوی، باعث می‌ش���ود که نسل‌های جدید نه‌تنها از متون و منابع اصلی علمی 
یخ تمدنی خود از دست بدهند.  اسلام بی‌خبر شوند، بلکه پیوند روحی و ذهنی خود را با پیشینه و تار
که خط و زبان، حامل فرهنگ و اندیشه یک ملت است، تغییر آن به‌نوعی سبب می‌شود که این  ازآنجا
کید  یش���ه‌های فکری و علمی خود جدا ش���ود و فقدان هویت فرهنگی را تجربه کند. ندوی تأ ملت از ر
می‌کند که این تغییر خط علاوه بر مشکلات زبانی، باعث می‌شود که دانش‌پژوهان مسلمان نتوانند به 
ی از این متون در گذشته به زبان عربی  آسانی از متون کلاسیک اسلامی بهره‌برداری کنند، چون بسیار

نوشته شده‌اند. 
ی دراین‌باره  این اقدامات به‌خصوص در ترکیه، ضربه مهلکی بر تمدن اسلامی وارد کرد. جناب ندو
، در پیروزی انقلاب خود در تغییر نگرش ملت ترکیه،  می‌گوید: »مصطفی کمال آتاتورک، معاصر هیتلر
راه���ی مؤثرت���ر از هیتلر را اتخاذ کرد. او به‌جای اس���تفاده از روش‌های س���خت‌گیرانه‌ای مانند س���وزاندن 
کتاب‌ها و آثار علمی، که امپراتور چین یا خلفای اس�ل�امی در گذشته به کار برده بودند، تصمیم گرفت 
کم بود، خارج کند و آن را به  که تفکر و فرهنگ ملت ترکیه را از زیر تأثیر تمدن ایرانی که قرن‌ها بر آن حا
، او تغییر خط و تبدیل حروف عربی به حروف  سمت تمدن جدید اروپایی هدایت نماید. برای این کار
لاتین���ی را در پیش گرفت. این اقدام باعث ش���د که تمامی ذخایر علم���ی و فرهنگی که در کتاب‌های 
ی به سوزاندن  فارس���ی، عربی و ترکی وجود داشت، عملاً از دس���ترس ملت ترکیه خارج شود. دیگر نیاز
کتابخانه‌ه���ا نبود، چراکه با تغییر خط، تمامی کتاب‌ها و منابع علمی به‌طور مس���تقیم از گردش خارج 

شدند. 
یج به فراموشی  کتابخانه‌های بزرگ که شامل آثار علمی و فرهنگی فارسی، عربی و ترکی بودند، به‌تدر
ک خوردند، درحالی‌که عنکبوت‌ها در سقف کتابخانه‌ها لانه  س���پرده شدند و کتاب‌ها در گوشه‌ها خا
س���اختند. تنها گروهی از شیوخ مس���ن باقی ماندند که هنوز علاقه‌ای به مطالعه این کتاب‌ها داشتند. 
این اقدام آتاتورک، به‌طور غیرمستقیم پیوند نسل جدید ترکیه را با میراث علمی و فرهنگی گذشته قطع 

یخ محبوس ساخت«)ندوی، 1412ق: 114(.  کرد و فرهنگ و علم پیشین را در تار
این اقدامات ضد فرهنگی، متأس���فانه در دیگر بلاد اسلامی مانند شبه‌قاره، آسیای میانه و آسیای 
جنوب ش���رق نیز آس���یب‌های عمیقی بر پیکره تمدن اس�ل�امی وارد کرد. کتاب‌های علمی، فلس���فی، 
یخی که مسلمانان در قرون‌وسطی و دوران شکوفایی تمدن اسلامی تولید کردند، به‌ویژه در  فقهی و تار
یاضیات و نجوم، به خط عربی نگاش���ته شده‌اند و این خط، بخش  حوزه‌های مختلف از پزش���کی تا ر
مهمی از هویت علمی و فرهنگی مس���لمانان بوده اس���ت. در نتیجه، ندوی از این تغییر به‌عنوان یکی 
از عوامل بحران هویت و فکری مس���لمانان یاد می‌کند و پیش���نهاد می‌کند که مسلمانان باید به میراث 

یابی کنند.  فکری و علمی خود بازگردند و اصالت فرهنگی خود را باز
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برای احیای تمدن اس�ل�امی، ضروری است که نظام آموزشی مسلمانان به سمت بازگشت به منابع 
اصی���ل علمی خود حرک���ت کند و از تقلید کورکوران���ه از تمدن‌های دیگر پرهیز کن���د. این امر به معنی 
بازگش���ت به زبان، خط و فرهنگ بومی اس���ت که برای پیوس���تگی با میراث گذش���ته و توانمندس���ازی 

نسل‌های آینده ضروری است)همان(.

نتیجه‌گیری
بازآفرینی تمدن اس�ل�امی از دیدگاه س���ید ابوالحس���ن ندوی، با چالش‌های بنیادین روبرو اس���ت که 
برای تحقق آن باید بر آن موانع غلبه کرد. اولین چالش اساس���ی، تفرقه میان مس���لمانان است که از نظر 
ندوی، عامل اصلی عقب‌ماندگی و عدم پیش���رفت امت اس�ل�امی اس���ت. او معتقد اس���ت که تنها با 
وحدت مس���لمانان و هم‌صدایی در مس���ائل کلیدی است که می‌توان تمدن اس�ل�امی را احیا کرد. این 
؟ص؟ باشد و نه بر  وحدت باید بر اس���اس اصول مش���ترک اس�ل�امی، ازجمله تعالیم قرآن و س���نت پیامبر

اساس هویت‌های قومی یا ملی که باعث تفرقه و تشتت در میان مسلمانان شده است. 
دومین چالش، فقدان رهبران شایسته است که بتوانند مسلمانان را در مواجهه با بحران‌های جهانی 
گاه و مؤثر که قادر به رهبری جامعه اس�ل�امی، با دیدگاهی  کید دارد که رهبران آ هدایت کنند. ندوی تأ
گاهی از تحولات مدرن هس���تند، نیاز اساسی این دوران است. این رهبران باید هم  عمیق از اس�ل�ام و آ
از لحاظ علمی و هم از لحاظ معنوی، توانایی لازم را داش���ته باش���ند تا بتوانند مس���لمانان را در مس���یر 

پیشرفت و بازگشت به اصول اسلامی رهنمون شوند. 
س���ومین چال���ش، ضع���ف نظام آموزش���ی و تربیتی اس���ت. از نظ���ر ندوی، نظ���ام آموزش���ی کنونی در 
کشورهای اسلامی نتوانسته است به‌درستی نسل جدید را با میراث علمی و فرهنگی عظیم اسلام آشنا 
کند. این ضعف در نظام آموزشی و تربیتی، سبب شده است که مسلمانان از گذشته علمی و فرهنگی 
خود فاصله بگیرند و نتوانند از دس���تاوردهای علمی تمدن اس�ل�امی بهره‌برداری کنند. برای بازس���ازی 
تمدن اسلامی، باید نظام آموزشی مبتنی بر آموزه‌های اسلامی، علوم روز و دستاوردهای علمی گذشته 

یخ، ارزش‌ها و اندیشه‌های اسلامی آشنا شوند.  شکل گیرد، تا نسل جدید با تار
در نتیجه، برای بازآفرینی تمدن اس�ل�امی، باید ابتدا همبس���تگی مس���لمانان تقویت ش���ود، س���پس 
رهبران شایس���ته تربیت گردند و در نهایت، نظام آموزشی اصلاح شود تا ظرفیت‌های علمی و فرهنگی 
تمدن اس�ل�امی، به‌درس���تی مورد بهره‌ب���رداری قرار گیرد. ب���ا برطرف کردن این چالش‌ها، تمدن اس�ل�امی 
یابد و پیام‌های عدالت، علم و اخلاق اس�ل�امی را به  قادر خواهد بود جایگاه خود را در دنیای امروز باز

جهانیان منتقل کند. 
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 مؤلفه‌های همگـرایی اســلامی 
 بر اساس ارزش‌های فطری، 

از منظــر امــام عــلـی؟ع؟
1
#سید علی پورمحمدیان $

چکیده
همه انسان‌ها بر فطرت الهی آفریده شده‌اند و امور فطری، همگانی و همیشگی‌اند. تساوی حقوق 
بین افراد و ملت‌ها، شعار دین اسلام است، اما ایده نژادپرستی و طبقه‌گرایی که توسط ادیان و مذاهب 
ک و  منحرف ادعا می‌ش���ود، برخلاف فطرت الهی و آموزه‌های اس�ل�امی اس���ت. ارزش‌ه���ای فطری، ملا

محوری برای شناخت شیوه صحیح برخورد با دیگران است. 
ه���دف این مقاله، تبیین مؤلفه‌های همگرایی اس�ل�امی و تقویت آن بر پای���ه برخی ارزش‌های فطری 
کید بر این‌که فطرت الهی انس���ان، اس���اس وح���دت و نفی نژادپرس���تی و طبقه‌گرایی میان  اس���ت، با تأ
انسان‌هاست. پرسش اصلی مقاله این است که »مؤلفه‌های همگرایی اسلامی و بنیادهای فطری آن‌ که 
موجب استقرار و تقویت تقریب اسلامی می‌شوند، کدامند؟« برای دستیابی به این اصول، بخش‌هایی 
از »نهج‌البلاغه« بررس���ی شده که نشان می‌دهد ارزش‌هایی چون آزادی، عقلانیت، مدنیت، عبودیت، 

همدلی و همکاری، از مهم‌ترین مؤلفه‌های فطری و بنیادین وحدت اسلامی هستند. 
وحدت اسلامی ضرورتی چندبُعدی است که مشروعیت دینی را با عقلانیت و انسان‌گرایی تلفیق 
می‌کند و این مفهوم از رهگذر بهره‌گیری از روش‌های علوم اجتماعی و اخلاقی، در فعال‌سازی مشترکات 
میان مسلمانان تقویت می‌شود. این رویکرد، افق‌های نوینی را برای فهمی عمیق‌تر و جامع‌تر از وحدت 
، احترام متقابل و نفی تکفیر و تفرقه بدل می‌سازد  می‌گشاید که آن را به پروژه‌ای تمدنی مبتنی بر گفت‌وگو
، صفی متحد از امت اسلامی فراهم گردد. استخراج این ارزش‌های فطری  تا در برابر چالش‌های معاصر
در تحلیل مفهومی _ فلسفی، بر چارچوب انسان‌شناسی فطری اسلامی استوار بوده که انسان را به‌عنوان 
، اجتماعی و گرایش‌مند به‌سوی خداوند معرفی می‌نماید. پژوهش حاضر با روش  موجودی فطری، مختار
کتابخانه‌ای، به گردآوری داده‌ها پرداخته و روش توصیفی _ تحلیلی را در کاوش مطالب برگزیده است.

، عبودیت، تعاطف، همکاری، وحدت اسلامی گان: آزادی، تفکر کلیدواژ

 s.a.p18061806@gmail.com فارغ‌التحصیل موسسه تخصصی تبلیغ )سطح4( _ حوزه علمیه، قم، ایران؛ 	.1
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مقدمه
خداون��د قوانین خود را بر پایه فطرت انس���انی تش���ریع کرده اس���ت؛ به این معنا که ه���ر آنچه هماهنگ 
با سرش���ت انسان باش���د، به وجوب یا اس���تحباب آن فرمان داده و هر آنچه ناسازگار با فطرت باشد، به 
حرمت یا کراهت آن حکم کرده است. نمونه‌هایی چون وجوب عدالت، کرامت و عفت، حرمت ظلم، 
توهین و فحشا از همین اصل سرچشمه می‌گیرند. سیره گفتاری و رفتاری حضرات معصومان؟عهم؟ نیز 
بر مدار فطرت انس���انی بوده اس���ت. آنان هرگز سخنان و رفتارهای جبارانه نداشتند و همواره مردم را به 
، کلامشان در دل‌ها نفوذ می‌کرد و رفتارشان  صلح، کرامت، عدالت و برابری فرامی‌خواندند. از همین رو
در هدایت جامعه اثرگذار بود. بنابراین، هر مسئله اجتماعی باید با توجه به ارزش‌های انسانی و فطری 
تبیین ش���ود. وحدت اسلامی نیز یک فریضه اجتماعی سیاسی است که لازم است ابعاد اخلاقی آن و 

پیوندش با ارزش‌های فطری به‌روشنی بیان گردد.
یخ، مردم را به وحدت و همبس���تگی دعوت کرده‌اند و در هر عصر بر  همه انبیای الهی در طول تار
کید داش���ته‌اند. یکی از مهم‌ترین مقاطع، دوران پیامبر اکرم؟ص؟ اس���ت؛ زمانی که  این اصل بنیادین تأ

( )آل‌عمران: 103(.
ْ
وا

ُ
ق  تَفَرَّ

َ
ِ جَمِیعًا وَلا

َه
 بِحَبْلِ الّل

ْ
قرآن کریم نازل شد و به‌روشنی فرمود: )وَاعْتَصِمُوا

کید داشتند و برای رساندن پیام  حضرات معصومان؟عهم؟ نیز همواره بر همگرایی و پرهیز از تفرقه تأ
کنده از صلح و به دور از جنگ و اختلاف، تلاش‌های فراوانی کردند. حق به گوش مردم، در فضایی آ

علمای مسلمان در پیروی از این سیره مقدس، بر وحدت امت اسلامی پای فشردند. در میان آنان 
می‌توان به بزرگانی چون »س���ید مرتضی، ش���یخ مفید، محقق کرکی و ش���هید ثانی« اشاره کرد. در دوران 
معاصر نیز شخصیت‌هایی همچون »مرحوم آیت‌الله بروجردی« از علمای شیعه و »شیخ عبدالمجید 
س���لیم و ش���یخ محمود ش���لتوت« از علمای اهل س���نت، نقش مؤثری در تقویت فرهن���گ وحدت ایفا 

نمودند.
افزون بر این، خدمات علمی و عملی رهبر انقلاب اس�ل�امی ایران، »س���ید روح‌الله موسوی خمینی« 
کید بر وحدت کلمه در  و نائب ایشان، »سید علی حسینی خامنه‌ای«، در گسترش فرهنگ قرآنی و تأ

سراسر کشورهای اسلامی، جایگاه ویژه‌ای دارد.
ای���ن پژوه���ش، گامی کوچک در مس���یر همان دغدغه‌های ارزش���مند وحدت‌آفرین���ان مکتب قرآنی 

است.
گفت���ه نماند که مفهوم وحدت اس�ل�امی از منظر مقام معظم رهبری، ب���ه معنای تقریب مذاهب و  نا
ایجاد همگرایی میان مس���لمانان است. ایشان در این زمینه تصریح کرده‌اند: »همین‌که پیروان این دو 
ی کنند؛ نه این‌که شیعه، سنی و سنی، شیعه بشود. نه، مراد  مذهب با هم برادر باشند و احساس برادر
از وحدت این نیس���ت؛ بلکه وحدت به معنای احس���اس برادری اس���ت و همین‌که هر طرفی احساس 
کند که دیگری هم مس���لمان اس���ت و حق اس�ل�امی او را بر گردن خود احس���اس کند و متقابلاً او هم به 
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همین ترتیب عمل نماید« )خامنه ای: 1368/10/05(.
هویت امت اسلامی افزون بر وحدت میان مسلمانان و صف‌آرایی در برابر دشمنان، بر یکپارچگی 
جمعی تحت عنوان »قومیت اسلامی« استوار است. مسلمانان بر پایه ایمان به خدا و رسول او و تسلیم 
، مقصود ما از همگرایی اسلامی،  در برابر دس���تورات دین، صاحب هویت اسلامی مشترک‌اند. ازاین‌رو
نفی عقاید خاص یا رد آموزه‌های متفاوت و یا دستیابی به یک عقیده واحد نیست؛ بلکه همه مذاهب 

اسلامی با حفظ حیات علمی و اجتماعی خود، در زیر پرچم واحد »اسلام« زندگی کنند.
، وحدت در جهان اس�ل�ام یعنی پرهیز از اختلاف و نزاع میان مسلمانان؛ همان‌گونه که  به‌بیان‌دیگر
وا( )انفال: 46(، یعنی ای مسلمانان، 

ُ
تَفْشَل

َ
 تَنَازَعُوا ف

َال
خداوند متعال در قرآن کریم هشدار داده است: )وَ 

از جدال و کشمکش در دین دوری کنید که نتیجه‌ای جز تفرقه و شکست برای شما نخواهد داشت.
مؤلفه‌های یادش���ده در تقریب اس�ل�امی، طیف گس���ترده‌ای از نیازهای بنیادین بش���ر را در س���ه بُعد 

اساسی دربر می‌گیرند:
رابطه انسان با خود که آزادی و تعقل را شامل می‌شود؛ 	.1

رابطه انسان با خدای خویش که همان عبودیت است؛ 	.2
رابطه انسان با دیگران که همکاری، همدلی و مدنیت را دربر دارد. 	.3

، تفرقه و خش���ونت قرار  ای���ن ارزش‌ها در تقاب���ل با مفاهیم متضادی چون اس���تبداد، تعصّب، تکفیر
گرفته‌اند.

س���ازمان همکاری اسلامی، در ش���رایط کنونی، نیاز مبرمی به تقویت وحدت درونی خود، به‌ویژه در 
حوزه‌هایی چون حفظ امنیت، توس���عه اقتصادی و تبادل فرهنگی دارد تا بتواند با چالش‌های فزاینده 
جهانی مقابله کرده و مانع از آن ش���ود که دش���منان اس�ل�ام، ثروت‌های مادی و سرمایه‌های ایمانی آن را 

مورد سوءاستفاده یا نابودی قرار دهند. 

پیشینه تحقیق
وحدت اس�ل�امی در سده س���یزدهم هجری در قالبی که به »اتحاد اسلام« یا »پان‌اسلامیسم« مشهور 
یفی که از وحدت اس�ل�امی مطرح اس���ت، شباهت‌ها  اس���ت، طرح گردید. جنبش اتحاد اس�ل�ام با تعار
و تفاوت‌های���ی دارد. در ای���ن زمین���ه بس���یاری از محققان معاصر بر اس���اس آیات و روای���ات و نظریات 
متکلمان و فقهای متأخر و متقدم، آثاری نوشته‌اند و مطالب را ازلحاظ کمیت و کیفیت بیشتر بحث 

نموده‌اند. ازجمله آن‌ها: 
، با تکیه ب���ر جنبش اتحاد  کت���اب »تأملی بر مس���ئله‌ی وحدت اس�ل�امی از دیرباز ت���ا دیروز 	.1

: مجمع جهانی تقریب مذاهب، 1386. اسلام«، محمد حسین اردوش، ناشر
نویسنده در بخش نخست کتاب، به بررسی و تحلیل ناهمسازی‌ها و تفرقه‌های مسلمانان  	
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و نی���ز تلاش‌های���ی که برای وحدت و همس���ازی در جهان اس�ل�ام، از آغاز تا قرن س���یزدهم 
قمری صورت گرفته اس���ت می‌پردازد. بخش دوم کتاب به بررس���ی مسئله وحدت اسلامی 
در ای���ران، در عص���ر قاج���ار و امپرات���وری عثمانی اختصاص دارد. بخش س���وم به بررس���ی 
جنبش اتحاد اسلام یا همان پان‌اسلامیسم، عناصر و مؤلفه‌های این جنبش، اقدامات و 

اندیشه‌های مطرح‌شده، پرداخته است.
 : کتاب »تعدد مذاهب از دیدگاه فقها و اندیشمندان مسلمان«، سید جلال میرآقایی، ناشر 	.2

مجمع جهانی تقریب مذاهب، 1386. 
گون  ای���ن کتاب مجموعه‌ای اس���ت از فتاوای علم���ا و صاحب‌نظران فقه���ی مذاهب گونا 	
اس�ل�امی در خص���وص این س���ؤال اس���ت: »اطلاق امت اس�ل�امی ب���ر اتباع مذاه���ب دیگر 
یدیه، ظاهریه، اباضیه و دیگران که به  اس�ل�امی، اعم از شیعه، فرق چهارگانه اهل س���نت، ز
اصول دین مبین معتقدند، چیست؟« این سؤال را هشت نفر از علمای شیعه، سیزده نفر 
یدیه و یک نفر از علمای اباضیه پاسخ گفته‌اند.  از علمای اهل سنت، سه نفر از علمای ز
، بالاجماع فرق اس�ل�امی را از امت اس�ل�امی دانس���ته و  این علما در پاس���خ به س���ؤال مذکور

تکفیر آنان را در هیچ شرایطی جایز ندانسته‌اند.
ی، قم: انتش���ارات دانشگاه ادیان و  کتاب »امامان ش���یعه و وحدت اس�ل�امی«، علی آقانور 	.3

مذاهب،1396.
آثار یاد ش���ده، از نگاه فقهی و کلام اسلامی به مس���ئله وحدت اسلامی پرداخته است، اما  	
تحقی���ق حاضر ب���ا تکیه بر نظریه فطری بودن احکام دینی و ارزش‌های اس�ل�امی، به تبیین 

همگرایی اسلامی از منظر امام علی؟ع؟ همت گماشته است.

تبیین ارزش‌های فطری در گسترش همگرایی اسلامی
، بر روش انسان‌شناسی فطری تکیه دارد. بر اساس این دیدگاه، بسیاری از دانشمندان  پژوهش حاضر
مس���لمان معتقدند که احکام فردی و اجتماعی دین، بر پایه فطرت تش���ریع شده‌اند. چنان‌که خداوند 
قِ الِلّه 

ْ
 لِخَل

َ
یْها لا تَبْدِیل

َ
طَرَ النّاسَ عَل

َ
تِی ف

َّ
 فِطْرَتَ الِلّه ال

ً
ینِ حَنِیفا قِمْ وَجْهَکَ لِلدِّ

َ
أ
َ
متع���ال می‌فرماین���د: »)ف

ی خود را متوجه دین خالص کن؛ این  مُونَ()روم: 30(؛ پس رو
َ
ثَرَ النّاسِ لا یَعْل

ْ
ک

َ
مُ وَ لکِنَّ أ قَیِّ

ْ
ینُ ال ذلِکَ الدِّ

فطرتی اس���ت که خداوند، مردم را بر آن آفریده اس���ت. آفرینش خدا تغییرناپذیر اس���ت؛ این است دین 
، ولی بیشتر مردم نمی‌دانند«.  استوار

بر این اس���اس، باید برخی امور فطری وجود داش���ته باشند که به‌طور مستقیم در گسترش همگرایی 
اس�ل�امی تأثیرگذارند و مورد وفاق عموم مس���لمانان باشند. امام علی؟ع؟ نیز به پیمان الهی با انسان بر 
رُوهُمْ  کِّ

َ
دُوهُمْ مِیثَاقَ فِطْرَتِهِ وَ یُذ

ْ
نْبِیَاءَهُ لِیَسْتَأ

َ
یْهِمْ أ

َ
مبنای اصول فطری اش���اره کرده و می‌فرمایند: »وَ وَاتَرَ إِل
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مَنْسِ���یَّ نِعْمَتِه؛ و خداوند پیامبرانش را پی‌در‌پی به‌س���وی مردم فرستاد تا از آن‌ها وفای به میثاق فطرت 
را بازس���تانند و نعمت فراموش‌ش���ده الهی را به آنان یادآوری کنند )نهج‌البلاغه، 1414ق: خطبه1(. بنابراین، 
ی است. عقل و  ارتباطات صحیح در درون جامعه، مس���تلزم تقویت ارزش‌های فطری و اخلاقی بیدار

شکوفایی فطرت، زیربنای اتحاد بین مسلمانان در همه کشورهای اسلامی است. 
بنابراین انس���ان دارای ارزش‌های فطری اس���ت که باید آن‌ها را مورد توجه قرار داده و بر اساس آن‌ها، 
تعام�ل�ات خ���ود با دیگران را س���امان دهد. برخی از ارزش‌ه���ای فطری که تأثیر مس���تقیم بر وحدت بین 

مسلمانان دارند، در این بخش مورد کاوش قرار گرفته‌اند:

1. آزادی)نفی سلطه(

ش���هید مطهری؟ره؟ یک���ی از قله‌های اخلاق را »آزادی« دانس���ته اس���ت: »آزادى یک���ى از بزرگ‌ترین 
و عال‌ىترین ارزش‌هاى انس���انى اس���ت و به تعبیر دیگر جزء معنویات انس���ان اس���ت. یعنی آزادى براى 
انس���ان ارزش���ى مافوق ارزش‌هاى مادى اس���ت« )مطهری، 1376ش: ۱۱۷/۲۳(. آزادی انواع مختلفی دارد که 

: آزادی فردی، اجتماعی و سیاسی.  برخی از آن‌ها عبارت‌اند از
از ن���گاه ق���رآن، آزادی در تمام ابعاد زندگی می‌تواند تأثیر مثبت )ایجابی( یا منفی )س���لبی( داش���ته 
باش���د. برفرض مثال، آزادی از س���لطه طاغوت و ش���یاطین انس و جن باعث اصلاح نفوس و ملت‌ها 
است. این‌گونه آزادی مطلوب دین اسلام می‌باشد، اما آزادی‌های منفی که منجر به هرج‌ومرج و تفرقه 
ش���ود، بی‌ش���ک مورد نکوهش اس�ل�ام اس���ت. خداوند راه‌های هدایت را مش���خص نموده و انس���ان راه 
 وَ 

ً
کِرا ا شا  إِمَّ

َ
بیل ا هَدَیْناه‏ُ السَّ

َ
س���عادت یا ش���قاوت خویش را انتخاب می‌کند. قرآن کریم می‌فرمایند: )إِنّ

( )انسان: 3(. 
ً
فُورا

َ
ک ا  إِمَّ

نفس انس���ان مانند س���رزمینی اس���ت ک���ه در آن س���ربازان عقل و جه���ل وجود دارن���د؛ چنانچه جنود 
عقل بر جهل چیره ش���وند، انس���ان از هدایت‌ش���دگان و ش���کرگزاران خواهد بود، وگرنه در زمره کافران و 
ناش���کران است. اهل حکمت گویند: »کل ما کانت النفس علاقتها البدنیة اضعف و علاقتها العقلیة 
اقوى کانت اکثر حریة و من کان بالعکس کان بالعکس؛ هر چه رابطه نفس با پیرامون خود، عقلانی‌تر 
باش���د، آزادی آن بیشتر اس���ت و چنانچه برعکس باش���د، آزادی آن کمتر خواهد بود« )فخر رازی، 1411ق: 
۴۱۴/۲(. پس آزادی فردی همان رها کردن نفس از ضلالت، طمع و شهوات ناپسند است، امام علی؟ع؟ 

می‌فرمایند: »لایسترقّنّک الطّمع وقد جعلک اللّه حرّا؛ طمع شما را به بردگی نگیرید که خداوند شما را آزاد 
ک‌ترین  آفریده اس���ت« )لیثى واس���طى، 1376ش: 529(. آزادی از رذایل نفسانی امری مهم است، زیرا خطرنا
جلوه‌هایی که انس���ان را به بردگی می‌کش���د، تمایل به پول و ش���هوات اس���ت. در دنیای امروزی دنائت 

کمان به پذیرش سلطه طاغوتیان گردن نهند.  نفس باعث شده که برخی از حا
بر این اساس، هر کس به‌اندازه‌ای که بتواند از امور شیطانی و غیرانسانی، خود را دور کند، به همان 
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کمان  اندازه قادر به نفی ظلم و س���لطه طاغوتیان خواهد بود. بنابراین، همه مس���لمانان، نخبگان و حا
، یهود و ظلم تحقق بخشند.  باید از قیدوبند شیطانی آزاد باشند، تا وحدت خویش را در برابر کفر

وحدت اس�ل�امی نیازمند ایمان متعالی و اخلاق اسلامی اس���ت. هر کس تحت ولایت الهی باشد، 
از س���لطه طاغوت آزاد است، وگرنه اسیر سلطه ش���یاطین انس و جن خواهد بود. خداوند در قرآن کریم 
وتُ 

ُ
اغ وْلِیَاؤُهُمُ الطَّ

َ
فَ���رُوا أ

َ
ک ذِینَ 

َّ
ورِ وَال

ُ
ى النّ

َ
مَاتِ إِل

ُ
ل

ُ
ذِینَ آمَنُ���وا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظّ

َّ
می‌فرماین���د: »)الُله وَلِیُّ ال

یکی  مَاتِ()بقره: 257(؛ خداوند سرپرس���ت مؤمنان اس���ت. آن���ان را از تار
ُ
ل

ُ
ى الظّ

َ
���ورِ إِل

ُ
یُخْرِجُونَهُ���مْ مِ���نَ النّ

یکی  به‌سوی روشنایی هدایت می‌کند، ولی سرپرست کافران، طاغوت است که از روشنایی به‌سوی تار
سوق داده می‌شوند«. 

آزادی اجتماعی، نوعی دیگر از رهایی است که ملت را از هرگونه سلطه ظالمانه داخلی و خارجی 
بی���رون می‌کند و چنین آزادی باعث وحدت ملی می‌ش���ود. انقلاب اس�ل�امی ایران، آغ���از این جریان را 
کم ظالم، حقوق آنان را ضایع کند.  رقم زد؛ چراکه انس���ان‌ها نباید تحت پرچم طاغوت قرار گیرند و حا
 فاسِ���قِینَ( )زخرف: 54(. پس او 

ً
وْما

َ
کانُوا ق هُمْ 

َ
طاعُ���وهُ إِنّ

َ
أ
َ
وْمَهُ ف

َ
 ق

َ
اسْ���تَخَفّ

َ
خداون���د متعال می‌فرمایند: )ف

قومش را س���بک‌مغز ش���مرد، در نتیجه از او اطاعت کردند؛ زیرا آنان مردمی فاسق و نافرمان بودند. نفی 
طاغوت و استکبار نیازمند آزادی اجتماعی است که وحدت ملی را رقم زند. امام علی؟ع؟ می‌فرمایند: 
»و لا تک���ن عب���د غیرک و قد جعلک اللّه حرّا؛ بنده دیگری مباش، در حالی ک���ه خداوند تو را آزاد آفریده 
اس���ت« )ش���ریف رضی، 1414: نامه31(. آزادی، نعمتی از طرف خداوند متعال اس���ت که نباید با اطاعت از 
طاغوت، این موهبت الهی را دفن نمود. بنابراین، آزادی فردی زمینه‌ساز آزادی اجتماعی است، یعنی 
انسان وقتی در درون خود به تهذیب نفس پرداخت و از اسارت شیطان بیرون آمد، چنین فردی توانایی 
مش���ارکت در ایجاد آزادی اجتماعی را خواهد داشت. این فرد باید ظلم و ستم را از خود و افراد جامعه 
دور کند و از طریق آزادی اجتماعی، به وحدت ملی کمک نماید و عدالت اجتماعی را محقق سازد.

آزادی در عرص���ه سیاس���ت و حکومت نیز نقش مهمی در گس���ترش وحدت در س���طح بین‌المللی 
کم  دارد. امت اس�ل�امی، جامعه بزرگی اس���ت که همه مسلمانان در هر کشوری را شامل می‌شود. هر حا
و سیاس���تمدار اسلامی باید در تعاملات با دیگر کشورهای اسلامی، آزادانه گام بردارد و از خط و مشی 

کشورهای مستبد و استعمارگر عبور کند و در جهت گسترش وحدت اسلامی تلاش نماید. 
کمان و سیاستمداران، سلطه بیگانگان بر کشورهای  آزادی در سیاس���ت، در گرو این اس���ت که حا
اس�ل�امی نپذیرند و ازاین‌جهت آنان در این زمینه مس���ئولیت س���نگینی بر عهده دارند. آزادی سیاسی 
ةُ وَ لِرَسُ���ولِهِ وَ  عِزَّ

ْ
ِ ال

َّه ی���م می‌فرمایند: )وَ ِلل در مکت���ب قرآن، مبتنی بر عزت و نفی س���لطه اس���ت. قرآن کر
مُؤْمِنِینَ( )منافقون: 8(. هرگونه رفتار و تعامل سیاسی در سطح بین‌المللی که باعث از بین رفتن عزت 

ْ
لِل

‏ 
َ

نْ یَجْعَل
َ
که تسلط کافران بر مؤمنان جایز نیست: )وَ ل مسلمانان شود، مورد نهی دین اسلام است؛ چرا

مُؤْمِنینَ سَ���بیلاً( )نس���اء: 141(. آیه ش���ریفه از نگاه فقهای امامیه به این معناس���ت: 
ْ
ى ال

َ
کافِری���نَ عَل

ْ
ُ لِل الّلَه
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مقصود از »س���بیل«، س���لطۀ کافر بر مؤمن است. مقصود از نفى سلطه، س���لطه و غلبۀ ظاهرى نیست، 
بلکه مراد نفى س���لطه و غلبه‌اى اس���ت که از ناحیۀ تش���ریع حکم پیدا م‌ىش���ود؛ بدین معنا که خداى 
تعالى در مقام تشریع احکام، حکمى را جعل و وضع نکرده که از ناحیۀ آن، سلطه و غلبه‌اى براى کافر 

بر مسلمان پیدا شود )شاهرودی، 1382ق: ۴۳۶/۶(.

2. تفکر و تعقل

خداون���د متعال اراده کرد که انس���ان از همه موجودات متمایز باش���د. به او موهبت عقل و اندیش���ه 
عط���ا کرد ت���ا با این نعمت، حقایق را کش���ف کند، امور ف���ردی و اجتماعی را اداره نماید و به س���عادت 
حمنُ‌  دنیوی و اخروی )بهشت( نائل شود. همان‌طور که امام صادق؟ع؟‏ فرمودند: »اَلعَقلُ‌ ما عُبِدَ بِهِ‌ الرَّ
کتُسِ���بَ بِ���هِ الجَن���ان« )کلین���ی، 1363ش: 11/1(. به دلیل کارکرد اساس���ی عقل در بهب���ود زندگی فردی و  وَ ا
عَقْل‏« )برقی، 

ْ
فْضَلَ مِنَ ال

َ
عِبَادِ شَیْئاً أ

ْ
ُ لِل اجتماعی، می‌توان آن را والا‌ترین نعمت الهی دانست: »مَا قَسَمَ الّلَه

فُ  هَا وَ فِکَرٍ یَتَصَرَّ
ُ
ذْهَانٍ یُجِیل

َ
1371ق: 193/1(. امام علی؟ع؟ در توصیف انس���ان فرموده است: »إِنْسَاناً ذَا أ

بَاطِلِ؛ و به‌صورت انس���انى درآم���د داراى نیروهاى عقلانى که او 
ْ
حَقِّ وَال

ْ
بِهَ���ا... وَ مَعْرفَِ���ةٍ یَفْرُقُ بِهَ���ا بَیْنَ ال

را در جه���ات مختل���ف به حرکت وا‌می‌دارد و فکرى که به‌وس���یله آن )در موج���ودات مختلف( تصرّف 
م‌ىنماید... و شناختی که به‌واسطه آن، حق از باطل را تشخیص دهد« )شریف رضی، 1414ش: خطبه1(. 

گر تفکر مبتنی بر مبانی صحیح و متقن باش���د، انس���ان را به حقیقت و وحدت رهنمون می‌سازد،  ا
درحالی‌که جاهل بر ش���ک، شهوت، تعصب و نژادپرستی تکیه داده است و ازاین‌جهت به اختلاف و 
گر نادان سکوت  اس؛ ا فَ النَّ

َ
جَاهِلُ‏ مَا اخْتَل

ْ
وْ سَ���کَتَ‏ ال

َ
تفرقه گرایش دارد. امام علی؟ع؟ می‌فرمایند: »ل

کند، مردم اختلاف نم‌ىکنند« )اربلى، 1381ق: 349/2(. یعنی وقتی‌که نادان در اموری که تخصص و علم 
ى ورزد، اختلافات فکرى و عقیدتى، برچیده خواهد ش���د و اندیش���ه‌ها به  ن���دارد، از اظهارنظ���ر خوددار
گر عقلانیت از  نقطه مش���ترک خواهد رس���ید. پس ع���دم علم و تفکر باع���ث اختلاف و تفرقه اس���ت و ا
، وحدت  جامع���ه دین���ی کنار رود، وحدت نی���ز از میان خواهد رفت. چنین جامعه‌ای هرگ���ز بر یک نظر
نخواهن���د کرد و روابط آنان سروس���امان نخواه���د یافت. امام علی؟ع؟ دراین‌ب���اره می‌فرمایند: »الخلاف 

یهدم الرأی؛ اختلاف، تصمیم‌گیری و تدبیر را نابود م‌ىکند« )شریف رضی، 1414ق: حکمت 5(.
 انسان با تعقل در مصالح جامعه، به‌سوی وحدت رغبت پیدا می‌کند، ولی نادانی و جهل، افراد را 
ی‌گرداندن از ملت الهی را نادانی توصیف  به تفرقه و اختلاف س���وق می‌دهد. ازاین‌جهت قرآن کریم رو
ک ابراهیم   مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ()بقره: 130(؛ و چه کسی از آیین پا

َّا
ل ةِ إِبْراهِیمَ إِ

َّ
بُ عَنْ مِل

َ
می‌کند: »)وَ مَنْ یَرْغ

روی گرداند به‌جز مردم بی‌خرد؟«. 
فقدان بصیرت و تعقل باعث دوری اش���خاص از دین، توحید و ملت حقّ می‌ش���ود. حکما به یک 
» عقل عملی« )طوسی، 1398ش: 500(. با توجه به این  ، عقل را بر دو قسم دانسته‌اند: »عقل نظری« و اعتبار
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: حکمت »تهذیب اخلاق«،  تقسیم‌بندی، »حکمت عملی« دارای زیرشاخه‌هایی است که عبارت‌اند از
حکمت »تدبیر منزل« و حکمت »سیاست مدن« )سبزواری، 1383ش: 57(. با توجه به تقسیم حکمت‌ها 
می‌توان به کاربرد عقل در تدبیر روابط فردی، خانوادگی و اجتماعی پی برد. یکی از اصول سیاست مدن 
در جامعه اسلامی، نحوه تعامل کشورهای اسلامی با یکدیگر بر اساس عقلانیت است. اهل حکمت 
در تعریف تعقل مدنی گویند: »التعقل المدنیّ وهو جودة الرویة فی أبلغ ما تدبّر به المدن؛ تعقل عبارت 
اس���ت از اندیشه درس���ت و استنباط اموری که برای عمل، بهترین و شایس���ته‌ترین هستند تا به‌واسطه 
آن‌ه���ا ب���رای آدمی خیر بزرگ واقعی و غایت ش���ریف و فاضل���ی تحصیل گردد« )آل یاس���ین، ۱۴۰۵ق: 155(.
عقل به نیک بودن وحدت اس�ل�امی و عمل به آن اذعان دارد. این امر در قالب اس���تدلال به ش���کل 

ذیل است:
• ( است. 	 )خیر مقدمه صغری: اتحاد بین مسلمانان نیکو
• مقدمه کبری: هر نیکی، شایسته انجام است. 	
• نتیجه‌گیری: اتحاد بین مسلمانان شایسته انجام است. 	

 قوه عقل، حس���ن و قبح اش���یاء و افعال را درک می‌کند. اتحاد بین مسلمانان نزد عقل و عُقلا، شیء 
حس���ن اس���ت و تفرقه، مورد نکوهش و قبیح ش���مرده می‌ش���ود؛ یعنی در وحدت، مصلحت است ولی 
مْ یُعْطِ 

َ
َ سُ���بْحَانَهُ ل  الّلَه

َ
در تفرقه، خیر و صلاح نیس���ت. امیر عقل و بیان امام علی؟ع؟ می‌فرمایند: »وَ إِنّ

نْ بَقِیَ؛ خداوند سبحان به هیچ‌یک از گذشتگان و باقی‌ماندگان،   مِمَّ
َال

نْ مَضَى، وَ  حَداً بِفُرْقَةٍ خَیْراً مِمَّ
َ
أ

بر اثر تفرقه و جدایى، خیر و خوبى عطا نکرده اس���ت« )ش���ریف رضی، 1414ق: خطبه 176(. پس در تفرقه و 
اختلاف، هیچ خیر و نیکی وجود ندارد، چراکه منبع شر و فتنه است و چنین چیزی چگونه می‌تواند 

خیر و منفعت به جامعه رساند. 
گر بر طبق میل اش���خاص نباش���د.  اتحاد بر حقّ، باعث هر خیر و صلاح در جامعه اس���ت، حتی ا
بَاطِل؛ 

ْ
ونَ مِنَ ال ، خیْرٌ مِنْ فُرْقَةٍ فِیمَا تُحِبُّ حَقِّ

ْ
 جَمَاعَةً فِیمَا تَکْرَهُونَ مِنَ ال

َ
ام���ام علی؟ع؟ می‌فرمایند: »فَإِنّ

کندگى در راه باطل _ اگرچه مورد  همبستگى و وحدت در راه حق _ اگرچه کراهت داشته باشید _ از پرا
علاقه شما باشد _ بهتر است، زیرا خداوند سبحان نه به گذشتگان و نه آیندگان، چیزى را با تفرقه عطا 

ی است.  نفرموده است« )همان(. بنابراین،‌ وحدت اسلامی از نگاه عقل و دین ضرور

3. مدنیّ بالطبع 

انسان جهت رفع احتیاجات خود، طبیعتاً به دیگران نیاز دارد و این یک نشانه درونی بر مدنی بودن 
اوس���ت. حکمای اس�ل�امی به این ویژگی انسان تصریح کرده‌اند: »الإنس���ان مدنیّ بالطّبع یعنی محتاج 
بالطّبع إلى الإجتماع المسمّى بالتمدّن« )طوسى،1413ق: 210(. کلمه »مدنی« منسوب به مدینه است و در 
نزد حکیمان، کنایه از اجتماع بشری است. ارسطو می‌گوید: »الإنسان مدنیّ یعنی قوام التمدن بوجوده 
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گر انس���ان‌ها مدن���یّ نبودند، اجتماع  وبأف���راده یتحق���ق المجتمع؛ اجتم���اع از افراد تش���کیل می‌یابد و ا
صورت نمی‌گرفت« )طوسى، 1413ق: 212(. پیشرفت کارهای اجتماعی، با وحدت تحقق می‌یابد و تفرقه، 
مانع بزرگی برای رس���یدن به اهداف اجتماعی اس���ت. قرآن لازمه تکامل جامعه دینی را وحدت و عدم 
وا( )آل‏عمران: 103(. چنگ زدن به ش���عائر الهی و 

ُ
ق  وَ لا تَفَرَّ

ً
ِ جَمیعا

َه
تفرق���ه می‌داند: )وَاعْتَصِمُ���وا بِحَبْلِ الّل

مش���ترکات دین، باعث س���عادت جامعه اسلامی است. وحدت مسلمانان بر تمام ابعاد زندگی اعم از 
اخلاقی، اقتصادی، سیاسی و امنیتی تأثیرگذار است. 

صْلِحُوا 
َ
أ
َ
مُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ ف

ْ
مَا ال

َ
 خداوند بر زندگی مسالمت‌آمیز مسلمانان سفارش ویژه کرده است: »)إِنّ

مْ تُرْحَمُونَ()حجرات: 10(؛ جز این نیس���ت که همه مؤمنان با هم برادرند؛ 
ُ
ک

َّ
عَل

َ
َ ل قُ���وا الّلَه

َ
���مْ وَ اتّ

ُ
خَوَیْک

َ
بَیْ���نَ أ

بنابراین ]در همه نزاع‌ها و اختلافات[ میان برادرانتان صلح و آشتی برقرار کنید و از خدا پروا نمایید که 
مورد رحمت قرار گیرید«. 

صْلِحْ ذَاتَ بَیْنِنَ���ا وَ بَیْنِهِمْ؛ پروردگارا، بین ما 
َ
کید دارن���د: »وَ أ ام���ام علی؟ع؟ نیز بر این س���یره قرآنی تأ

مس���لمانان وح���دت و صلح برقرار فرما« )ش���ریف رضی، همان: خطبه 206(. اگرچ���ه اجتماعی و مدنی بودن 
انس���ان، ش���رط لازم برای تش���کیل جامعه اس���ت، ولی برای وحدت کافی نیس���ت و باید افراد اجتماع از 
وا 

ُ
تَتَل

ْ
مُؤْمِنینَ اق

ْ
نزاع، ظلم و خونریزی به‌دور باشند. خداوند دراین‌باره می‌فرماید: »)وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ ال

إِنْ فاءَتْ 
َ
ِ ف

َه
مْرِ الّل

َ
ى تَفی‏ءَ إِل‏ى أ

َ
تی‏ تَبْغی‏ حَتّ

َّ
وا ال

ُ
قاتِل

َ
خْ���ر‏ى ف

ُ ْأل
ى ا

َ
إِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَل

َ
صْلِحُ���وا بَیْنَهُم���ا ف

َ
أ
َ
ف

گ���ر دو گروه از مؤمنان با  مُقْسِ���طینَ()حجرات: 9(؛ و ا
ْ
َ یُحِبُّ ال سِ���طُوا إِنَّ الّلَه

ْ
ق

َ
عَدْلِ وَ أ

ْ
صْلِحُ���وا بَیْنَهُم���ا بِال

َ
أ
َ
ف

گر یکی از آن دو گروه بر دیگری تجاوز کند،  یکدیگر بجنگند، میان آنان صلح و آش���تی برقرار کنید و ا
گر بازگشت، میانشان به عدالت  با آن گروهی که تجاوز می‌کند، بجنگید تا به حکم خدا بازگردد. پس ا
ید که خدا دادگران را دوست دارد«.  و انصاف، صلح و آشتی برقرار کنید؛ و همواره دادگری را پیشه ساز
 حکمای اس�ل�امی برای تش���کیل مدینه فاضله، صرف تجمع افراد را کافی ندانس���ته، بلکه برای آن 
ش���روطی قائل ش���ده‌اند: »أن یکون أهلها قابلین لسنن السیاس���ات، وأن یوجد لها مدبّر إلهی، وأن یظهر 
ئما طبیعیاً بحیث یغنی أهلها  فی أهلها من الأخلاق والعادات ما یحمد ویمدح، وأن یکون مکانها ملا
من أمور المعیش���ة للحیاةمردم آن پذیرای قوانین سیاسی باشند، مدیری الهی داشته باشند، اخلاق و 
آداب‌ورس���وم س���تودنی و قابل ستاش از خود بروز دهند، و محل آن طبیعتاً مناسب باشد تا مردمش به 
مایحتاج زندگی راضی باشند« )آل یاسین، ۱۴۰۵ق: 529(. این ویژگی‌های جامعه پیشرفته و متمدن است. 

افراد چنین جامعه‌ای برای رسیدن به مقاصد عالیه خویش، بر تعاون و نیکی متحد هستند. 
انس���ان مدنیّ که دارای قلب س���لیم است، به‌سوی مدینه فاضله گرایش دارد. البته برای مشارکت و 
پیش���رفت در جامعه، باید افراد آن دارای جهان‌بینی صحیح بوده و به اهداف و آرمان‌هایش ش���ناخت 
کامل داشته باشند )آل یاسین، همان: 533(. امام علی؟ع؟ جامعه‌ای که اجتماع آن بر اساس جهان‌بینی 
 

َ
نّ

َ
اس�ل�امی نباش���د را مذم���وم و محکوم به شکس���ت می‌داند و از چنی���ن تجمع این‌گونه ی���اد می‌کند: »أ
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کُ���مْ وَ بِمَعْصِیَتِکُمْ إِمَامَکُمْ فِی  قِکُمْ عَنْ حَقِّ ى بَاطِلِهِمْ وَ تَفَرُّ
َ
ونَ مِنْکُ���مْ بِاجْتِمَاعِهِمْ عَل

ُ
قَوْمَ سَ���یُدَال

ْ
ءِ ال

َال
هَؤُ

دِهِمْ 
َال

حِهِمْ فِی بِ
َال

ى صَاحِبِهِمْ وَ خِیَانَتِکُمْ وَ بِصَ
َ
مَانَةَ إِل

َ ْأل
دَائِهِمُ ا

َ
بَاطِلِ وَ بِأ

ْ
حَقِّ وَ طَاعَتِهِمْ إِمَامَهُمْ فِی ال

ْ
ال

ط م‌ىشوند و حکومت را از شما خواهند گرفت، به خاطر این‌که 
ّ
وَ فَسَادِکُمْ؛ به‌زودی، بر همه شما مسل

کنده‌اید. ش���ما از پیشواى خود در امر حق،  آنان در امر باطل خود، متّحدند و ش���ما در امر حق خود، پرا
نافرمان���ى م‌ىکنی���د، درحالی‌که آن���ان در امر باط���ل، مطیع فرمان پیش���واى خویش‌اند. آنان، نس���بت به 
رئیس خود اداى امانت م‌ىکنند، درحالی‌که شما خیانت م‌ىکنید. آنان در اصلاح شهرها و دیار خود 

م‌ىکوشند، درحالی‌که شما مشغول فسادید« )شریف رضی، همان:‌ خطبه 25(.
وحدت باید بر اس���اس حق و انس���انیت باشد تا تمدن اسلامی در جهان، بیش‌ازپیش رقم زده شود. 
فرهنگ قرآنی، بین عرب و عجم تفاوتی قائل نیست و همه اقشار و قبائل و قومیت‌ها را محترم دانسته 
اس���ت؛ ازاین‌رو پیامبر اکرم؟ص؟ یاران باوفایی همچون صهیب رومی، س���لمان فارس���ی، بلال حبشی و 
اب���وذر عرب���ی دارد و همه زیر پرچم یگانه، بنام »اس�ل�ام« و کلمه توحید گ���رد آمده‌اند. پس باید تجمع بر 
اس���اس جهان‌بینی و ایدئولوژی صحیح صورت گیرد تا دل‌ها ب���ه هم پیوند ایمانی خورده و از اجتماع 
کید بر مش���ترکات و حلّ اختلافات علمی  ، نیازمند تأ آنان، س���ود و خیری صادر ش���ود. تحقق این امر
ةِ اجْتِمَاعِ 

َّ
 غَنَاءَ فِ���ی کَثْرَةِ عَدَدِکُمْ مَ���عَ قِل

َال
هُ 

َ
و عمل���ی اس���ت. امام علی؟ع؟ دراین‌باره فرموده اس���ت: »إِنّ

وبِکُم؛ مادام که افکار ش���ما پراکنده اس���ت فراوانى تعداد شما سودى ندارد«‏ )شریف رضی، همان: خطبه 
ُ
قُل

119(. خداوند تألیف دهنده قلب‌ها اس���ت و پش���تیبان وحدت آفرینان و متحدان در جامعه اس�ل�امی 

کم والفرقة فإنّ الشّاذّ من النّاس للشّیطان،  است: »... و الزموا السّواد الأعظم فإنّ یدالّلَه على الجماعة، وأیّا
ئب« )شریف رضی، همان: خطبه127(. 

ّ
کما أنّ الشّاذّ من الغنم للذ

کید دارند: »ی���د الّلَه مع الجماعة«. )قضاعی، 1361ش:  پیامبر اکرم؟صل؟ نیز بر این س���یره اجتماعی تأ
75(. همه این مبانی، به مدنی بودن انسان در جهت ایجاد وحدت اشاره دارد. 

4. عبودیت

انس���ان از نگاه اس�ل�ام، »حیّ متأله« اس���ت؛ یعنی موجودی دارای حیات و ش���عور ک���ه عبودیت در 
 

َّا
ل لِإنسَ إِ قتُ ٱلجِنَّ وَٱ

َ
ذاتش متکون است و غایت خلقتش، خداجویی و خداپرستی است: »)وَمَا خَل

ی���ات: 96(؛ ج���نّ و انس را نیافریدم، مگر براى آن‌که مرا بپرس���تند«. چنین غایتی از خلقت  لِیَعبُدُونِ()ذار
انس���ان‌ها، می‌تواند هدف مش���ترکی بین آنان باش���د تا در این جهت برای تحقق وحدت تلاش نمایند. 
یک���ی از علت‌های برپایی عبادات جمعی در بین مس���لمانان، همان تحقق وحدت اس�ل�امی اس���ت. 
لازمه تحقق نمازهای جماعات در کشورهای مختلف مسلمانان، نفی تکفیر برادران مسلمان و ایجاد 
سْتَ‏ مُؤْمِنا...()نساء: 

َ
لامَ ل مُ السَّ

ُ
یْک

َ
ق‏ى إِل

ْ
ل
َ
وا لِمَنْ أ

ُ
ذینَ آمَنُوا... وَ لا تَقُول

َّ
هَا ال یُّ

َ
وحدت اسلامی است: »)یا أ

94(؛ ای اهل ایمان... به کسی که نزد شما اظهار اسلام می‌کند، نگویید: مؤمن نیستی«. مسلمانان باید 
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توحید و دین اسلام را محور وحدت قرار دهند و به قومیت، زبان و ملیت یکدیگر توجه نکنند. 
لِمَةٍ 

َ
وْا إِل‏ى ک

َ
کِتابِ تَعال

ْ
 ال

َ
هْل

َ
 یا أ

ْ
ل

ُ
خداوند محور وحدت را توحید و عبادتش معرفی کرده است: »)ق

: ای اهل کتاب! بیایید  ...()آل‌عمران: 64(؛ بگو
ً
َ وَ لا نُشْ���رِکَ بِهِ شَ���یْئا  الّلَه

َّ
لا  نَعْبُدَ إِ

َّ
لا

َ
مْ أ

ُ
سَ���واءٍ بَیْنَنا وَ بَیْنَک

به‌س���وی س���خنی که میان ما و ش���ما یکس���ان اس���ت ]و همه کتاب‌های آس���مانی و پیامبران آن را ابلاغ 
کردند[ که جز خدای یگانه را نپرس���تیم، و چیزی را ش���ریکش قرار ندهیم«. این امر در جامعه اس�ل�امی، 
ُ سُ���بْحَانَهُ  مَرَهُمُ الّلَه

َ
 فَأ

َ
هُمْ وَاحِدٌ وَ کِتَابُهُمْ وَاحِدٌ أ هُهُمْ وَاحِدٌ وَ نَبِیُّ

َ
بر مش���ترکات فراوانی تکیه دارد: »... وَ إِل

مْ نَهَاهُمْ عَنْهُ فَعَصَوْهُ؛ خدایش���ان یکى اس���ت و پیامبرش���ان یکى و کتابشان یکى 
َ
طَاعُوهُ أ

َ
فِ فَأ

َال
بِالإخْتِ

کنون از او فرمان م‌ىبرند، یا آنان را از اختلاف  است. آیا خداى سبحان آنان را به اختلاف فرمان داده و ا
نه���ى ک���رده و اکنون عصی���ان م‌ىورزند؟«. )ش���ریف رضی، همان، خطب���ه 18(. یعنی مس���ائل دینی و عبادی 
ید که  مَا دِینٌ یَجْمَعُکُم؛ آیا هیچ دینی ندار

َ
می‌تواند ظرفیتی برای ایجاد وحدت و گس���ترش آن باشد: »أ

شما را برای اتحاد جمع کند؟!« )همان:‌ خطبه 39(.
اعبُدونِ()انبیاء: 

َ
م ف

ُ
ک نا رَبُّ

َ
 واحِدَةً وَأ

ً
ة مَّ

ُ
م أ

ُ
تُک مَّ

ُ
 عبودیت الهی محور همه امت‌ها اس���ت: »)إِنَّ هذِهِ أ

92(؛ این است امت شما، امتى واحد و من خداى شمایم پس مرا بپرستید«. امام علی؟ع؟ کتب الهی را 

یَهُودِ: »... 
ْ
سِ ال

ْ
 لِرَأ

ُ
یْمٌ‏ سَمِعْتُ عَلِیّاً؟ع؟ وَ هُوَ یَقُول

َ
 سُل

َ
محور شریعت و طریقت معرفی کرده است: فقَال

قُرْآنِ 
ْ
هْلِ ال

َ
نْجِیلِ بِإِنْجِیلِهِمْ وَ بَیْنِ أ ِ

ْإل
هْلِ ا

َ
وْرَاةِ بِتَوْرَاتِهِمْ‏ وَ بَیْنَ أ هْلِ التَّ

َ
قَضَیْتُ بَیْنَ أ

َ
وِسَ���ادَةُ ل

ْ
وْ ثُنِیَتْ لِیَ ال

َ
ل

بِقُرْآنِهِمْ‏« )قیس الهلالی، 1405ق: 803/2( و در حدیث دیگری مسلمانان را مخاطب قرار داده و می‌فرمایند: 
قُرْآنَ...« )ش���ریف رضی، همان:‌ خطب���ه 125(. یعنی حلّ اختلافات و 

ْ
مْنَا ال

َ
مَا حَکّ

َ
 وَ إِنّ

َ
مِ الرّجَِ���ال ���مْ نُحَکِّ

َ
���ا ل

َ
»إِنّ

ایجاد وحدت بین مسلمانان، بر اساس آموزه‌های قرآنی صورت می‌گیرد. 
دی���ن الهی و ش���ریعت، مردم را متحد و به‌س���وی اه���داف عالیه اخلاقی و معن���وی هدایت می‌کند. 
خداوند متعال احکام اجتماعی را که به همدلی، محبت و وحدت می‌انجامد، تش���ریع فرموده اس���ت 
که ازجمله آن‌ها نماز جماعت، نماز جمعه و مناس���ک حج اس���ت. ش���خصی از امام رضا؟ع؟ درباره 
وْحِیدُ  صُ وَ التَّ

َال
خْ ِ

ْإل
 یَکُونَ ا

َّا
جَمَاعَةَ؟ قِیلَ لِئَل

ْ
 فَلِمَ جَعَلَ ال

َ
علت تش���ریع نماز جماعت پرسید: »فَإِنْ قَال

ِ وَحْدَهُ 
َّه غَرْبِ ِلل

ْ
رْقِ وَ ال

َ
هْلِ الشّ

َ
ى أ

َ
ةً عَل  فِی إِظْهَارِهِ حُجَّ

َ
نّ

َ
 ظَاهِراً مَکْشُوفاً مَشْهُوراً ِأل

َّا
ِ إِل

َّه عِبَادَةُ ِلل
ْ
مُ وَ ال

َال
سْ ِ

ْإل
وَ ا

گر گفته شود چرا خداوند نماز جماعت را تشریع کرد؟ می‌گوییم:‌ نماز جماعت ازآن‌رو وضع  ؛ ا
َ

عَزَّ وَ جَلّ
ش���ده است تا اخلاص و توحید و اس�ل�ام و عبادت خداوند آشکار و هویدا باشند و شهرت یابند؛ زیرا 
، حجّتى است براى خداى یگانه بر مردمان شرق و غرب عالم« )ابن بابویه، 1378ق: 99/2(.  اظهار این امور
این حدیث به نماز جماعت به دید جهانی نگاه کرده است؛ یعنی به‌واسطه توحید و عبودیت الهی 
باید تمدن اس�ل�امی در جهان تحقق یابد و کلمه توحید بر ش���رک و نفاق در جهان اعتلا پیدا کند. این 
امر در گرو اتحاد مسلمانان است که این شعار الهی را گسترش و تعمیق جهانی دهند. امام علی؟ع؟ 
ة؛ کلمه اخلاص )و شهادت 

ّ
إقام الصّلاة فإنّها المل دراین‌باره فرمودند: »وکلمة الإخلاص فإنّها الفطرة، و
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به یگانگى خدا( که هماهنگ با فطرت انسانى است و برپاداشتن نماز که حقیقت دین و آیین است« 
)ش���ریف رض���ی، همان:‌ خطب���ه110(. امام علی؟ع؟ دین را ب���ر نماز تطبیق می‌دهد، چراکه عمود دین اس���ت 

)عمادالدین الصّلوة(. 

نَا 
ْ
 جَعَل

ْ
علاوه بر نماز جمعه و جماعت، مناسک حج نیز زمینه‌ساز وحدت مسلمانان است: »)وَ إِذ

کعبه[ را برای همه مردم  ()بقره: 125(؛ و ]ی���اد کنید[ هنگامی‌که ما این خانه ]
ً
مْنا

َ
اسِ وَ أ

َ
 لِلنّ

ً
بَیْ���تَ مَثابَ���ة

ْ
ال

مح���ل گردهمایی و ج���ای امن‌وامان قرار دادیم«. منظور از »مثابة«، محل رجوع برای همه مس���لمانان و 
مردم اس���ت. چنین مکانی به دلیل این‌که اجتماع مس���لمانان در آن صورت می‌گیرد، باید س���ایه امن و 
امنیت بر آن گس���ترده ش���ود تا اهداف اجتماعی این عمل عبادی تحقق یابد )س���بحانى، 1425ق: 456/1(. 

ایجاد وحدت اسلامی و نفی طاغوت، یکی از اهداف اساسی این تجمع الهی است. 

5. تعاطف

ه���ر جامعه‌ فاضله باید بر اس���اس اخلاق اس�ل�امی مدیریت ش���ود. یکی از س���فارش‌های اس�ل�ام به 
هِ،  مس���لمانان، تعاطف بین یکدیگر اس���ت. امام صادق؟ع؟ فرمودند: »...والمؤمنُ أخُ المؤمنِ لأبیهِ و اُمِّ
ى مؤمن اس���ت، پدرش نور اس���ت و مادرش رحمت«  ى و مادر حمَةُ؛ مؤمن برادر پدر هُ الرَّ ���ورُ و اُمُّ أب���وهُ النُّ
یکی  ، 1404ق: 80/1(. تعاط���ف یعن���ی ب���ه همدیگر رحم کنی���م و به این س���بب، افراد جامع���ه از تار )صف���ار

، دوستی و وحدت هدایت می‌شوند.  خشونت، کینه و دشمنی به‌سوی نور
وحدت کلمه به‌واس���طه تعاطف ایجاد می‌ش���ود و دوام وحدت نیز نیازمند تعاطف اس���ت. پیامبر 
هُ 

َ
جَسَ���دِ إِذَا اشْتَکَى تَدَاعَى ل

ْ
مُؤْمِنُونَ فِی تَبَارِّهِمْ وَ تَرَاحُمِهِمْ‏ وَ تَعَاطُفِهِمْ کَمَثَلِ ال

ْ
اکرم؟ص؟ می‌فرمایند: »ال

، مانند یک پیکرند  ى؛ مؤمنان در دوستى، عطوفت و مهرورزی نسبت به همدیگر حُمَّ
ْ
هَرِ وَ ال

سَائِرُهُ بِالسَّ
که هرگاه عضوى از آن به درد آید، دیگر اعضا را ب‌ىخوابى و تب فرامی‌گیرد« )کوفی، 1404ق: 39(. این‌گونه 
، نش���انه وحدت حقیقی اس���ت؛ چراکه همدلی و همدردی از  تعاطف و همدردی ملت‌ها با همدیگر
زبان فرا رفته و همراهی در عمل آش���کار ش���ده اس���ت. تعاطف و تعاون افراد و کش���ورهای اسلامی بین 
، باعث ارتقای اس�ل�ام و مس���لمانان خواهد شد. این امر زمینه‌س���از وحدت است و دشمنی و  یکدیگر

تفرقه را از بین می‌برد.
پیامبر اکرم؟ص؟ فرمودند: »ألمؤمنون إخوة تتکافؤ دماؤهم و هم ید علی من سواهم؛ مؤمنان برادرند، 
خونشان برابر است، در برابر دیگران یکدست‌اند« )کلینی،1407ق: 404/1(. اخوت و برادری مسلمانان باید 
در دفع ش���رور دش���منان نیز لحاظ شود و از بلاد اسلامی و نوامیس و اموالشان دفاع شود. این همراهی، 
اوج تعاطف بین مس���لمانان است که وحدت اسلامی را گسترش و تعمیق می‌دهد. کسانی که دشمن 
کَ‏ 

َ
خٌ‏ ل

َ
ا أ هُمْ صِنْفَ���انِ إِمَّ

َ
حربی با اس�ل�ام نیس���تند، مورد تعاطف مس���لمانان نیز قرار خواهند گرفت: »فَإِنّ

ق؛ مردم دو گروه‌اند: یا برادر دینى تو هس���تند و یا انس���ان‌هایى که در 
ْ
خَل

ْ
کَ فِی ال

َ
ا نَظِیرٌ ل ینِ وَ إِمَّ فِی الدِّ
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آفرینش شبیه تو می‌باشند )درهرحال باید حقوق آن‌ها را محترم بشمارى(‏« )شریف رضی، همان: نامه 
53(. بر این اساس، وحدت انسانی نیز مطلوب دین اسلام است. 

6. همکاری

تعاون و همکاری از حکمت‌های عملی است و مفهوم تعاون نزد فارابی این‌گونه تعبیر شده است: 
یّا طبیعیّ���ا، بل هو تعاون مقصود  »التعاض���د والتکات���ف الإرادی. ولایمکن أن یک���ون التعاون تعاوناً غریز
ی و ارادی  ی و همبستگی، اختیار وموجّه وهادف، یقوم بین الأفراد أولا ثم بین الجماعات ثانیا؛ همکار
است. همکاری نمی‌تواند یک همکاری طبیعی و غریزی باشد، بلکه همکاری یک عمل قصد شده، 
برنامه‌ریزی‌شده و هدفمند است که ابتدا بین افراد و سپس بین گروه‌ها و ملت‌ها رخ می‌دهد« )جهامی، 

2006م: 674/1(.

گر وحدت و تعاون از بین گروه‌های کوچک مس���لمانان ش���روع ش���ود، همین حرکت، شکوفا  یعنی ا
ش���ده و به تعاون بین کش���ورهای اس�ل�امی می‌انجامد. نباید غفلت نمود که تمدن اس�ل�امی بر این بُعد 
ی نائل می‌سازد. دین اسلام  اجتماعی )تعاون( تکیه دارد که مسلمانان را به اهداف عالی دنیوی و اخرو
مْ 

َ
مُسْلِمینْ فَل

ْ
ل

َ
به همه مسلمانان کمک کردن و تعاون را سفارش کرده است: »مَنْ سَمِعَ رَجُلاً یُنادى یا ل

یْسَ بِمُسْلِم« )کلینی، 1407ق، ج2، ص164(. 
َ
یُجِبْهُ فَل

ندای مسلمانان و احتیاجشان در هر زمان،‌ به شکل‌ متفاوتی سر داده می‌شود؛ یعنی تعاون اعم از 
امور اقتصادی همچون صدقه، زکات و قرض دادن است، بلکه در امور سیاسی، امنیتی و جنگی نیز 
باید نمایان شود. پیامبر اکرم؟ص؟ می‌فرمایند: »ألمؤمن للمؤمن کالبنیان المرصوص یشد بعضه بعضاً؛ 
ى اس���ت که اجزاى آن، یکدیگر را اس���تحکام م‌ىبخش���ند«  مؤمن نس���بت به مؤمن، مانند بناى اس���توار

)مسلم، 1400ش: 1999/4(. 

دانش���مندان اس�ل�امی به ان���واع تع���اون در زندگی اش���اره کرده‌ان���د: »فضیل���ة الفلاحین ه���و التعاون 
بالأعمال، وفضیلة التجار هو التعاون بالأموال، وفضیلة الملوک هو التعاون بالآراء السیاسیة، و فضیلة 
الإلهیین هو التعاون بالحکم الحقیقیة ثم هم جمیعا یتعاونون على عمارة المدن بالخیرات والفضائل؛ 
فضیلت کش���اورزان، همکاری در کار کش���اورزی اس���ت، فضیلت بازرگانان، همکاری در پول اس���ت، 
فضیل���ت پادش���اهان، هم���کاری در آرای سیاس���ی اس���ت و فضیل���ت متکلمان، همکاری در کش���ف 
حکمت حقیقی اس���ت. س���پس همه آنان برای آبادی ش���هرها و بلاد به‌واس���طه کارهای نیک و فضایل 
همکاری می‌کنند« )ابن مس���کویه، 1358ش: ۳۶۴(. این تعاون اقشار مختلف، بر ایجاد وحدت و استمرار 

آن تأثیر مستقیم دارد. 
زندگی س���عادتمند، نتیجه تعاون و همکاری افراد جامعه اس���ت، چراکه بس���یاری از کارهای نیک 
به‌واسطه کار گروهی اتفاق می‌افتد و نیازمند وحدت و تعاون افراد است. خداوند می‌فرمایند: »)تَعاوَنُوا 
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عُدْوانِ()مائ���ده: 2(؛ ]همواره[ در راه نیک���ى و پرهیزگارى به 
ْ
���مِ وَال

ْ
ث ِ

ْإل
ى ا

َ
قْ���و‏ى وَ لاتَعاوَنُوا عَل

َ
بِ���رِّ وَالتّ

ْ
ى��� ال

َ
عَل

[ در راه گناه و تعدّى همکارى ننمایید«.  یکدیگر کمک‌ کنید و ]هرگز
یکی از کارهای نیک اجتماعی و گروهی، جهاد و دفاع از میهن اسلامی است. دفاع از سرزمین‌های 
اسلامی بر همه مسلمانان واجب است. جهاد، یک ضرورت حیاتی است و اسلام یک نظام اجتماعی 
 ، انقلابی اس���ت )س���بحانى، 1425ق: 123/2(. این امر نیازمند وحدت ملی و اسلامی است. به‌عبارت‌دیگر
، فتنه و س���لطه دش���من، بدون اتحاد و همکاری بین مس���لمانان، کاری بسیار دشوار  مصونیت از ش���ر
اس���ت. هر کس وحدت را رد کند، بدون ش���ک قادر به مقاومت در برابر دشمن و دفع شر آنان نخواهد 

بود و در نتیجه تحت سلطه آن‌ها قرار گرفته و ذلیل خواهد شد. 

نتیجه‌گیری
مهم‌ترین نتایج پیرامون ارزش‌های انس���انی در گس���ترش همگرایی اس�ل�امی، در موارد ذیل خلاصه 

می‌شود:
الف( ش���کرگزاری عملی نعمت آزادی، همان پذیرش توحید و نفی سلطه طاغوت است. این 

امر نیازمند آزادی فردی، اجتماعی و سیاسی است. 
ب( انس���ان بالطبع موجودی مدنیّ اس���ت و برای رس���یدن به اهداف فردی و اجتماعی خود، 

جامعه فاضله را انتخاب می‌کند. مدینه فاضله نیازمند وحدت و اتحاد است. 
انس���ان ب���ه عب���ادت اله���ی و خداجوی���ی گرای���ش فط���ری دارد. مهم‌تری���ن اعم���ال عبادی،  ج(	
عبادت‌های دس���ته‌جمعی است که مسلمانان‌ باید آن‌ها را با وحدت انجام دهند. مانند 

 . ... نماز جماعت، نماز جمعه، نماز عید، حج و
تعقل و تفکر از ویژگی‌های ذاتی انس���ان اس���ت. عقل و خردمندان، وحدت را تأیید کرده و  د(	

از تفرقه نهی می‌کنند. 
همدلی باعث افزایش برادری و محبت در بین مس���لمانان است و نقطه مقابلش، نفرت،  هـ(	

خصومت و نژادپرستی است که نتیجه آن تفرقه خواهد بود.
هم���کاری، حکمت عملی اس���ت ک���ه مس���لمانان باید در همزیس���تی خود ب���ه کار گیرند.  	) و
... بین مسلمانان، باعث گسترش و  همکاری در امور اقتصادی، سیاسی، امنیتی، دینی و

تعمیق وحدت اسلامی خواهد شد.
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بررسی تأثیرات سیاسی و اجتماعی 
قیام عاشورا در منابع تاریخی، از نگاه 

موافقان و مخالفان در اهل سنت
1
#مهدی قلعه $

چکیده
یخ اس�ل�ام اس���ت که ب���ا رهبری امام  قی���ام عاش���ورا، یکی از رویدادهای سرنوشت‌س���از و ماندگار تار
حس���ین؟ع؟، نه‌تنها در بُعد مذهب���ی و اعتقادی تأثیرگ���ذار بوده، بلکه پیامده���ای عمیق اجتماعی و 
سیاسی نیز به همراه داشته است. این قیام در واکنش به انحرافات بنیادین حکومت بنی‌امیه و به‌ویژه 
کمیت یزید بن معاویه ش���کل گرفت؛ حکومتی که با تضعیف ارزش‌های دینی، ترویج ظلم، فساد،  حا
تبعیض و س���رکوب، چهره‌ای غیر اس�ل�امی از خلافت به نمایش گذاشته بود. امام حسین؟ع؟ با شعار 

ی امت اسلامی ترسیم کرد. ة«، نه‌تنها در برابر ظلم ایستاد، بلکه راهی را برای بیدار
ّ
»هیهات منّا الذل

در ای���ن پژوهش، تلاش ش���ده اس���ت ت���ا ابعاد مختل���ف تأثیرات اجتماعی و سیاس���ی قیام عاش���ورا 
بررس���ی ش���ود. ازجمله این تأثیرات می‌توان به بیداری سیاس���ی مس���لمانان، ش���کل‌گیری نهضت‌های 
اصلاح‌طلبان���ه و مقاومت‌های مردمی، تقویت گفتمان عدالت‌خواهی و آزادی‌طلبی و نهادینه ش���دن 
فرهنگ اعتراض به اس���تبداد اش���اره کرد. همچنین عاشورا به‌عنوان یک الگوی فرهنگی، در طول قرون 
متمادی، الهام‌بخش حرکت‌ها و جنبش‌هایی در جوامع مختلف اسلامی بوده است. این واقعه، فراتر 
از مرزهای جغرافیایی و فرقه‌ای، تأثیرات خود را بر وجدان جمعی مسلمانان باقی گذاشته و همچنان 

نقشی مؤثر در تحولات اجتماعی و سیاسی ایفا می‌کند.

ی اسلامی، قیام، تأثیرات اجتماعی،  گان: عاشورا، امام حس���ین؟ع؟، عدالت‌خواهی، بیدار کلیدواژ
تأثیرات سیاسی، ظلم‌ستیزی، فرهنگ مقاومت.

مهدی قلعه،‌ سطح سه فقه و اصول،‌ دانش‌پژوه سطح سه مرکز مذاهب اسلامی. 	.1
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مقدمه
یخ اسلام است که نه‌تنها از جنبه مذهبی،  قیام عاشورا یکی از حوادث برجسته و سرنوشت‌ساز تار
بلکه از منظر اجتماعی و سیاسی نیز تأثیرات عمیقی بر جوامع مسلمان گذاشته است. این قیام که به 
کنشی به انحراف در حکومت  رهبری امام حس���ین؟ع؟ در س���ال 61 هجری در کربلا به وقوع پیوست، وا
اس�ل�امی و ت�ل�اش برای احیای ارزش‌های عدال���ت، آزادی و امربه‌معروف و نه���ی از منکر بود. قیام امام 
حس���ین؟ع؟ یک���ی از تأثیرگذارتری���ن و الهام‌بخش‌ترین حرکت‌ها محس���وب می‌ش���ود. این قی���ام که در 
پاسخ به انحرافات حکومت یزید و تحریف اصول اسلام انجام شد، ابعاد دینی، اخلاقی، اجتماعی و 

سیاسی گسترده‌ای دارد. 
امام حس���ین؟ع؟ با هدف زنده کردن اصول دین، امربه‌معروف و نهی از منکر و احیای اس�ل�ام ناب 
محمدی؟ص؟، در برابر ظلم ایستادند و به جهانیان نشان دادند که عبودیت محض، در برپایی عدالت 
گر هزینه آن شهادت باشد، باید برای حفظ آن‌ها  و آزادی است و این دو ارزش‌هایی هستند که حتی ا
تلاش کرد. فداکاری امام حس���ین؟ع؟ به همراه خانواده و یاران خاص ایش���ان در روز عاش���ورا، نمونه‌ای 
، فداکاری و وفاداری اس���ت. این قیام نش���ان داد که برای دفاع از حقیقت، گذش���تن از  بی‌نظیر از ایثار

مال، جان و حتی عزیزترین افراد ارزشمند است. 
یخ  نهضت عاش���ورا، الهام‌بخش بسیاری از حرکت‌های آزادی‌خواهانه و عدالت‌طلبانه در طول تار
بوده اس���ت. این قی���ام به تمام انس���ان‌های آزاداندیش، یادآوری می‌کند که حق همیش���ه بر باطل پیروز 
گر ح���ق در ظاهر مظلوم واقع ش���ود. در این راس���تا، برگزاری مراس���م عزاداری ب���رای امام  اس���ت، حت���ی ا
حس���ین؟ع؟ نه‌تنها یادآور واقعه کربلا اس���ت، بلکه بس���تری اس���ت برای مس���تحکم کردن اعتقادات و 

یخی و اخلاقی به نسل‌های مختلف.  انتقال آموزه‌های دینی، تار
قی���ام ام���ام حس���ین؟ع؟ از دیدگاه منابع اهل س���نت نی���ز حائز اهمیت اس���ت. در ای���ن منابع، امام 
حس���ین؟ع؟ به‌عن���وان فردی برجس���ته و الگوی اخلاقی معرفی ش���ده‌اند. احادیثی چون »حس���ین منی 
هْلُ بَیْتِی کَسَ���فِینَةِ نُوحٍ«، نش���ان‌دهنده جایگاه والای امام حس���ین؟ع؟ در اس�ل�ام 

َ
و أنا من حس���ین« و »أ

اس���ت. مطالعه این منابع تأیید می‌کند که نهضت عاش���ورا تنها متعلق به ش���یعیان نیست، بلکه تمام 
مسلمانان و حتی انسان‌های آزاداندیش، از پیام‌های آن الهام می‌گیرند. در این نوشتار تلاش می‌شود تا 
تأثیرات سیاسی و اجتماعی این نهضت مورد بررسی قرار گیرد و نقش آن در شکل‌دهی به حرکت‌های 

یخ مسلمانان، تحلیل شود. اصلاح‌طلبانه و عدالت‌خواهانه در تار

مقام و منزلت امام حسین؟ع؟ در اندیشه و منابع اهل سنت
در اندیشه و منابع اهل سنت، امام حسین؟ع؟ به‌عنوان نوه‌ی دختری پیامبر و طبق آیات و روایات، 
، جایگاهی والا و ویژه دارد. این جایگاه نه‌تنها در احادیث نبوی، بلکه در تفاس���یر  از اهل‌بی���ت پیامب���ر
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یخ  قرآن نیز به‌روش���نی تبیین ش���ده اس���ت. امامان مذاهب اهل س���نت، مفس���ران، محدثان، فقها و تار
نویسان اهل سنت در تفسیر برخی از آیات قرآن کریم و نقل احادیث، به جایگاه بلند امام حسین؟ع؟ 

؟ص؟ اشاره کرده‌اند.  و اهل‌بیت پیامبر
امام شافعی، یکی از برجسته‌ترین ائمه اهل سنت، در اشعار خود محبت عمیق به اهل‌بیت؟عهم؟ را 

بیان کرده و از نقش آنان در حفظ ارزش‌های اسلامی سخن گفته است. او می‌گوید:

��کُ��مُ حُ��بُّ الِله  رَسُ������ولِ  بَ���ی���تِ   
َ

آل ���هُی���ا 
َ
ن���زَل

َ
فَ����رضٌ مِ���نَ الله فِ���ی ال���قُ���رآنِ أ

��ک��مُ
َ
کُ��م مِ���ن عَ��ظ��ی��مِ ال���قَ���درِ أنّ ه1ُک��ف��ا

َ
ل صَ�لاةَ  لا  یکُم، 

َ
عَل یُصَلِّ  م 

َ
ل مَن 

ای���ن اش���عار را »هیتمی« به نقل از امام ش���افعی در کتاب���ش آورده اس���ت)هیتمی، 1417ق: 435/2(. این 
عقیده امام ش���افعی که به‌صورت ش���عر درآمده است، یقیناً پش���توانه‌ای بسیار مستحکم از قرآن و کلام 

رسول‌الله؟ص؟ دارد که در ادامه اشاراتی به آن می‌شود.
رَکُمْ  یُطَهِّ بَیْتِ وَ

ْ
هْلَ ال

َ
هِبَ عَنکُمُ الرّجِْسَ أ

ْ
ُ لِیُذ یدُ الّلَه مَا یُرِ

َ
یکی از آیات مهم قرآن، آیه تطهیر است: »إِنّ

تَطْهِیرًا« اس���ت.2 بسیاری از مفس���ران اهل سنت مانند »طبری« در تفس���یر خود)طبری، ۱۴۲۰ق: 263/20( و 
»س���یوطی« در الدر المنثور)س���یوطی، بی‌تا: 604/6( این آیه را در ش���أن اهل‌بیت پیامبر می‌دانند. بر اساس 
احادیث���ی که در این تفاس���یر آمده اس���ت، منظور از اهل‌بیت، امام حس���ین؟ع؟ به هم���راه برادرش امام 
حس���ن؟ع؟، مادرش حضرت فاطمه زهرا؟عها؟ و پدرش امام علی؟ع؟ اس���ت و تنها ایش���ان از مصادیق 
کی و عصم���ت اهل‌بی���ت؟عهم؟ از هرگونه پلیدی اس���ت و  اصل���ی ای���ن آیه هس���تند. این آی���ه، بیانگ���ر پا

نشان‌دهنده اراده خداوند برای ارتقای مقام معنوی این بزرگواران است. 
آیه مباهله، از دیگر آیاتی اس���ت که در تفاس���یر اهل س���نت به امام حس���ین؟ع؟ اش���اره دارد: »فَمَنْ 
نفُسَ���نَا 

َ
بْنَاءَکُمْ وَنِسَ���اءَنَا وَنِسَ���اءَکُمْ وَأ

َ
بْنَاءَنَا وَأ

َ
وْا نَدْعُ أ

َ
مِ فَقُلْ تَعَال

ْ
عِل

ْ
���کَ فِی���هِ مِن بَعْدِ مَا جَاءکَ مِ���نَ ال حَاجَّ

؟ص؟، امام  ؟ص؟ با مس���یحیان نجران اش���اره دارد ک���ه پیامبر نفُسَ���کُمْ«.3 ای���ن آیه به واقعه مباهله پیامبر
َ
وَأ

حسن؟ع؟ و امام حسین؟ع؟ را »أبناءَنا« نامید و حضرت فاطمه زهرا؟عها؟ را »نِسَاءَنَا« و امام علی؟ع؟ را 
، 1420ق: 55/2( و »بغوی«  « در کتاب تفسیرش)ابن کثیر »أنفسَنا« معرفی کرد. مفسران بزرگی مانند »ابن کثیر
کید کرده‌اند که این آی���ه، بیانگر مقام و  در کت���اب معال���م التنزیل)بغ���وی، 1417ق: 48/2( بر این مس���ئله تأ

؟ص؟ و خداوند است. منزلت اهل‌بیت؟عهم؟ نزد پیامبر
افزون بر دو آیه پیش���ین، آیه مودت نیز جایگاه ویژه‌ای در نش���ان دادن ش���خصیت امام حسین؟ع؟ 

ترجمه: »اى اهل بیت رس���ول خدا، خداوند دوس���تى ش���ما را در قرآنى كه فرو فرستاده واجب ساخته است. در عظمت مقام شما همین بس  	.1
كه هر كس بر شما صلوات نفرستد، نمازش درست نیست«.

ک سازد« )احزاب: 33(.  »خداوند فقط م‌ىخواهد پلیدى گناه را از شما اهل‌بیت دور کند و کاملاً شما را پا 	.2

: بیایید ما فرزندان خود را دعوت کنیم، شما  3.	 »هرگاه بعد از علم و دانشى که به تو رسیده، باز کسانى دربارۀ مسیح با تو به ستیز برخیزند، بگو
نیز فرزندان خود را؛ ما زنان خویش را دعوت نماییم، ش���ما نیز زنان خود را؛ ما از نفوس خود و کس���ى که همچون جان ماس���ت دعوت کنیم، 

شما نیز از نفوس خود؛ آنگاه مباهله و نفرین کنیم؛ و لعنت خدا را بر دروغ‌گویان قرار دهیم« )آل‌عمران: 61(.
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قُرْبَى«.1 مفس���رانی مانند »زمخش���ری« در 
ْ
ةَ فِی ال مَوَدَّ

ْ
 ال

َّا
جْرًا إِل

َ
یْهِ أ

َ
کُمْ عَل

ُ
ل

َ
سْ���أ

َ
 أ

َّا
و اهل‌بیت؟عهم؟ دارد: »قُل ل

الکشاف)زمخش���ری، 1407ق: 220/4( و »س���یوطی« در ال���در المنثور )س���یوطی، بی‌ت���ا: 348/7( تصریح کرده‌اند 
ک���ه »القرب���ى« به اهل‌بیت پیامبر اش���اره دارد و محبت به اهل‌بیت، از جمله امام حس���ین؟ع؟، بر تمام 
کید دارد و امام حس���ین؟ع؟  مس���لمانان لازم اس���ت. این آیه بر لزوم ابراز محبت و احترام به اهل‌بیت تأ

یکی از برجسته‌ترین اعضای این خاندان محسوب می‌شوند.
در احادیث نبوی نیز جایگاه سبط پیامبر حضرت امام حسین؟ع؟ به وضوح بیان شده است. یکی 
؟ص؟ که در منابع اهل س���نت همچون سنن ترمذی)ترمذی، 1998م: 123/6/ از مش���هورترین احادیث پیامبر
کم نیش���ابوری، بی‌تا: 194/3/ح4820( آمده است، حدیث »حسین  کم نیش���ابوری)حا ح3775( و مس���تدرک حا

؟ص؟ در این حدیث، پیوند عمیق میان خود و امام حس���ین؟ع؟  منی و أنا من حس���ین« اس���ت. پیامبر
را بیان کرده و با این کلام نورانی تصریح می‌کند که امام حس���ین؟ع؟ ادامه‌دهنده راه و رس���الت ایش���ان 

است. 
حدیث ثقلین، از احادیثی است که جایگاه امام حسین؟ع؟ را همراه با دیگر افراد اهل‌بیت پیامبر 
هْلَ بَیْتِی«. این 

َ
یْ���نِ، کِتَابَ الِله وَعِتْرَتِی أ

َ
قَل

ّ
ی تَارِکٌ فِیکُمُ الثَ نش���ان می‌دهد. پیامبر اکرم؟ص؟ فرمودند: »إِنِّ

حدی���ث که در منابع متعددی مانند معجم الکبیر طبرانی)طبرانی، 1415ق: 154/5/ ح4922و4923(، مس���ند 
احمد)ابن حنبل، 1421ق: 170/17/ ح11104؛ ابن حنبل، 1403ق: 779/2/ح1382و1383( و سنن نسائی)نسائی، 1421ق: 
310/7/ح8091؛ ص437/ح8410( نقل شده، اهل‌بیت را در کنار قرآن کریم، راهنما و هدایتگر امّت اسلامی 

معرفی می‌کند و همان‌طور که تمسک به قرآن لازم و واجب است، تمسک جستن به عترت پیامبر لازم 
و واجب است.

حدیث دیگری که در منابع اهل س���نت نیز به کرّات نقل ش���ده اس���ت، حدیثی از پیامبر اکرم؟ص؟ 
اس���ت که اهل‌بیت؟عهم؟ را کش���تی نجات‌ معرفی می‌کند. این حدیث در بس���یاری از منابع اهل سنت 
؟ص؟  کم نیشابوری، بی‌تا: 373/2/ح3312(. پیامبر کم است)حا آمده است. یکی از این منابع، مس���تدرک حا
اهل‌بیت را به کشتی نوح تشبیه کرده و بیان داشته‌ که هرکس سوار بر این کشتی شود، نجات می‌یابد. 
کید دارد و کسی که  ؟ص؟، ازجمله امام حسین؟ع؟ تأ این حدیث بر ضرورت پیروی از اهل‌بیت پیامبر
ک‌کننده،  از اهل‌بیت دوری گزیند و خود را به اهل‌بیت عرضه نکند، مانند کسی است که در سیل هلا

سوار بر کشتی حضرت نوح؟ع؟ نشود. 
، حدیثی م���ی‌آورد که معنای نجات‌بخش بودن اهل‌بیت؟عهم؟ بیش���تر نمایان  ک���م در جای دیگر حا
می‌ش���ود. ایش���ان از پیامبر اکرم؟ص؟ نقل می‌کند و می‌نویسد: پیامبر خدا؟ص؟ فرمودند: »ستارگان، امان 
و پناه���ی برای اهل زمین از غرق ش���دن هس���تند و اهل‌بی���ت من امان و پناهی ب���رای امتم از اختلافات 
هس���تند؛ پس هنگامی‌که قبیل���ه‌ای از عرب با آنان مخالفت کند، دچار تفرقه ش���ده و به حزب ابلیس 

ی: 23(. : من هیچ‌گونه اجر و پاداشى از شما بر این دعوت درخواست نم‌ىکنم جز دوست داشتن نزدیکانم]اهل‌بیتم[« )شور »بگو 	.1
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خواهند پیوست«)همان: 162/3/ح4715(.
ابوهری���ره می‌گوید: پیامبر اس�ل�ام؟ص؟ به حضرت علی و حضرت فاطمه و حس���نین؟عهم؟ نظر کرد و 

فرمود: »من با دوستان شما دوست و با دشمنانتان دشمنم«)همان: 161/ح4713(. 
ای���ن آی���ات و احادیث، نمونه‌ای بود از میان آیات و احادیث بس���یار متعددی که به‌وضوح، جایگاه 

ویژه امام حسین؟ع؟ را در اندیشه تمام مسلمانان ازجمله اهل سنت نشان می‌دهد. 
؟ص؟،  از منظر مفس���ران و محدثان اهل س���نت، امام حس���ین؟ع؟ نه‌تنها عضوی از اهل‌بیت پیامبر
کی، محبت و هدایت الهی برای امت اس�ل�امی اس���ت. این منابع گواهی هس���تند بر  بلکه نمادی از پا
ی از راه و روش ایش���ان  مقام و جایگاه والای امام حس���ین؟ع؟ در اس�ل�ام و بیانگر اهمیت و ارزش پیرو

است. 
یکی از بارزترین ویژگی‌های امام حسین؟ع؟، شجاعت و ایستادگی ایشان در برابر ظلم و بی‌عدالتی 
است. علمای اهل سنت همچون »سبط ابن جوزی« در تذکرة الخواص)سبط بن جوزی، 1376ش:245/1( 
به این نکته اشاره کرده‌ که امام حسین؟ع؟ برای حفظ دین اسلام و مقابله با انحرافات حکومت یزید، 
حاضر به قربانی کردن جان و مال خود شد. این ویژگی، یعنی شجاعت و ایستادگی، امام حسین؟ع؟ 

را به نمادی از مقاومت و پایداری در برابر ظلم تبدیل کرده است.
از دیگ���ر ویژگی‌های امام حس���ین؟ع؟ که در کتب اهل س���نت نقل ش���ده اس���ت، س���خاوتمندی و 
بخش���ندگی آن حضرت است. در بخشندگی امام حس���ین؟ع؟ همین بس که به تمام افراد لشکر »حر 
یاحی« و اسبانشان آب داد، حتی به فردی که از فرط تشنگی توان نوشیدن آب نداشت، امام  بن یزید ر
، 1417ق: 157/3(. این در حالی  حس���ین با دس���تان مبارکش او را س���یراب کرد)طبری، 1387ق: 401/5؛ ابن اثیر
یاحی به نیت مقابله با امام به میدان آمده بود. توجه به سخاوت و بخشندگی امام  بود که حر بن یزید ر
حس���ین؟ع؟ در کتب ش���یعیان به‌وفور دیده می‌ش���ود و در کتب اهل سنت نیز از سخاوت آن حضرت 
س���خن به میان آمده اس���ت. برای نمونه »محمد بن طلحه نصیبی ش���افعی« در کتاب خود می‌نویسد: 
»معروف اس���ت که حضرت؟ع؟ میهمان را گرامی می‌داش���ت، به سائل عطا می‌کرد، پیوندهای فامیلی 
را گس���ترش می‌داد، فقرا را حمایت می‌کرد، به گدا کمک می‌رساند و لباس تهیه می‌کرد«)نصیبی شافعی، 

1421ق: 254(.

کید داش���ت  همچنین، امام حس���ین؟ع؟ همواره بر اجرای عدالت و احیای ارزش‌های اس�ل�امی تأ
و قی���ام حض���رت برای احیای امربه‌معروف و نهی از منکر و مقابله با فس���اد بود)خوارزمی، 1381ق: 273/1(. 

این پایبندی به عدالت، امام حسین؟ع؟ را به الگویی برای مبارزان عدالت‌طلب تبدیل کرده است.
از دیگ���ر ویژگی‌های امام حس���ین؟ع؟ این اس���ت که ایش���ان نه‌تنه���ا در مبارزات و قیام‌ها ش���ناخته 
ش���ده‌اند، بلک���ه در عب���ادات نیز زبانزد بودند. ایش���ان هم���واره در انج���ام عبادات پیش���گام بودند و در 

، توجه ویژه‌ای داشتند.  ، حج، صدقه و سایر اعمال نیکو زمینه‌هایی چون روزه‌داری، نماز
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، بلکه به‌عن���وان الگویی از تقوا و  ام���ام حس���ین؟ع؟ در این زمینه‌ها نه‌تنها به‌عن���وان یک فرد دین‌دار
« در کتاب »اسد الغابه« نیز از ایشان به‌عنوان فردی بسیار  بندگی خداوند به شمار می‌رفتند. »ابن اثیر
، 1415ق: 24/2(. این ویژگی تا آخرین  پرهی���زکار یاد کرده که در عبادات مختلف پیش���تاز بوده‌اند)ابن اثی���ر
لحظات زندگی ایش���ان در روز عاش���ورا نیز آشکار بود و امام حسین؟ع؟ همراه با اصحاب خود، آخرین 

، 1424ق: 532/11(.  شب عمرشان را بیتوته کردند و به ذکر و عبادت و تلاوت قرآن پرداختند)ابن کثیر
در کتاب »عقدالفرید« به نقل از امام س���جاد؟ع؟ ذکر شده که فرمودند: »پدرم شبانه‌روز هزار رکعت 
نماز اقامه می‌کردند«)ابن عبدربه اندلس���ی، بی‌تا: 133/5(. ابن کثیر نیز در کتاب خود فضائل آن حضرت را 
ذکر کرده و از »فرزدق« ش���عری نقل می‌کند که در آن به ویژگی‌های مهمی از امام حس���ین؟ع؟ پرداخته 
ک، س���خاوتمند و خوش‌رو  ، آن حضرت را فرزند بهتری���ن بندگان خدا، زاهد، پا اس���ت. او در این ش���عر

، 1424ق: 591/11(. معرفی می‌کند)ابن کثیر
این چند ویژگی، به‌عنوان نمونه ذکر ش���د تا ش���خصیت جامع امام حس���ین؟ع؟ نش���ان داده شود و 
بدانیم که امام حس���ین؟ع؟ نه‌تنها در میان ش���یعیان، بلکه در اندیش���ه اهل سنت نیز به‌عنوان الگویی 
برجس���ته با ویژگی‌ه���ای منحصربه‌فرد ش���ناخته می‌ش���ود. منابع اهل س���نت، این جنبه‌ه���ای اخلاقی 
و اجتماع���ی را به‌خوبی روایت کرده‌اند و ش���خصیت ایش���ان را به‌عنوان یک الگ���وی جهانی برای همه 
مسلمانان معرفی می‌کنند. همه مسلمانان چه شیعه و چه سنی، مودت و احترام نهادن به اهل‌بیت و 
؟ص؟ و  الگوپذیری از ایش���ان را جزئی از دین و اعتقادات خود می‌دانند و دشمنانش���ان را دشمن پیامبر

دشمن خدا دانسته و ناصبی می‌نامند)ابن حبان، بی‌تا: 435/15(.

موافقان قیام امام حسین؟ع؟ در اندیشه اهل سنت
در اندیش���ه اهل س���نت، قیام امام حسین؟ع؟ به‌عنوان حرکتی در راس���تای احیای دین و عدالت، 
مبارزه با ظلم و پاس���داری از ارزش‌های اس�ل�امی، جایگاهی ویژه دارد. علمای گذش���ته و معاصر اهل 
یخ اس�ل�ام تحلیل ک���رده و آن را الهام‌بخش تمامی  س���نت، ای���ن قیام را به‌عنوان الگویی برجس���ته در تار
جنبش‌های اصلاحی و عدالت‌طلبانه دانس���ته‌اند. تحلیل‌های علمای این مکتب درباره شخصیت 
کید و تأیید می‌کند.  ، حقانیت و ضرورت این قی���ام را تأ و نهض���ت امام حس���ین؟ع؟، از دیرباز تا امروز
یخی است و درسی است جاودانه برای بشریت و الگویی است عملی  قیامی که فراتر از یک رویداد تار

م.
َ
برای آزادی خواهان عال

در آثار علمای گذش���ته اهل س���نت، جایگاه امام حس���ین؟ع؟ و قیام ایش���ان به‌ وضوح تبیین شده 
اس���ت. ش���عری منتسب اس���ت به امام ش���افعی درباره ش���هادت امام حسین؟ع؟ که این ش���عر بیانگر 
ارادت ایش���ان به امام حس���ین؟ع؟ و درستی حرکت و قیام امام حسین؟ع؟ است. ایشان در قسمتی از 
این ش���عر اعتقادش را این‌چنین بیان می‌کند: امام حس���ین بدون این‌که مرتکب جرمی شده باشد، به 
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ی«، مورخ و  ش���هادت رس���ید و لباسش به خونش رنگین ش���د)زرندی حنفی، 1425ق: 108(. »سبط ابن جوز
محدث اهل سنت، در کتاب تذکرة الخواص تصریح می‌کند که حکومت یزید به دلیل فساد اخلاقی 
و انحراف از اصول اس�ل�امی، شایس���تگی خلافت را نداش���ت. او قیام امام حس���ین؟ع؟ را تلاش���ی برای 
احیای امربه‌معروف و نهی از منکر و مقابله با انحرافات موجود در جامعه اسلامی معرفی می‌کند)سبط 
بن جوزی، همان: 217(. او در آثارش بارها از قیام امام حسین؟ع؟ دفاع کرده و مخالفتش با جنایات یزید 

اعلام کرده است. 
امروزه نیز اندیشمندان اهل سنت در جای‌جای جهان اسلام، نهضت امام حسین؟ع؟ را به‌عنوان 
ی���ک الگو معرفی کرده‌اند. در میان آثار علمای معاصر اهل س���نت نیز تحلیل‌های ارزش���مندی درباره 
قیام امام حس���ین؟ع؟ به چش���م می‌خورد که برای نمونه، به چند مورد اش���اره می‌شود. »سید قطب« در 
، دم از قیام امام حسین؟ع؟ می‌زند و می‌نویسد: »شاید  کتاب »فی ظلال القرآن« ذیل آیه 51 س���وره غافر
در مقیاس کوچک تصور کنیم امام حسین؟ع؟ به شهادت رسیده است، اما در حقیقت و در مقیاس 
بزرگ، ش���هادت ایش���ان یک پیروزی بود«. او امام حسین؟ع؟ را الگوی همه آزادی‌خواهان می‌داند؛ چه 
شیعه، چه سنی و چه غیرمسلمان)سید بن قطب 1412ق: 3085/5(. این سخنان بیانگر موافقت وی با قیام 
کمان ایستادگی کرد.  حسینی است، البته او راه و روشش را نیز از سیدالشهدا آموخت و در مقابل فساد حا
از دیگ���ر اندیش���مندانی ک���ه دراین‌ب���اره قلم زده‌ان���د و درس‌های���ی از نهضت امام حس���ین؟ع؟ را در 
ی، فیلس���وف و ش���اعر برجسته، در اشعار  آثارش���ان آورده‌اند، »اقبال لاهوری« اس���ت. علامه اقبال لاهور
«، عاش���ورا را مکتب آزادی و عدالت معرفی می‌کند. او معتقد اس���ت که  خود در کتاب »ارمغان حجاز
امام حس���ین؟ع؟ نه‌تنها رهبر مس���لمانان، بلکه رهبر انسانیت در مبارزه با استبداد و ظلم است. اقبال 
کی���د دارد که روح عاش���ورا باید در همه نس���ل‌ها زنده بمان���د و ارزش‌ه���ای آن، الهام‌بخش هر حرکت  تأ
عدالت‌طلبانه باش���د. وی اش���عار ش���گفت‌انگیزی سروده اس���ت و در جایی امام حسین؟ع؟ را انسان 

کامل معرفی می‌کند و می‌سراید:

بست الموجود  ه��و  ب��ا  پیمان  ک��ه  گ���ردن���ش از ب��ن��د ه���ر م��ع��ب��ود رس��ته��ر 
بست��ی��غ ب��ه��ر ع����زت دی����ن اس����ت و بس و  اس��ت  آئین  حفظ  او  مقصد 
ک��رد ای�����ن اس�������رار  ت��ف��س��ی��ر  او  ک���ردخ�����ون  ب����ی����دار  را  خ����واب����ی����ده  م���ل���ت 
آم��وخ��ت��ی��م ح��س��ی��ن  از  ق�������رآن  ان���دوخ���ت���ی���مرم�����ز  ش���ع���ل���ه  او  زآت���������ش 

)اقبال لاهوری، 1370: 74(

 اقبال در اشعارش به مادران توصیه می‌کند که فرزندانی مانند حسین؟ع؟ تربیت کنند:

روزگ��������ار دس����ت����ب����رد  از  ک��ن��اره����وش����ی����ار  در  را  خ�����ود  ف�����رزن�����دان  گ���ی���ر 
آورد ب������ار  ت����و  ش������اخ  ح��س��ی��ن��ی  آوردت����ا  گ����ل����زار  ب����ه  پ��ی��ش��ی��ن  م����وس����م 

)همان: 104(.
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»س���ید ابوالاعل���ی م���ودودی« در کت���اب »الخلافه والمل���ک«، اعتراضش را نس���بت ب���ه خلافت یزید 
ش���راب‌خوار و بدکاره اعلام کرده اس���ت)مودودی، 1398ق: 106(. او در یک نشس���ت ش���یعه و سنی درباره 
امام حس���ین؟ع؟، ایراد س���خن نموده و ماهنامه ترجمان قرآن لاهور در جولای س���ال 1960 آن را مکتوب 
کرده است وی در این سخنرانی، جایگاه امام حسین؟ع؟ و بی‌توجهی ایشان بر تاج‌وتخت و نامشروع 
بودن ولیعهدی یزید و فساد یزید سخن می‌گوید و معتقد است: »نهضت امام حسین؟ع؟ موجب شد 
تا انحرافی که توس���ط یزید در اس�ل�ام صورت پذیرفته بود، از بین برود و جان امام حسین؟ع؟ فدا شد تا 

اسلام منحرف نشود«)مودودی، 1975م: ۴ _ 8(. 
»دکتر عایش���ه عبدالرحمن )بنت الشاطی(« نیز در بخش���ی از کتاب »تراجم سیدات بیت النبوه«، 
قی���ام ام���ام حس���ین؟ع؟ را تنه���ا راه برای مقابله ب���ا یزید می‌دان���د و به مظلومی���ت ام���ام و اولاد و یارانش 
می‌پ���ردازد. او کلم���ات را طوری کنار هم قرار می‌دهد که نش���ان‌دهنده نگاه منطق���ی‌اش از واقعه کربلا 
است؛ این‌که امام حسین؟ع؟ قصد جنگ نداشت و در مقابل کوفیان مظلوم واقع شد و جنایت‌هایی 
که از جانب عمال خلیفه‌ای که منتس���ب به مس���لمانان است انجام شد، باورنکردنی بود)بنت الشاطی، 

1407ق: 856 _ 862(. 

کید دارند  یادی از اهل س���نت هس���تند که در آثار خود تأ افزون بر این موارد، اندیش���مندان بس���یار ز
کننده واجبات الهی بوده اس���ت و آن  ک���ه امام حس���ین؟ع؟ آزادیخواه ب���وده و قیامش بر پایه ح���ق و برپا
حضرت، عدالت، مقاومت و ایثار را به همه انس���ان‌ها آموخته است که برای نمونه چند مورد ذکر شد، 

لذا کسانی که قیام امام حسین؟ع؟ را به‌جا و حق می‌دانند کم نیستند.

مخالفان قیام امام حسین؟ع؟ در اندیشه اهل سنت
برخ���ی از علم���ای اهل س���نت مانند ابن عرب���ی در »العواصم ف���ی القواصم«، ابن تیمی���ه در »منهاج 
الس���نة«، ابن خلدون در »المقدمة« و نووی در »ش���رح صحیح مسلم«، قیام امام حسین؟ع؟ را از منظر 
پیامدهای آن مورد نقد قرار داده‌اند. برخی از آن‌ها این قیام را خروج در مقابل خلیفه مسلمین و دلیل 
کش���ته ش���دن امام را سرپیچی از خلیفه مسلمین می‌دانس���تند! این گروه معتقدند که امام حسین؟ع؟ 
با قیام خود کاری کرد که با شمش���یر جدش کش���ته ش���د! »ابوبکر بن عربی« بدون توجه به جایگاه امام 

حسین؟ع؟، به این موضوع پرداخته است)ابن عربی، 1412ق: 245(. 
یاد نیستند و این دیدگاه مورد نقد بسیاری از  البته تعداد کس���انی که قائل به این دیدگاه هس���تند، ز
اندیشمندان قرار گرفته است، زیرا با توجه به جایگاه امام حسین؟ع؟ و توصیه‌هایی که پیامبر اکرم؟ص؟ 
درباره ایش���ان کرده اس���ت و همچنین س���یره درخش���ان امام حسین؟ع؟، قائل ش���دن به این قول توسط 
یادی  کس���ی که بدون تعصب به مسئله می‌نگرد، امکان‌پذیر نیست، به همین دلیل این دیدگاه قائل ز

ندارد. 
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برخی دیگر بر این باور بودند که قیام علیه یزید، هرچند ازنظر نیت و هدف، امام حسین؟ع؟ برحق 
گوار  بود، اما به دلیل منجر شدن به جنگ، خونریزی و تفرقه در جامعه اسلامی، حرکتی با پیامدهای نا
کید کرده است که صبر و  تلقی می‌ش���ود. ابن تیمیه قیام را موجب بی‌ثباتی امت اس�ل�امی دانسته و تأ
پرهیز از قیام مسلحانه، می‌توانست از این پیامدها جلوگیری کند)ابن تیمیه، 1406ق: 530/4(. ابن خلدون 
نیز معتقد بود که قیام در ش���رایط ضعف نظامی و سیاس���ی جامعه اسلامی، نمی‌توانست به نتیجه‌ای 
مطلوب دس���ت یابد و تنها بر مش���کلات آن دوران افزود)ابن خلدون، 1408ق: 271/1(. ابن الصلاح و برخی 
یاد«  دیگر از علمای اهل س���نت نیز معتقد بودند که یزید قاتل امام حس���ین؟ع؟ نبوده و »عبیدالله بن ز
و »عمر س���عد« عامل شهادت امام حسین؟ع؟ هس���تند. این دسته از علمای اهل سنت معتقدند که 
، معتقدند یزید  عبی���دالله و عمر س���عد، بدون اذن یزید دس���ت به این جنای���ت زده‌اند. به تعبیر دیگ���ر
راضی به این جنایت نبوده و در جریان ش���هادت امام حس���ین؟ع؟ هیچ دخالتی نداش���ته اس���ت)ابن 

الصلاح، 1407ق: 216/1(. 

بنابراین، تا اینجا اش���کالاتی که این دس���ته از علمای اهل سنت بر قیام امام حسین؟ع؟ گرفته‌اند، 
 : عبارت‌اند از

خروج امام حسین؟ع؟ در مقابل خلیفه مسلمین بوده است و خونش هدر است! 	.1
برخی دیگر فسق یزید را اعتراف کرده‌اند، اما قیام علیه او را ازآن‌جهت که منجر به جنگ  	.2

و خونریزی و تفرقه شده است، نابجا معرفی کرده‌اند.
برخی دیگر در کتب خود، سعی کردند چهره یزید را تطهیر کنند، لذا جریان شهادت امام  	.3

یاد انداخته‌اند. حسین؟ع؟ و فرزندان و یارانش را به گردن عمر سعد و ابن ز

ادله رد نظر مخالفان قیام امام حسین؟ع؟
ک���رم؟ص؟ درباره  قب���ل از بی���ان نظر مخالف���ان قیام امام حس���ین؟ع؟، ی���ادآوری ای���ن روای���ت پیامبر ا
اهل‌بیت؟ع؟، ضروری است که فرمودند: »قسم به کسی که جان من در دست اوست، هیچ‌کس از اهل 
کم نیش���ابوری،  زمین با اهل‌بیت را دش���منی نمی‌کند، مگر اینکه خدا او را به آتش دوزخ وارد می‌کند« )حا
بی‌تا: 162/3/ ح4717(. متأس���فانه برخی از نویس���ندگان که به اهل س���نت منتسب هستند، بدون توجه به 

جایگاه اهل‌بیت، قلم زده‌اند که امید است از روی حقد و کینه و دشمنی نباشد. برخی از نویسندگان 
نیز بااینکه محبت اهل‌بیت؟عهم؟ را در دل دارند، بدون غرض، مسیر را گم کرده و به خطا رفته‌اند. این 

مقاله به دنبال قاصر و مقصر نیست و تنها به نقد مطالبی که ذکر شده است، پرداخته خواهد شد.

پاسخ اشکال اول مخالفان

در س���طور گذشته اشاره ش���د که برخی معتقدند امام حس���ین؟ع؟ خروج کرده است و خونش هدر 
ی���ه به دلایل متعدد مردود اس���ت، زیرا اولاً: همان‌طور که قبلاً ذکر ش���د، ق���رآن کریم امام  اس���ت. این نظر
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حس���ین؟ع؟ را از هر رجس و پلیدی به دور دانس���ته اس���ت. همچنین پیامبر اکرم؟ص؟ ایش���ان را کشتی 
نجات و آقای جوانان اهل بهشت معرفی کرده است. آیا می‌توان امام حسین؟ع؟ را که الگوی بهشتیان 

و آقای جوانان اهل بهشت است را خارجی نامید؟
ثانیاً: امام حس���ین؟ع؟ خروج نکرد، چون اصولاً کس���ی که خروج می‌کند ش���روع‌کننده جنگ است، 
ام���ا در جریان کربلا اصلاً امام حس���ین؟ع؟ قصد جنگ نداش���ت و آغازگر جنگ نب���ود. در واقعه کربلا، 
یخی این ادعا را  یاد« بود که گزارش‌های تار نقشه جنگ با اباعبدالله الحسین؟ع؟ در سر »عبیدالله بن ز
.ک: ابن اعثم کوفی، 1411ق: 85/5(. لشکر منتسب به یزید، جلوی امام حسین؟ع؟ را گرفت  ثابت می‌کند)ر
و امام و همراهانش را به‌س���وی کربلا کش���اند و در روز عاش���ورا، اولین تیر توسط عمر سعد به‌سوی یاران 
یخی، ادعای جنگ‌طلبی امام حسین؟ع؟ را رد می‌کند.  امام حسین؟ع؟ پرتاب ش���د. این واقعیت تار
یخ« می‌گوید: »امام حسین؟ع؟ به دنبال درگیری نبودند و تلاش داشتند از  ابن اثیر در »الکامل فی التار
کید می‌کند که جنگ از س���وی س���پاه یزید آغاز شد و امام در موقعیتی  خونریزی جلوگیری کنند«. او تأ

،1417ق: 170/3 _ 172(.  .ک: ابن اثیر تدافعی قرار داشت)ر
ثالثاً: در مش���روعیت خلافت یزیدی که فسقش روشن اس���ت، بحث است. البته »اربلی« نقل کرده 
است که امام حسن مجتبی؟ع؟ صلح‌نامه‌ای با معاویه امضا کرد که یکی از مفاد آن این بود که معاویه 
حق ندارد یزید را به‌عنوان جانش���ین بعد از خود معرفی کند)اربلی، 1421ق: 533/1(. انتخاب یزید توس���ط 
معاویه، نقض صریح این توافق بود و خلافت یزید را کاملاً نامش���روع می‌سازد. علاوه بر این، استفاده از 
، جفایی به مسلمانان  عنوان »خلیفه« برای یزید، با توجه به فس���اد اخلاقی و رفتارهای غیر اس�ل�امی او
یخ الخلفاء«، فساد یزید را مستند می‌کند و بیان می‌کند که انتخاب  بود. »جلال‌الدین سیوطی« در »تار
کید دارد که خلافت  او به‌عنوان خلیفه، خلاف اصول اسلام و توافق صلح‌نامه امام حسن؟ع؟ بود. او تأ
یخی بیانگر این است  ، شواهد تار یزید از ابتدا مش���روعیت نداشت)سیوطی، 1425ق: 156(. از طرف دیگر
که پس از مرگ معاویه، اقبال مردم، هم در مکه و هم در کوفه، به سوی امام حسین؟ع؟ بوده است. این 
حقیقت را می‌توان از اس���تقبال مردم مکه و نامه‌های مردم کوفه درک کرد)دینوری،1960م: 229(. بنابراین، 
با وجود این‌همه دلیل، سخن کسانی که معتقدند خون حضرت سیدالشهدا؟ع؟ هدر است، سخنی 

سخیف و بی‌ارزش است.

پاسخ اشکال دوم مخالفان

دومین گروهی که به قیام امام حس���ین؟ع؟ اش���کال گرفته بودند، اگرچه بر فس���ق یزید معتقد بودند، 
اما حرکت امام حسین؟ع؟ را موجب جنگ و خونریزی و تفرقه معرفی کردند. این قول نیز مردود است، 
بدین‌جهت که اولاً: امام حس���ین؟ع؟ ش���روع‌کننده جنگ نبود، بلکه یزیدیان این جنگ را آغاز کردند. 
این س���خن باطلی اس���ت که به خاطر جنگ و خونریزی و تفرقه، از حق دفاع نکنیم، امام حس���ین؟ع؟ 
نه‌تنه���ا ب���ه دنبال جنگ نب���ود، بلکه صلح‌طل���ب بود، ایش���ان زمانی که با لش���کر حر مواجه ش���د، از او 
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خواست اجازه دهد به‌سوی مکان دیگر به غیر از کوفه رهسپار شوند، اما این درخواست توسط حر بن 
، همان: 158/3(. یاحی رد شد)طبری، 1387ق: 402/5؛ ابن اثیر یزید ر

، نش���ان‌دهنده نیت صلح‌طلبانه ایش���ان بود. همچنین در روز  رفتار امام در دادن آب به لش���کر حر
عاش���ورا امام حسین؟ع؟ خطاب به لشکر عمر س���عد صراحتاً اعلام کردند که قصد جنگ ندارند و به 
خاطر نامه‌های مردم که در آن نوش���ته‌اند »س���نت الهی اجرا نمی‌ش���ود و حدود الهی تعطیل‌ش���ده‌اند و 

دیگر کسی انفاق نمی‌کند« به سویشان آمده است)ذهبی، 1405ق: 301/2(. 
، از بیع���ت با یزید  کید بر وظیف���ه الهی امربه‌مع���روف و نه���ی از منکر ثانی���اً: ام���ام حس���ین؟ع؟، ب���ا تأ
، زن‌باره و بدعت‌گ���ذار در دین  یخ، فردی فاس���ق، ش���راب‌خوار خ���ودداری ک���رد؛ چون یزید، به گ���واه تار
بود)سیوطی، 1425ق: 159/1(. امام حسین؟ع؟ بیعت با یزید را تأیید فساد و ظلم او می‌دانستند. خوارزمی 
می‌نویس���د: امام حس���ین؟ع؟ در وصیتی که به برادرش محمد حنفیه کرد، فرمود: »خروج و قیام من از 
ى سرکشى و خوش‌گذرانی و فساد و ظلم نیست، من براى اصلاح در امت جدم؟ص؟ از مدینه می‌روم  رو

و می‌خواهم به معروف امر کنم و از منکر بازدارم«)خوارزمی، 1381ق: 273/1(. 
کم ظالمی بر  ایش���ان در خطب���ه‌ای که برای لش���کر حر ایراد فرمود نیز به این نکته اش���اره دارن���د: »حا
س���رکار آمده که حلال خدا را حرام و حرام خدا را حلال می‌کند و بر عهد خدا و س���نت رس���ول‌الله؟ص؟ 

، همان: 159/3(.  پایبند نیست و از شیطان اطاعت می‌کند« )ابن اثیر
ثالث���اً: چ���را قیام‌ه���ای دیگ���ر مانن���د مقابله عایش���ه، طلح���ه و زبیر ب���ا خلیف���ه وقت یعن���ی علی بن 
ابی‌طالب؟ع؟ که منجر به جنگ جمل و کشتار بیش از سی هزار نفر از مسلمانان شد)یعقوبی، 1431ق: 
یابی، پرسش���ی جدی درباره انصاف  81/2(، م���ورد چنین انتقادات���ی قرار نمی‌گیرند؟ این دوگانگی در ارز

مخالفان ایجاد می‌کند. شاید دلیل کسانی که جریان جمل و صفین را توجیه می‌کنند، صحابی بودن 
گر چنین توجیهی داش���ته  دو ط���رف جن���گ را مطرح کرده و اجتهادش���ان را به‌عن���وان دلیل ذکر کنند! ا
باش���ند، در جریان ش���هادت ام���ام حس���ین؟ع؟، به‌طریق‌اولی باید همی���ن دلی���ل را آورده و حرکت امام 
حسین؟ع؟ را توجیه کنند.، البته هیچ‌کدام از علمای اهل سنت که به مشروعیت قیام امام حسین؟ع؟ 
اعتقاد دارند، این قیام را موجب تفرقه نمی‌دانند، بلکه آن را تلاش���ی برای وحدت واقعی امت اس�ل�امی 
یابی می‌کنند. در واقع نیز همین‌طور است، چراکه امام  و مقابله با انحراف در امر مربوط به خلافت ارز
حسین؟ع؟ و حرکتش موجب شد آزاداندیشان در تمام جهان، حول محور او جمع شوند و با استکبار 

و ظلم و ستیز مقابله کنند.

پاسخ اشکال سوم مخالفان

یاد« بدون  دسته سوم از منتقدان قیام امام حسین؟ع؟، کسانی هستند که معتقدند »عبیدالله بن ز
اذن یزید، امام را به ش���هادت رس���انده اس���ت و یزید از این ماجرا خبر نداشته و راضی به این کار نبوده 

است! 
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گر یزید راضی به ش���هادت امام حس���ین؟ع؟ توس���ط عمّال���ش نبود، پس چرا  در جواب باید گفت: ا
زمانی که اس���را را به ش���ام بردند، یزید ش���ادی کرد و به س���ر مطهر امام حس���ین؟ع؟ بی‌احترامی کرد و با 
، چرا یزید پس  چوب‌دستی به دندان‌های مبارک امام حسین؟ع؟ زد؟)الاشعری، 1400ق: 75(. از طرف دیگر
کمه نکرد؟ چرا او را از پستش خلع نکرد؟!  یاد امام را به شهادت رساند، او را محا از این‌که عبیدالله بن ز
یاد، نش���ان‌دهنده رضایت او بر عمل ظالمانه وی در کوفه اس���ت. ع���دم اقدام یزید علیه عبیدالله بن ز
از دیگر مس���ائلی که لازم اس���ت منتقدان مدنظر داش���ته باش���ند و با توجه به آن نظر دهند، کارنامه 
سه‌ساله حکومت یزید است. خلافت سه‌ساله یزید نشان‌دهنده بی‌کفایتی و ظلم گسترده او بود. سال 
، با ش���هادت امام حس���ین؟ع؟ و یارانش���ان همراه بود)یعقوبی، همان:، 168/2و169(، در س���ال  اول خلافت او
دوم، فاجعه حره رخ داد که در آن مدینه به خون کشیده شد و سه روز زنان مسلمان، بر لشکر یزیدیان 
ک اعلام می‌کند و از تعابیری استفاده کرده  : 169/2(. »سیوطی« این فاجعه را بسیار دردنا حلال شد)همو
که نش���ان‌دهنده عظمت این فاجعه اس���ت. او می‌نویس���د: »و ما ادراک واقعه حره؛ چه کس���ی می‌داند 
واقع���ه حره چه بود؟«)س���یوطی، همان:158/1( و در ادامه می‌نویس���د: »به خدا س���وگند برخ���ی از صحابه به 
سختی از آن واقعه جان سالم به در بردند و تعدادی از صحابه، در آن روز به قتل رسیدند و شهر غارت 
ی در ادامه برای آن‌که عمق فاجعه را نشان  کره در آن روز مورد تجاوز قرار گرفتند«)همان(. و شد و هزار با

دهد، آیه استرجاع را ذکر می‌کند)بقره: ۱۵۶(. 
پس از فاجعه حره، لش���کر یزید به مکه حمله کرد و پرده و س���قف خانه خدا را به آتش کشید)ازرقی، 
« در البدایة والنهایة به فساد یزید و فجایع او اشاره می‌کند  ۱۴۰۳ق: ۱۹۹/۱؛ یعقوبی، 1431ق: ۲۵۲/۲(. »ابن کثیر

کی���د دارد ک���ه امام حس���ین؟ع؟ ب���رای مقابله با چنی���ن ظلمی، قیام کردن���د. او این قی���ام را حرکتی  و تأ
، ۱۴۱۸ق: 220/8–221(. اصلاحی و ضروری برای حفظ اصول اسلام می‌داند)ابن کثیر

نتیجه‌گیری
یخ اس�ل�ام، تأثیرات عمی���ق و پایدار  قیام عاش���ورا به‌عن���وان یکی از رویداده���ای تعیین‌کننده در تار
گاهانه و قاطع به  سیاس���ی و اجتماعی در میان مسلمانان بر جای گذاشته است. این قیام، واکنشی آ
کمیت استبدادی یزید بن معاویه بود که با اصول  انحرافات موجود در س���اختار خلافت اس�ل�امی و حا

اولیه اسلام همچون عدالت، آزادی، شایستگی در حکومت و حفظ کرامت انسانی در تضاد بود.
از بُعد سیاسی، عاشورا الگویی ماندگار از مقاومت در برابر ظلم و مشروعیت‌زدایی از حکومت‌های 
غیر الهی به شمار می‌آید. این قیام نه‌تنها مشروعیت حکومت یزید را به چالش کشید، بلکه به مبنایی 
یخ مسلمانان تبدیل شد.  برای ش���کل‌گیری جنبش‌های انقلابی، اصلاح‌طلبانه و آزادی‌خواهانه در تار
بس���یاری از قیام‌ها و حرکت‌های سیاسی در جهان اس�ل�ام، با الهام از پیام عاشورا، بر عدالت‌خواهی، 

کید کرده‌اند. مشارکت مردم در سرنوشت سیاسی خود، و ایستادگی در برابر استبداد تأ
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گاهی، مسئولیت‌پذیری،  در بُعد اجتماعی نیز قیام عاشورا موجب شکل‌گیری یک فرهنگ عمیق از آ
ف���داکاری و اصلاح‌گ���ری در می���ان مس���لمانان گردی���د. ای���ن حادث���ه، الهام‌بخ���ش گفتمان‌هایی چون 
گاهانه در براب���ر انحرافات  «، »وظیف���ه ف���رد در برابر جامع���ه«، و »اق���دام آ »امربه‌مع���روف و نه���ی از منک���ر
اجتماعی« شد. همچنین برگزاری آیین‌های سوگواری و زنده نگه‌داشتن یاد امام حسین؟ع؟، در طول 
یخ به‌عنوان ابزارهایی برای حفظ هویت دینی، همبستگی اجتماعی و انتقال ارزش‌های عاشورا به  تار

نسل‌های بعد ایفای نقش کرده‌اند.
یخی، بلکه یک جریان فکری و فرهنگی  درنهایت، می‌توان گفت قیام عاشورا نه‌تنها یک رخداد تار
، الهام‌بخش  پویاس���ت ک���ه در عرصه‌های مختل���ف اجتماع���ی و سیاس���ی، تأثیرگذار ب���وده و تا ام���روز
حرکت‌های عدالت‌طلبانه و ضد ظلم در جوامع اس�ل�امی باقی مانده اس���ت. عاش���ورا، همچنان زنده 
است؛ چراکه پیام آن فراتر از زمان و مکان، خطاب به وجدان انسانی و ارزش‌های جهان‌شمول است.
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: دارالکتب العلم والحکمه، عالم الکتب، بیروت. ، چاپ اول، ناشر عبدالقادر
، أبو عمر یوسف بن عبدالله )1412ق(، الاستیعاب فی معرفة الاصحاب، محقق: علی  ابن عبدالبر 	.8

: دارالجیل بیروت. محمد البجاوی، چاپ اول، ناشر
ابن عبدربه اندلسی، ابوعمرواحمد بن محمد )بی‌تا(، عقد الفرید، محقق: ترحینی، عبدالمجید  	.9

: دارالکتب العلمیه، بیروت. و قمیحه، مفید محمد، ناشر
ابن عربی، قاضی ابوبکر )1412ق(، العواصم من القواصم، محقق: ش���یخ محب الدین الخطیب،  	.10

چاپ ششم، انتشارات: مکتبه السنه دار السلفیه لنشر العلم، قاهره.
، اسماعیل بن عمر )1424ق(، البدایه والنهایه، تحقیق: عبدالله بن عبدالمحسن الترکی،  ابن کثیر 	.11

یاض. یع والإعلان، ر : دار هجر للطباعة والنشر والتوز چاپ اول، ناشر
: دار  ـــــــــــــــــــــ	 )1420ق(، تفس���یر القرآن العظیم، محقق: سامی بن محمد سلامة، چاپ دوم، الناشر .12

یع. طیبة للنشر والتوز
: دار  ، چاپ اول، ناشر احمد بن داوود دینوری )1960م(، الاخبار الطوال، محقق: عبدالمنعم عامر 	.13

إحیاء الکتب العربی.
احم���د بن محمد بن حنبل )1403ق(، فضائ���ل الصحابه، محقق: وصی الله محمد عباس، چاپ  	.14

: مؤسسة الرسالة، بیروت. اول، ناشر
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احم���د ب���ن محمد بن حنبل )1421ق(، مس���ند الامام احم���د حنبل، المحقق: ش���عیب الأرنؤوط _  	.15
: مؤسسة الرسالة. عادل مرشد، وآخرون، چاپ اول، الناشر

: الشریف الرضی، قم. اربلی، علی بن عیسی )1421ق(، کشف الغمه فی معرفة الائمه، ناشر 	.16
، تحقیق: رش���دی صالح  ازرق���ی، محمد بن عب���دالله )۱۴۰۳ق(، أخبار مکه و ما جاء فیها من الآثار 	.17

حس، بیروت: دارالأندلس.
ّ
مل

الاش���عری، ابوالحس���ن )1400ق(، مقالات الاس�ل�امیین و اخت�ل�اف المصلین، چاپ س���وم، فرانس  	.18
، چاپ آلمان. شتاینر

اقبال لاهوری، محمد )1370(، کلیات اقبال، چاپ پنجم، انتشارات: کتابخانه سنائی، تابستان. 	.19
بغوی، حسین بن مسعود )1417ق(، معالم التنزیل، محقق: محمد عبدالله النمر _ عثمان جمعة  	.20

یع، بیروت. : دار طیبه للنشر والتوز ضمیریة _ سلیمان مسلم الحرش، چاپ چهارم، ناشر
ترمذی، محمد بن عیسى )1998م(، الجامع الکبیر )سنن الترمذی(، المحقق: بشار عواد معروف،  	.21

: دار الغرب الإسلامی، بیروت. الناشر
: انوار الهدی. خوارزمی، موفق بن احمد )1381ق(، مقتل الحسین، چاپ دوم، ناشر 	.22

ذهبی، ابوعبدالله محمد بن أحمد )1405ق(، س���یراعلام النبلاء، محقق: مجموعة من المحققین  	.23
: مؤسسه الرساله، بیروت. بإشراف الشیخ شعیب الأرناؤوط، چاپ سوم، ناشر

، دارالریان للتراث،  عایش���ه عبدالرحمن )بنت الشاطی(، تراجم سیّدات بیت النّبوّة، قاهره _ مصر 	.24
1407ق/1987م.

زرندی حنفی، محمد بن یوسف )1425ق(، معارج الوصول الی معرفة آل الرسول و البتول، محقق:  	.25
محمد کاظم محمودی، چاپ اول، انتشارات: مجمع احیاء الثقافه الاسلامیه، قم.

زمخش���ری، ابوالقاس���م محمود بن عمر )1407ق(، الکش���اف عن حقائق غوام���ض التنزیل، چاپ  	.26
: دار الکتاب العربی، بیروت. سوم، ناشر

س���ید بن قط���ب ب���ن ابراهی���م ش���اذلیی )1412ق(، فى ظ�ل�ال القرآن‏، چ���اپ هفدهم، انتش���ارات:  	.27
دارالشروق‏، بیروت _ قاهره.

 : یخ الخلفاء، محقق: حمدی الدمرداش، چاپ اول، ناش���ر س���یوطی، جلال الدین )1425ق(، تار 	.28
. مکتبة نزار مصطفى الباز

، بیروت. : دار الفکر ، ناشر ــــــــــــــــــ	 )بی‌تا(، الدر المنثور .29
، قم. : امیر سبط بن جوزی، یوسف ابن فرغلی )1376ش(، تذکرة الخواص، ناشر 	.30

: دارالتراث، بیروت. یخ الطبری، چاپ دوم، ناشر طبری، محمد بن جریر )1387ق(، تار 	.31
طب���ری، أبو جعفر محمد بن جریر )1420ق(، جامع البیان فی تأویل القرآن، محقق: احمد محمد  	.32

: موسسه الرساله. ، چاپ اول، ناشر کر شا
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، محقق: حمدی بن عبدالمجید السلفی،  طبرانی، س���لیمان ابن احمد )1415ق(، معجم الکبیر 	.33
. چاپ دوم، انتشارات: مکتبه ابن تیمیه، قاهره مصر

نصیبی شافعی، محمد بن طلحه‌ )1421ق(، مطالب السؤول فی مناقب آل الرسول، تحقیق: سید  	.34
عبدالعزیز طباطبایی لطفی، بیروت: دارالبلاغ، قم.

نسائی، ابو عبدالرحمن احمد بن ش���عیب‌ )1421ق(، السنن الکبرى، تحقیق: حسن عبدالمنعم  	.35
شلبی، چاپ اول، بیروت: مؤسسة الرسالة.

یخ یعقوب���ی، تحقیق: عبدالامیر مهن���ا، چاپ اول،  یعقوب���ی، احمد بن ابی‌یعق���وب‌ )1431ق(، تار 	.36
بیروت: شرکت الاعلمی للمطبوعات.

یس، چاپ اول،  مودودی، سید ابوالاعلی )1398ق(، الخلافه والملک، مترجم به عربی: احمد ادر 	.37
انتشارات: دارالقلم، کویت.

مودودی، س���ید ابوالاعلی )1975م(، ش���هادت امام حس���ین؟رض؟، چاپ دهم، انتشارات: اسلامک  	.38
پلبکشینز لمیتد.

هیتم���ی، أحم���د بن محمد ب���ن علی بن حج���ر )1417ق(، الصواع���ق المحرقة عل���ى أهل الرفض  	.39
والض�ل�ال والزندقة، محق���ق: عبدالرحمن بن عب���دالله الترکی و کامل محمد الخ���راط، چاپ اول، 

: مؤسسة الرسالة _ لبنان. ناشر
کم نیش���ابوری، محمد ب���ن عبدالله‌ )1411ق/1990م(، المس���تدرک عل���ی الصحیحین، تحقیق:  حا 	.40

مصطفی عبدالقادر عطا، چاپ اول، بیروت: دارالکتب العلمیة.
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اول: نكات مهم و شروط پذیرش
همه مقالات فارسی ابتدا در سامانه سمیم نور مشابهت یابی می شوند، برای تسریع فرایند  ا.	
داوری بهتر اس���ت نویسندگان محترم قبل از ارس���ال مقاله، از اصالت مقاله خود مطمئن 

شوند؛
مجله »مطالعات تطبیقی« از پذیرش مقاله مجدد از نویسندگانی که مقاله دیگری در روند  	.۲

بررسی دارند و هنوز منتشر نشده، معذور است؛
تمامی مشخصات منابعی که پژوهشگر در مقاله به آن ارجاع داده است، همچنین استناد  	.3
به کتب مقدس )قرآن، تورات، انجیل( به صورت )نام س���وره: شماره آیه( و قوانین موضوعه 
به صورت )شماره ماده شماره: بند( ذکر شود، اسامی نویسندگان خارجی به فارسی نوشته 

شده و نیازی به زیرنویس کردن معادل انگلیسی نیست؛
نش���ریه در پذی���رش رد، تلخی���ص و ویرای���ش مقالات آزاد اس���ت و مقالات رس���یده مس���ترد  	.4

نخواهد شد؛ 
در ص���ورت پذی���رش مقالات امتیاز مقاله از آنِ نش���ریه مطالعات تطبیقی اس���ت و نش���ریه  	.5

می‌تواند با ذکر نام نویسنده، در هر جا که لازم است از آن استفاده کند؛
استفاده از مطالب مجله در نوشتن مقاله و کتاب، با ذکر منبع مانعی ندارد. 	.6

دوم: ساختار کلی مقاله
عنوان: تناسب کامل عنوان با متن و محتوای مقاله رعایت شود؛ 	.۱

مش���خصات نویس���نده به صورت، نام و نام خانوادگی در بالای صفحه اول سمت چپ و  	.۲
جایگاه علمی، رتبه و ایمیل فعال در پاورقی آورده شود؛

کثر 8000 کلمه باشد؛ حجم مقاله، حد ا 	.3
کثر 200 کلمه باشد و از هرگونه کلی‌گویی  چکیده: باید گویای محتوای مقاله در قالب حدا 	.4
، روش و یافته‌های پژوهش«  پرهیز ش���ود. در چكیده، »اهمیت و ضرورت تحقیق مورد نظر

باید ذكر گردد؛
کلیدواژه: از ۳ تا 5 واژه که نشانگر عناوین اصلی پژوهش باشد؛ 	.5

راهنمای تنظیم و نگارش مقاله
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مقدمه یا دیباچه: پژوهش���گر در مقدمه مقاله، لازم اس���ت به تبیین موضوع، پیش���ینه، و نو  	.6
آوری مقاله بپردازد؛

نتیجه‌گیری و جمع‌بندی مطالب در مقاله؛ )۳۰۰ تا 4۰۰ کلمه آورده شود(. 	.7

گی‌های مقاله سوم: ویژ

گی‌های شکلی الف( ویژ

1. چینش صحیح و ترتیب عناوین؛
عنوان اصلی باید جزئی باشد، بدین معنا که مقاله باید مسئله محور به یک مسئله جزئی  	.1

بپردازد.
گر از محقق  در صورت نقل قول از کتابی خاص، نام نویسنده کتاب در گیومه قرار گیرد و ا 	.۲

و یا مترجم کتابی مطلبی خاص نقل گردد، نام محقق و مترجم در گیومه قرار داده شود؛
نقل قول‌ها داخل گیومه قرار گیرد و حتماً باید کلمات قبل و بعد، با فاصله از گیومه نوشته  	.3

شود؛
مثال: »جعفری لنگرودی« در تعریف اصطلاحی متهم مینویسد: »متهم در اصطلاح كسی  	
اس���ت كه فاعل جرم تلقی شده، ولی هنوز انتساب جرم به او محرز نشده است« )جعفری 

لنگرودی، 1372: 614/4(.
شیوه منبع نویسی مقالات باید به روش درون متنی باشد؛ 	.4

، جلد، شماره صفحه. نام خانوادگی، سال انتشار 	
مثال: )کلینی، 1412: 158/3(. 	

در فهرست نویسی منابع انتهای متن، به شیوه ذیل عمل شود: 	.5
(، نام و نام خانوادگی مترجم یا مصحح  کتاب: نام خانوادگی، نام، نام کتاب )سال انتشار 	

؛ ، ناشر یا محقق، نوبت چاپ، محل نشر
مثال: کلینی، محمد بن یعقوب، الکافی )1412(، محمد باقر بهبودی، اول، قم، الاسلامیة. 	

(، نام مقاله، نام نش���ریه، ش���ماره نش���ریه، ش���ماره  مقال���ه: نام خانوادگی، نام، )س���ال انتش���ار 	
صفحات؛

مثال: آل‌مجدد ش���یرازی، سیدحسن )1398(، پاس���خ به نقد حدیث افتراق امت از منظر  	
فریقین، صراط، 20، 25-9. 

، سال  پایان‌نامه: نام خانوادگی، نام، عنوان پایان‌نامه، رش���ته، دانش���کده، دانش���گاه، کشور 	
دفاع؛

باقری، عیس���ی، بررس���ی معیار تکفیر در مذاهب اس�ل�امی، فقه و اصول، ح���وزه علمیه قم،  	
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ایران، 1390.
یخ اسلام، دانشگاه  محمدی، حسین، شاخصه قیام حسینی در آثار مستشرقان آلمانی، تار 	

تهران، ایران، 1388.
فهرس���ت منابع انته���ای مقاله به ترتی���ب حروف الفبا، ابتدا منابع فارس���ی و س���پس منابع  	.6

خارجی تنظیم گردد؛
گانه و به ترتی���ب از ابت���دا تا انتها  اش���کال، نموداره���ا و ج���داول ه���ر یک بای���د به ط���ور جدا 	.7

شماره‌گذاری شوند؛
نویس���ندگان باید مقالات خود را براس���اس نرم‌افزار ویراستیار تنظیم و نکات ذیل را رعایت  	.8

کرده باشند:
• مقالاتی که تعداد کلماتش بیش از قانون فصلنامه باشد، پذیرفته نخواهد شد.	
• تنظیم مقاله بر اساس شیوه‌نامه، بر عهده نویسنده میباشد.	
• استفاده از فونت‌های مختلف به صورت زیر باشد:	

متن اصلی B BADR و با سایز ۱۴؛◦◦
متن پاورقی یا پینوشت B BADR و با سایز ۱0؛◦◦
آیات قرآن و جملات عربی B BADR و با سایز ۱۲ بولد )درشت(؛◦◦
عناوین با B Titr و با سایز ۱۲.◦◦

گی‌های محتوایی ب( ویژ

مقاله، مستند و مستدل باشد؛ 	.1
رویکرد مقالات مذاهبی بوده و بر اساس منابع دست اول شیعه و اهل تسنن تنظیم گردد؛ 	.2

محتوای مقاله، منطقی، ملایم و به دور از توهین و تعصب باشد. 	.3


