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سخن سردبیر

بسم الله الرحمن الرحیم

فُرْقانِ«.
ْ
هُدى‌ وَ ال

ْ
ناتٍ مِنَ ال اسِ وَ بَیِّ قُرْآنُ هُدىً لِلنَّ

ْ
 فیهِ ال

َ
نْزلِ

ُ
ذی أ

َّ
»شَهْرُ رَمَضانَ ال

تقارن بهار قرآن و ماه مبارک رمضان، فرصتی مغتنم برای بازخوانیِ رسالتِ اصلی کتاب وحی است؛ 
کتاب���ی ک���ه نزول آن، نه فقط آغاز یک صیرورت معنوی، بلکه نقط���ه عزیمتِ بزرگ‌ترین دگرگونی تمدنی 
یخی یا جغرافیایی باش���د، ساختاری  یخ بش���ریت بود. تمدن اس�ل�امی، پیش از آنکه پدیده‌ای تار در تار
برخاس���ته از »بیان تمدن‌س���ازِ قرآن« است که در بسترِ زمان و از مجرایِ »سیر تطور آیات«، جامعه‌ای نو 

با هویتی متمایز بنا نهاد.
نش���ریه »مطالعات تطبیقی مذاهب اس�ل�امی« در این ش���ماره، با تمرکز بر کلان‌پروژه »قرآن و تمدن«، 
یس���ت‌جهانِ معاصر پیوند زند. تمدن نوین  به دنبال ترس���یم نقش���ه‌راهی است که مبانی وحیانی را به ز
اس�ل�امی، فرآیندی پویاست که تحقق آن مس���تلزم بازخوانیِ هم‌زمانِ ابعاد فکری و عملی اسلام است؛ 
، نیازمند صورت‌بندیِ »مؤلفه‌های بینش���ی، نگرش���ی و رفت���اری« جامعه بر م���دار توحید و  از ی���ک س���و
، نیازمند تکیه بر »سنت پویا« به عنوان  ش���کل‌دهی به »س���بک زندگی قرآنی« هستیم، و از س���وی دیگر

. یِ استراتژیک چالش‌های دنیای امروز کاو کلید وا
در این میان، آنچه‌ بقا و همبستگی امت اسلامی را در مسیر این بازآفرینی تمدنی تضمین می‌کند، 
تکیه بر اشتراکات عمیقی است که در رأس آن‌ها، ارادت و محبت به خاندان رسالت و اهل‌بیت؟عهم؟ 

به عنوان کانون انسجام‌بخش و مایه وفاق مذاهب اسلامی می‌درخشد.
ی قرآنی، از نظرگاهی تطبیقی  مقالات این شماره، تلاش دارند تا نشان دهند چگونه فرآیند تمدن‌ساز
و فرامذهبی، می‌تواند در دوران معاصر بازتولید ش���ود. امید اس���ت در این ماه رحمت، این گام علمی، 

ی پویندگان معرفت و بستر‌سازِ هم‌گراییِ نخبگانی در جهان اسلام باشد. چراغی فرارو

سردبیر مجله مطالعات تطبیقی مذاهب اسلامی
زمستان ۱۴۰۴ هجری شمسی
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روش بیان تمدنی قرآن کریم

1
#محمد صادق یوسفی مقدم $

چکیده 
ق���رآن کریم مهم‌تری���ن منبع اس���تنباط مفاهیم دین���ی، از جمله مؤلفه‌ه���ای اثرگذار در تمدن‌س���ازی 
اس�ل�امی اس���ت. تمرکز اصلی این مقال���ه بر روش اس���تخراج مؤلفه‌ها و راهبردهای تمدنی ق���رآن از قرآن 
: شناخت اطمینان‌بخش و معتبر نسبت به راهبردهای تمدنی  می‌باشد و اهداف آن عبارت است از
قرآن���ی، چگونگی انطب���اق آن راهبردها با نیازهای تمدنی عصری و آش���نایی با امتیازات تمدن اس�ل�ام 
نس���بت به تمدن غرب که مؤلفه‌های اساس���ی مانند ایمان و التزام به آن و عدالت اجتماعی را نادیده 
گرفته است. در این راستا، پس از بیان مفاهیم کلیدی و ضرورت آشنایی با بیان تمدنی قرآن، با روش 
قرآن به قرآن و کتابخانه‌ای، مهم‌ترین مؤلفه‌های راهبردی تمدن اسلام از طریق تحلیل کیفی مفاهیم و 
مضامین وحی، بررسی و تشریح و نقش بنیادین آن راهبردها در شناخت علل ثبات و سقوط تمدن‌ها 
آش���کار گردیده اس���ت. مقاله با نتیجه‌گیری که دربردارنده پیش���نهادهایی برای احیای تمدن اسلام در 

دنیای معاصر نیز می‌باشد، به پایان می‌رسد.

كلیدواژگان:روش، تمدن، راهبرد، روش تمدنی و خصائص روش. 

.)y_moqaddam@yahoo.com(محمد صادق یوسفی مقدم، استاد تمام پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی 	.1
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تعریف مفاهیم کلیدی
 ،3912 بربریت)هم���ان:  و  »ب���داوت«(   ،3836/3 بادیه‌نش���ینی)دهخدا،1377ش:  تمدن)مقاب���ل 
ق به اخلاق مردم آن است 

ّ
»بربریت«(، برگرفته از كلمه »مدینه«، در فارسى به معناى شهرنشینى و تخل

)مصطف���وی، 1374ش: 55/11(. هرچن���د مفه���وم تمدن‌ پیش���ینه دیرینی دارد و ابن خل���دون با واژه‌گان 
»العمران« و »الحضارۀ« آن را بررسی کرده است)ابن خلدون، بی‌تا: ۲۸۸/۱-۲۹۰(، اما مفهوم اصطلاحى 

آن با نگاه اومانیسم از قرن هجدهم میلادى شکل گرفته است.
از منظر »ویل دورانت« تمدن پس از رشد فرهنگ عمومی، سجایای اخلاقی و شکوفایی دانش، هنر 
و ادبیات پدید می‌‌آید)ویل دورانت، 1378ش: 63/۱(. »علامه جعفرى« تمدن را هماهنگی جامعه در 
حیات معقول بر اس���اس روابط عادلانه و مش���اركت مثبت هریك از افراد و گروه‌ها، برای تحقق اهداف 

مادى و معنوى اجتماعی تعریف كرده است)جعفری، 1362ش: 161/5(.
یف یادش���ده اس���تفاده می‌ش���ود که تمدن، مجموعه‌ای از نظام‌ه���ای اجتماعی، اقتصادی،  از تعار
فرهنگی و سیاس���ی)أعم از نظری و عینی( اس���ت كه زندگی و روابط افراد و جامعه‌ بر اساس آن نظام‌ها 

هدایت می‌شود.
روش: »روش« یا »method« به معنای »در پیش گرفتن راه«، فرآیند علمی_ذهنی شناخت یا توصیف 
واقعی���ت اس���ت. به وس���یله روش)مجموع قواع���د و اب���زار و فنون( می‌ت���وان واقعیت‌ها را ش���ناخت و با 
ل به مقصود رسید. روش، دانشی درجه یک و روش‌شناسی، درجه دو 

ّ
مصونیت ‌از لغزش به صورت مدل

است. بر این اساس، روش شیوهی‌ نظام‌مند تبیین مفاهیم برای دستیابی به اهداف است.
راهبرد: راهبرد در اصطلاح به معنای)استراتژی)Strategy(، برنامه‌ریزی و سیاست مدیریت منابع و 

امکانات برای دستیابی به اهداف اساسی است. 
روش بیان تمدنی قرآن: روش بیان تمدنی قرآن به معنای هدایتگری قرآن، آن دسته از اصول، مؤلفه‌ها 

و گزاره‌هایی است كه در ایجاد، تقویت و پیشرفت تمدن اسلامی نقش بنیادین دارند.

مقدمه 
یست تمدنی بشر نشان می‌دهد که درخشان‌ترین مقطع زندگی بشر در دوره تمدن اسلامی  یخ ز تار
بوده است که بر التزام ایمانی، سنت نبوی، علم و عقلانیت استوار و الگویی شایسته و بی‌بدیل برای 

یست فردی و اجتماعی فراهم آورده بود.  ز
ام���روز جامعه اس�ل�امی نیازمند احیای تمدن اس�ل�امی با ابتناء بر همان مناب���ع و مبانی اصیل خود 

است تا بار دیگر عزت از دست رفته امت اسلام را به آنان بازگرداند.
در می���ان منابع دینی، قرآن کریم نقش اساس���ی در تبیین بُعد نرم‌افزاری تمدن اس�ل�امی دارد و روش 
، اصولی  بیان تمدنی قرآن برای بازشناسی این ظرفیت‌ها و انطباق ‌آن‌ها با نیازهای تمدنی عصر حاضر
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و بنیادین است. 
س���ؤال اصلی این مقاله آن اس���ت که روش بیان تمدنی قرآن کریم چیس���ت و چ���ه خصایصی دارد. 
پژوهش‌های روش‌شناختی بر تحلیل روش‌های فهم و در پژوهش‌های قرآنی بر بررسی گونه‌های تفسیر 
ق���رآن تمرک���ز دارند. اما هدف ای���ن پژوهش، نه روش‌شناس���ی، که بر چگونگی بیان خ���ود قرآن در تبیین 
ی تمدن اس�ل�امی متمرکز اس���ت، تا از طریق آن بتوان به مفاهیم  مؤلفه‌ها و عناصر اس���تراتژیک نرم‌افزار
راهبردی تمدن از منظر قرآن کریم دست یافت و در نتیجه به استخراج الگوی نظام‌مند تمدن اسلامی 

راه یافت.

خصائص روش بیان راهبردی تمدنی قرآن

علم راهبرد اساسی تمدن اسلامی 

گی���ری آن، با واژگان بس���یاری مانند  ی���م افزون ب���ر ذاتی دانس���تن ارزش علم و دعوت ب���ه فرا  ق���رآن کر
...؛ و با  )نس���اء: 82(، تفقّه)توب���ه: 122(، معرفت)محمد: 30(، و )بق���ره: 219(، تعقّل)بقره: 73(، تدبّر تفکّر
كانَ عَنْهُ  ولئِكَ 

ُ
 أ

ُّ
ل

ُ
ك فُؤادَ 

ْ
بَصَرَ وَ ال

ْ
مْعَ وَ ال مٌ إِنَّ السَّ

ْ
كَ بِهِ عِل

َ
یْسَ ل

َ
منع از تبعیت غیر علم )وَ لا تَقْفُ ما ل

مَسْ���ئوُل(، دانش را راهبرد و س���تون‌ اصلی تمدن اس�ل�امی می‌داند. بر مبنای همین راهبرد، مس���لمانان 
...، پیش���رفت‌ها  یاضیات، نجوم، پزش���کی و گون علم���ی مانند: فلس���فه، ادبیات، ر در رش���ته‌های گونا
و دس���تاوردهای مهم���ی به دس���ت آوردند و در عرصه‌ه���ای اقتصادی، فرهنگی و سیاس���ی، به صورت 
مْ 

ُ
ذینَ آمَنُوا مِنْك

َّ
ُ ال عِ الّلَه

َ
ی پیشرفت کردند. در نتیجه طبق آیه 11 ‌سوره مبارکه مجادله: )یَرْف شگفت‌آور

ونَ خَبیرٌ(، جامعه برتر و پایدار اسلامی را محقق ساختند. 
ُ
ُ بِما تَعْمَل مَ دَرَجاتٍ وَالّلَه

ْ
عِل

ْ
وتُوا ال

ُ
ذینَ أ

َّ
وَ ال

گی‌های سلبی و ایجابی تمدن بیان ویژ

برخ�ل�اف تمدن غرب که ب���ر هویت فردی، آزادی انتخاب افراد، زوال هویت‌های ملی و قومی و نفی 
هَا  یُّ

َ
گونی نژادی و ملی: )یا أ باورهای دینی اس���توار است، هویت تمدن اس�ل�امی با نگاه ایجابی به گونا

مْ( و 
ُ
ك تْقا

َ
ِ أ

َه
مْ عِنْدَالّل

ُ
رَمَك

ْ
ك

َ
وا(، در چارچوب ارزش‌ه���ا: )إِنَّ أ

ُ
 لِتَعارَف

َ
بائِل

َ
 وَ ق

ً
مْ شُ���عُوبا

ُ
ك نا

ْ
���اسُ...‏ جَعَل

َ
النّ

کید  م‏()حج���رات: 10(، بر همگرایی تأ
ُ
خَوَیْك

َ
صْلِحُ���وا بَیْنَ أ

َ
أ
َ
 ف

ٌ
مُؤْمِنُونَ إِخْوَۀ

ْ
مَ���ا ال

َ
باورهای مش���ترک: )إِنّ

ک���رده و با مفاهیم و مؤلفه‌های ایمان در برابر ش���رک، کفر و نفاق، ع���دل در برابر ظلم، عبودیت الهی در 
گرا و نگاه س���لبی دارد. چنانکه در آیه 36 ‌سوره مبارکه نحل،  ... نس���بت به تمدن غرب وا برابر طاغوت و
فلس���فه بعثت رس���ولان را با ویژگی اثباتی)دعوت عموم ملت‌ها، اقوام و اف���راد به عبادت الله و اجتناب 
از طاغوت‌گرای���ی و تج���اوز از حدود الهی( و ویژگی س���لبی)اجتناب از طاغ���وت‌ و التزام عملی به آن( 
َ وَاجْتَنِبُوا  نِ اعْبُدُوا الّلَه

َ
ةٍ رَسُ���ولاً أ مَّ

ُ
ِ أ

ّ
ل

ُ
ك قَدْ بَعَثْنا فی‏ 

َ
را زیرس���اخت تمدن اس�ل�امی قرار داده اس���ت: )وَ ل

وتَ( و مردم به دو طایفه هدایت یافته و طایفه‌ای که با س���وءاختیار خود گمراه ش���ده‌اند، تقسیم 
ُ

اغ الطَّ
رْضِ()طباطبایی، 

َ ْأ
س���یرُوا فِ���ی ال

َ
 ف

ُ
ة

َ
لال

َ
یْهِ الضّ

َ
تْ عَل

َ
ُ وَ مِنْهُمْ مَ���نْ حَقّ مِنْهُ���مْ مَنْ هَ���دَى الّلَه

َ
ش���ده‌اند: )ف



10

1390ق: ‏243/12(.
در نهایت از جامعه اس�ل�امی می‌خواهد که از گذش���تگان و تمدن‌هایی که س���زاوار عقوبت شدند، 
بینَ( ِ

ّ
ذ

َ
مُك

ْ
 ال

ُ
كانَ عاقِبَة یْفَ 

َ
ك انْظُرُوا 

َ
درس بگیرند و راه آنان را نروند تا به عقوبت آنان گرفتار نش���وند: )ف

)طبرسی، 1372ش: ‏554/6(.
نیز از آیات 1 تا 19 ‌سوره مبارکه سبأ استفاده می‌شود که )ناسپاسی، نپذیرفتن دعوت انبیاء و ارتکاب 
گناه( از اسباب مهم سقوط تمدن است. خداوند در آیات یاد شده این حقیقت را بیان کرده است که 
رحمت خدا ش���امل حال قوم س���بأ بود و آنان از تمدن ارزش���مندی برخوردار بودند؛ مانند برخورداری از 
، داشتن نعمت دو باغستان  ی و ناامنى، سرزمینی حاصل‌خیز كیزه، بدون آلودگی به ستم‌کار شهری پا
در راس���ت و چپ دیارش���ان با هوایى پاك و در امان از آفات، خشكسالى، حشرات موذى و از هرجهت 
كانَ لِسَبَإٍ  قَدْ 

َ
، مشمول غفران خداوند در تقصیر و كوتاهى: )ل ئم و شایسته سکونت و از همه مهم‌تر ملا

فُورٌ( )سبأ: 
َ

 وَ رَبٌّ غ
ٌ

بَة دَةٌ طَیِّ
ْ
هُ بَل

َ
رُوا ل

ُ
مْ وَ اشْك

ُ
ك زْقِ رَبِّ وا مِنْ رِ

ُ
ل

ُ
ك تانِ عَنْ یَمینٍ وَ شِمالٍ 

َ
 جَنّ

ٌ
نِهِمْ آیَة

َ
فی‏ مَسْك

15(،)طباطبایی، همان: ‏364/16(.
همچنی���ن از نعمت‌‏های خدا بر آن قوم، ش���هرهای بابركت بود که به فاصله‌ای مس���اوی به یکدیگر 
ی که هریک از شهرها آشكارا از آبادى مجاور دیده می‌شد و قوم سبأ در آن شهرها،  نزدیك بودند، به طور
تی‏ 

َّ
قُرَى ال

ْ
ن���ا بَیْنَهُمْ وَ بَیْ���نَ ال

ْ
روز و ش���ب‏ در امان از هر خطر و تهدیدى س���یر و س���فر داش���تند: )وَ جَعَل

 آمِنینَ()س���بأ: 18(. اما آنان به جای 
ً
اما یَّ

َ
یالِیَ وَ أ

َ
���یْرَ س���یرُوا فیها ل رْنا فیهَا السَّ

َ
دّ

َ
رىً ظاهِرَةً وَ ق

ُ
نا فیها ق

ْ
بارَك

یدند؛ در نتیجه س���یل، تمدن آن ق���وم را درنوردید و باغ‌‏های  ی، از ح���ق اعراض کرده و کفر ورز ش���كرگزار
عْرَضُوا 

َ
أ
َ
، تبدیل شد: )ف پرنعمتشان به دو باغى با میوه‌های تلخ و درخت شوره‏گز و اندىك درخت كُنار

لیلٍ 
َ
لٍ وَ شَ���یْ‏ءٍ مِنْ سِدْرٍ ق

ْ
ث
َ
لٍ خَمْطٍ وَ أ

ُ
ك

ُ
واتَیْ أ

َ
تَیْنِ ذ

َ
تَیْهِمْ جَنّ

َ
ناهُمْ بِجَنّ

ْ
ل

َ
عَرِمِ وَ بَدّ

ْ
 ال

َ
یْهِمْ سَ���یْل

َ
نا عَل

ْ
رْسَ���ل

َ
أ
َ
ف

فُورَ()سبأ: 16و17(. 
َ
ك

ْ
 ال

َّ
لا  نُجازی إِ

ْ
فَرُوا وَ هَل

َ
ك یْناهُمْ بِما  ذلِكَ جَزَ

قوم س���بأ افزون بر ناسپاسى و اینکه از خدا خواستند تا میان سفر‌های آنان فاصله‏ بیاندازد، با ستم 
بر خویشتن و ارتكاب گناهان به عذاب الهی مبتلا شده و نابود شدند؛ به‌‏گونه‌ای كه هیچ اثرى از آنان 
نا باعِدْ بَیْنَ  وا رَبَّ

ُ
قال

َ
جز قصه‌‏هایى بر س���ر زبان‌ها باقی نماند و به نش���انه‌‏های عبرت تبدیل ش���دند: )ف

ورٍ(
ُ

ارٍ شَك ِ صَبَّ
ّ

ل
ُ
یاتٍ لِك

َآ
قٍ إِنَّ فی‏ ذلِكَ ل  مُمَزَّ

َّ
ل

ُ
ك ناهُمْ 

ْ
ق حادیثَ وَ مَزَّ

َ
ناهُمْ أ

ْ
جَعَل

َ
نْفُسَهُمْ ف

َ
مُوا أ

َ
سْفارِنا وَ ظَل

َ
أ

)سبأ: 19(.

بیان فلسفی به تمدن‌های پیشین

یخ تمدن‌ها و تش���ریح منط���ق ظهور و  یک���ی از ویژگی‌ه���ای بی���ان تمدنی قرآن، نگاه فلس���فی ب���ه تار
، بیان غالب قرآن کریم از تمدن‌های پیش���ین،  س���قوط ‌آن‌ها و آموزش آن به مخاطبان اس���ت. از این رو
آسیب‌شناسانه و درس‌آموز است و از جامعه می‌خواهد با بررسی دلایل شکست و موفقیت تمدن‌های 
گذش���ته، از ‌آن‌ها عبرت بگیرند و به تقویت عوامل مثبت و اصلاح عوامل تضعیف‌کننده تمدنی خود 
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همت کنند.
ب���ه عن���وان مثال، در آیات ۱۳۷ تا ۱۴۱ ‌س���وره مبارکه آل عمران، با بیان اینک���ه بر امت‌ها و تمدن‌های 
کم بوده است، از امت اسلامی می‌خواهد که با  پیش���ین سنت‌ها و روش‌های اثرگذار بر فرجام ‌آن‌ها حا
بررس���ی ‌آن‌ها، با مؤلفه‌های مثبت و منفی س���نت‌ها آشنا شوند تا با اجتناب از آسیب‌ها، از تمدن خود 

 : صیانت و آن را تقویت کنند.آموزه‌های فلسفی تمدنی این آیات عبارت است از
بینَ(  ِ

ّ
ذ

َ
مُك

ْ
 ال

ُ
یْ���فَ كانَ عاقِبَة

َ
ك انْظُروا 

َ
رْضِ ف

َ ْأ
س���یرُوا فِ���ی ال

َ
مْ سُ���نَنٌ ف

ُ
بْلِك

َ
تْ مِنْ ق

َ
دْ خَل

َ
آیه نخس���ت )ق

بیانگر آن اس���ت که س���نت‌های الهی، قوانینی حیاتی و عمومی هس���تند و به امتی خاص اختصاص 
کامی تمدن‌ها به ش���مار  ندارن���د. س���ننی مانن���د تکذیب انبیای الهی و ظلم و فس���اد، از عل���ل زوال و نا
می‌رون���د، چنان‌ک���ه ملت‌ها و تمدن‌هایی که بر تبعیت از پیامبران الهی و اجتناب از فس���اد و ظلم بنا 

شده‌اند، باقی و کامیاب بوده‌اند. 
... رشد کرده و بر اساس روابط  ، اخلاق و ، هنر آنان در س���ایه س���نن الهی در عرصه‌های معرفت، باور
عادلانه و مش���ارکت مثبت، هر یک از افراد و گروه‌ها در راس���تای دستیابی به اهداف مادی و معنوی و 

زندگی صحیح تلاش کرده‌اند. 
قِینَ( آموزه‌های قرآن را روشن، برای همه و هدایتگر 

َ
مُتّ

ْ
 لِل

ٌ
اسِ وَ هُدىً وَ مَوْعِظَة

َ
آیه دوم )هذا بَیانٌ لِلنّ

برای پرهیزگاران می‌داند که از سرنوشت پیشینیان عبرت می‌گیرند.
نْتُمْ مُؤْمِنینَ( با بیان شكس���ت )اُحد( و نهی از 

ُ
ك وْنَ إِنْ 

َ
عْل

َ ْأ
نْتُمُ ال

َ
آیه س���وم )وَ لا تَهِنُوا وَ لا تَحْزَنُوا وَ أ

سس���تی و حزن، در حقیقت از سبب شکس���ت که ضعف اعتقاد است، نهی و تقویت آن را الزام کرده 
اس���ت. نتیجه آن تسلیم نشدن و ایستادگی مقابل دشمن است. به همین دلیل به مسلمانان، بشارت 

، بی‌تا:‏228/3(.  ی داده است)ابن عاشور پیروز
 ُ مَ الّلَه

َ
اسِ وَ لِیَعْل

َ
ها بَیْنَ النّ

ُ
امُ نُداوِل یَّ

َ ْأ
كَ ال

ْ
هُ وَ تِل

ُ
رْحٌ مِثْل

َ
قَوْمَ ق

ْ
قَدْ مَسَّ ال

َ
رْحٌ ف

َ
مْ ق

ُ
آیه چهارم )إِنْ یَمْسَسْك

الِمینَ( در مقام پیش���گیری از یک امر روانی است و 
َ

ُ لا یُحِبُّ الظّ مْ شُ���هَداءَ وَالّلَه
ُ
 مِنْك

َ
خِذ

َ
ذینَ آمَنُوا وَ یَتّ

َّ
ال

کامی‌ها و شکس���ت‌ها س���بب ناامیدی و سس���تی مؤمنان می‌شود. این آیه با توجه به  آن اینکه: گاهی نا
یت 

ّ
ى‏ بر اساس نظام عل »سنت مقاومت« هشدار داده و می‌آموزد که سختی و آسانی، شكست و پیروز

و س���نن الهى، همواره در جریان اس���ت و موفقیت از آن کسانی است كه با استناد به »سنت مقاومت«، 
تلاش کرده و شکس���ت را به پیروزى تبدیل‌ می‌کنند و هش���دار می‌دهد که بر اساس »سنت تحول« که 
اسِ(، تبدیل شکس���ت به پیروزی، بر س���نت 

َ
ها بَیْنَ النّ

ُ
امُ نُداوِل یَّ

َ ْأ
���كَ ال

ْ
هم���واره در جریان اس���ت: )وَ تِل

گر در  مقاومت متوقف است و مسلمانان در هیچ شرایطی نباید دست از مقاومت بردارند و بدانند که ا
مبارزه با دش���من، گزندى اقتصادی، سیاس���ی، نظامی و جانی به آنان می‌رس���د، به دشمنان نیز گزندى 

مانند آن می‌رسد. البته در جریان سنت مقاومت، امداد الهی، نصیب اهل ایمان نیز خواهد شد.
بر اس���اس »س���نت تكامل«، مقاومت در راه بقاء یا احیاء تمدن اس�ل�امی، سبب باز‌شناسی مؤمنان 
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ذِینَ آمَنُوا( و روش���ن 
َّ
ُ ال مَ الّلَه

َ
از منافقان و مؤمنانِ با اس���تقامت از مدعیان سُس���ت‌ایمان ش���ده )وَ لِیَعْل

می‌گردد که دین اسلام با ایثارگری و شهادت به دست آمده و به کمال رسیده است و رهروان دین باید 
از آن صیانت کنند. بدیهی است رویدادهای رنج‌آور تلخ در هر جامعه‌ای، صفوف مؤمنان مقاوم را از 

سُست‌ایمانان و منافقان تفکیک خواهد کرد.
مْ شُهَداءَ( جمع شاهد)گواهان( یا جمع شهید)ناظر به شهدای روز 

ُ
 مِنْك

َ
خِذ

َ
کلمه »شُهَداءَ« در )وَ یَتّ

اُحد()طبرس���ی، همان: 845/2( به این معناست که مؤمنان در مواجهه با حوادث سنگین، با مقاومت 
خود، به الگوهای ش���اهدی تبدیل می‌ش���وند كه با ایثار خود، س���عادت را نصیب امت می‌کنند. روشن 
اس���ت که شكس���ت‌ها، آس���یب‌ها را آش���كار و راه را برای اصلاح و تقویت جبهه حق آماده می‌کند، زیرا 
‌یهای مست‌کننده و غفلت‌زا، برای موفقیت اثرگذارتر است. جامعه‌ای  ی از شكست‌ها از پیروز بسیار
که برای صیانت از هویت خود آماده شهادت و قربانى دادن باشد، همیشه محترم بوده و بزرگ شمرده 
می‌ش���ود و نس���ل‌های آین���ده به ایثارگ���ران خود به عن���وان ش���اهدان و الگوهای ملت، ب���ه دیده عظمت 

م‏ىنگرند.   
الِمِینَ( در آیه یاد ش���ده، تنه���ا در مقام بیان ظالم بودن دش���منان تمدن 

َ
ُ لا یُحِ���بُّ الظّ جمل���ه )وَالّلَه

اس�ل�امی نیس���ت، بلکه مؤمنانی که با ضع���ف ایمان و اعم���ال منفعت‌جویانه خ���ود موجب تضعیف 
جبهه مقاومت می‌ش���وند، نیز ظالم‌اند)موسوى س���بزوارى، 1409ق: ‏390/6؛ فضل الله، 1419ق: ‏287/6(، 
زیرا هرگونه انحراف از حق و س���نن الهی و سس���تی در برابر سختی‌ها، س���تمگری بوده و سبب خسران 
جامعه می‌شود. پس ضعف ایمان، سستی عمل و منفعت طلبی، ظلم است و خدا ظالمان را دوست 

ندارد)ابن عربی، 1422ق:‏124/1(.
ینَ( بیانگر آن اس���ت که مقاوم���ت مؤمنان در راه  كافِرِ

ْ
ذِی���نَ آمَنُوا وَ یَمْحَقَ ال

َّ
ُ ال ���صَ الّلَه آی���ه )وَ لِیُمَحِّ

صیان���ت از تمدن اس�ل�امی، آنان را خالص و كاف���ران را نابود می‌کند، زیرا تمحی���ص به معنای خالص 
ش���دن از هر عیب است)فراهیدی، 1410ق: ‏127/3؛ راغب، 1412ق:761( و »محق« به معنای نقصان، 
یجى است)مصطفوی، 1374ش:‏39/11؛ فراهیدی، همان: ‏56/3(.  زوال و نابودی چیزی به صورت تدر
یجی و دفعى، تا منتهى شدن به بطلان، محو شدن  طبرسی محق را به معنای مطلق نقصان أعم از تدر

و رفتن خیر و برکت می‌داند)طبرسی، همان: ‏845/2(. 
بیان قرآن کریم درباره پیدایش تمدن قوم صالح و نشانه‌های آن مانند ساختمان‌سازى و بیان علل 
یخی به تمدن‌های پیشین  سقوط تمدن آنان در آیات 73 تا 79 اعراف، نمونه‌ای دیگر از نگاه فلسفه تار
اس���ت، به این صورت که صالح از قومش خواس���ت که پیرو دستورات خدا که جز او معبودى نیست، 
یْرُه‏ُ( و از معجزه الهی)ناقه( 

َ
مْ مِنْ إِلهٍ غ

ُ
ك

َ
َ ما ل وْمِ اعْبُدُوا الّلَه

َ
 یا ق

َ
 قال

ً
خاهُمْ صالِحا

َ
مُودَ أ

َ
باشند: )وَ إِل‏ى ث

ی کنند و بگذارند در زمین خدا بچرد و به او آس���یبی نرس���انند تا به عذاب الهی گرفتار نشوند:  پاس���دار
���وها بِسُ���وءٍ  ِ وَ لا تَمَسُّ

َه
رْضِ الّل

َ
 فِی أ

ْ
ل

ُ
ك

ْ
رُوها تَأ

َ
ذ

َ
 ف

ً
مْ آیَ���ة

ُ
ك

َ
ِ ل

َه
 الّل

ُ
���ة

َ
مْ هذِهِ ناق

ُ
ك  مِ���نْ رَبِّ

ٌ
نَ���ة ���مْ بَیِّ

ُ
���دْ جاءَتْك

َ
)ق
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ی برای توجیه مطالبه خود، به آنان دو نعمت الهی و تمدنی را  لِیمٌ()اعراف: 73(. و
َ
���مْ عَذابٌ أ

ُ
ك

َ
خُذ

ْ
یَأ

َ
ف

یادآورى كرده است. 
نخس���ت آنكه: خدا ‌آن‌ها را جانش���ینان زمین بعد از نابودی قوم عاد و زوال تمدن ‌آن‌ها قرار داده و با 

اشاره به جریان قوم عاد، به آنچه قوم ثمود را تهدید می‌کند، توجه داده است.
 نعمت دوم آنكه: خدا به ‌آن‌ها قدرت داد تا در زمین س���اختمان و كاخ بس���ازند و از آنان می‌خواهد 
مْ فِی 

ُ
ك

َ
أ فاءَ مِنْ بَعْدِ عادٍ وَ بَوَّ

َ
مْ خُل

ُ
ك

َ
 جَعَل

ْ
رُوا إِذ

ُ
ك

ْ
با یادآوری نعمت‌های خدا، در زمین فساد نكنند: )وَاذ

رْضِ مُفْسِدِینَ‏(.
َ ْأ
ِ وَ لا تَعْثَوْا فِی ال

َه
لاءَ الّل رُوا آ

ُ
ك

ْ
اذ

َ
 ف

ً
 بُیُوتا

َ
جِبال

ْ
 وَ تَنْحِتُونَ ال

ً
صُورا

ُ
ونَ مِنْ سُهُولِها ق

ُ
خِذ

َ
رْضِ تَتّ

َ ْأ
ال

گاه���ی از آنچه تمدن آنان را تهدید ‌می‌کرد، أش���راف  ب���ه رغم برخوردار ش���دن از نعمت‌های الهی و آ
ذِینَ 

َّ
 ال

َ
ثمود و پیروان ‌آن‌ها با صالح و مؤمنان، به س���تیز برخواس���ته و منکر نبوت صالح ش���دند: )قال

ذِی آمَنْتُمْ بِهِ كافِرُونَ‏( و برای متزلزل كردن ایمان مؤمنان، ناقه را که سبب افزایش پیروان 
َّ
ا بِال

َ
بَرُوا إِنّ

ْ
اسْتَك

صالح بود، پِى كرده و در زمین فساد به بار ‏آورده و مردم را استثمارك‏ردند. با اینکه ناقه صالح را یك نفر 
 وَ 

َ
ة

َ
اق

َ
عَقَرُوا النّ

َ
پِى كرد، خداوند به علت رضایت همه، كش���تن ناقه را به همه قوم نسبت داده است: )ف

مُرْسَ���لِینَ‏(. س���رانجام در صبحگاهان 
ْ
نْتَ مِنَ ال

ُ
ك وا یا صالِحُ ائْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ 

ُ
هِمْ وَ قال بِّ مْرِ رَ

َ
عَتَوْا عَنْ أ

، در خانه‌‏هایشان به رو افتاده و هلاك شدند:  زمین‌لرزه آنان را فرا گرفت، به گونه‌ای که بدون فرصت فرار
صْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ‏( و بدین‌سان طومار تمدن قوم ثمود در هم پیچیده شد. 

َ
أ
َ
 ف

ُ
جْفَۀ تْهُمُ الرَّ

َ
خَذ

َ
أ
َ
)ف

كلا���ت آن قوم، ب���ا روى برگردان���دن از آنان گف���ت: »اى قوم، من رس���الت  حض���رت صال���ح پ���س از ه
پروردگارم را به ش���ما ابلاغ كردم و ش���رط خیرخواهى را به جا آوردم، ولی چه كنم كه ش���ما خیرخواهان را 
ونَ  ���مْ وَ لكِنْ لا تُحِبُّ

ُ
ك

َ
ی وَ نَصَحْتُ ل بِّ  رَ

َ
ة

َ
مْ رِس���ال

ُ
غْتُك

َ
بْل

َ
قَدْ أ

َ
وْمِ ل

َ
 یا ق

َ
���ى عَنْهُمْ وَ قال

َّ
تَوَل

َ
ی���د: )ف دوس���ت ندار

اصِحِینَ‏(. 
َ
النّ

از اطلاق آیات یاد شده استفاده می‌شود که تمدن‌هایی که با تدبیر و کوشش انبیای الهی و پیروان 
آن‌ه���ا پدید آمده‌اند، همواره در حال پیش���رفت بوده‌اند. چنان‌که از لحن آی���ات در بیان حال نوح، هود 
و صالح مش���خص می‌ش���ود؛ تمدن‌ها از زم���ان نوح تا صالح به ط���ور مداوم رو به ترقی بوده‌اند)قرش���ی، 
ف از س���نت‌های الهی و سس���تی اه���ل ایمان، دچار زوال 

ّ
1377ش:‏448/3( و پس از آن، به دلیل تخل

شده‌اند، زیرا معیار اصلی برای ساخت و صیانت از تمدن شایسته در نگاه قرآن کریم، حرکت در مسیر 
، قرآن کریم  ی از برنامه‌های علمی و شایس���ته اس���ت. از ای���ن رو س���نت‌های اله���ی، مقاومت و برخوردار
جامع���ه‌ای را که در برابر حدود و س���نن اله���ی طغیان کرده و تمام تلاش خود را به رش���د مادی و دنیوی 

محدود کرده است، سزاوار زوال می‌داند)طبرسی، همان: ‏660/10(.
بر همین اس���اس تمدن فرعونی که بر اس���اس آیه ۸۸ ‌سوره مبارکه یونس، بیانگر پیشرفت مادی او و 
 

َ
یخ ش���ناخته می‌شود، به دعای مس���تجاب موسی؟ع؟ نابود شد: )وَ قال جزء ارکان تمدن بش���ری در تار

نَا اطْمِسْ  وا عَنْ سَبیلِكَ رَبَّ
ُّ
نا لِیُضِل نْیا رَبَّ

ُ
حَیاةِ الدّ

ْ
مْوالاً فِی ال

َ
 وَ أ

ً
هُ زینَة

َ َأ
كَ آتَیْتَ فِرْعَوْنَ وَ مَل

َ
نا إِنّ مُوس‏ى رَبَّ
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لی���مَ(. زوال چنین تمدنی و ابتلا به 
َ ْأ
عَذابَ ال

ْ
ى یَرَوُا ال

َ
لا یُؤْمِنُ���وا حَتّ

َ
وبِهِمْ ف

ُ
ل

ُ
مْوالِهِ���مْ وَاشْ���دُدْ عَل‏ى ق

َ
عَل���‏ى أ

عذاب الهی، سنت موعود الهی است. 

بیان مؤلفه‌های نظری و ثابت توحیدی
راهبردهای نظری نقش اساسی در بقاء و زوال هر مکتب و تمدنی دارند. مطالعات راهبردی بیانگر 
آن اس���ت ک���ه تمدن غربی که بر اس���اس اومانیزم پایه‌گذاری ش���ده اس���ت، از مؤلفه‌ه���ای مهم دین‌گریز 
کیت«. بند اول  : »حجیت‌ستیزی، سنت‌گریزی و شکا ش���کل یافته است. آن مؤلفه‌ها عبارت است از
از بیانیه اومانیس���م سکولار که در سال 2003 به تصویب انجمن اومانیسم سکولار ایالات متحده آمریکا 
رس���ید، چنین مقرر می‌دارد: »نیاز به آزمودن باوره���ا: باید باور کنیم که هرگونه عقیده جزمی، ایدئولوژی 
یابی، سنجش و آزمایش هر فرد قرار  و سنت‌ها؛ خواه دینی، سیاسی یا اجتماعی، باید به دقت مورد ارز

گیرد و از پذیرش آن‌ها صرفاً بر اساس ایمان پرهیز شود«. 
یخ تفکر فلس���فی غرب حاصل ش���ده اس���ت، بر  این بند از بیانیه که از رهگذر تجربه طولانی در تار
ذهن و اندیش���ه غرب���ی تحمیل کرده که هیچ نوع تفک���ری از حقیقت مطلق برخوردار نیس���ت و همواره 
حقیقت، حالتی نسبی دارد. بنابراین، در برخورد با نظریات پیشینیان، نباید تحت تأثیر شخصیت‌ها، 
نحله‌ها، فرقه‌ها و ادیان و فلسفه‌های گذشته قرار گرفت، بلکه باید ابتدا با حالت شک و تردید به آن‌ها 

نگریست و سپس به آزمودن آن‌ها پرداخت. 
»فرانسیس بیکن«، اولین فیلسوف دوره جدید، با حفظ تمام خصوصیات و روحیاتی که لازمه یک 
انسان رنسانسی است، با دیدگاه‌های پیشینیان و به ویژه نظریات فلاسفه دوره باستان -که غالباً مورد 
ید)دیویس، 1378ش: 143(. از نظر بیکن، باید ذهن  اقتباس متفکران دوره رنسانس بود- مخالفت ورز
کم بر ذهن و ضمیر آدمی زدود تا به روش���نای تفکر صحیح از هستی و انسان  را از س���یطره بت‌های حا
ی معیار معرفت باید »س���ودمندی عملی و قابل اطمینان بودن آن« باشد، نه »انسجام  رس���ید. از نظر و
ی���ات چهره‌های موج���ه دوران باستان«)یوس���فی مقدم و مرتضی  نظ���ری ی���ا هماهنگی آن با بعضی نظر

غرسبان، 1401ق: 27 به بعد(.
قرآن کریم در برابر اندیش���ه اومانیزم، از مؤلفه‌های نظری و راهبردهای ثابت توحیدی برخوردار است 
که ش���کل‌گیری و هویت تمدن اس�ل�امی به ‌آن‌ها بستگی دارد. چنانکه در آیه 27 ‌سوره مبارکه ابراهیم به 
، استوار می‌گرداند:  این مطلب تصریح دارد که خدای متعال مؤمنان را با اندیشه ثابت و غیر قابل تغییر
خِرَةِ(. به بی���ان علامه طباطبایی، 

ْآ
نْی���ا وَ فِی ال

ُ
حَیاۀِ الدّ

ْ
ابِ���تِ فِی ال

َ
قَوْلِ الثّ

ْ
ذِی���نَ آمَنُ���وا بِال

َّ
ُ ال ���تُ الّلَه )یُثَبِّ

ای���ن کلمه طیب که خداوند مؤمنان را بر آن اس���توار کرده اس���ت، ش���هادت و ایم���ان حقیقی به توحید 
است)نک: طباطبایى، المیزان فی تفسیر القرآن(.
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 تقویت ایمان و التزام عملی 
چنانکه ایمان مهم‌ترین نقش را در حیات دنیوى و اخروى انسان دارد، مهم‌ترین مؤلفه هویت‌بخش 
فرد، جامعه و تمدن اسلامی نیز هست. از این رو قرآن کریم در روش بیانی خود بر تقویت ایمان مؤمنان 
كید می‌‌ورزد. به طور مثال آیات 172 و  برای صیانت از تمدن اس�ل�امی، در برابر مخالفان و دش���منان تا
173 سوره مبارکه آل‏عمران بیانگر آن است كه مؤمنان نیکوکار و متقی كه دعوت خدا و پیامبر؟ص؟ را به 
رغم جراحات التیام نیافته جنگ اُحد، اجابت كردند، وقتی به آنان گفتند که بترسید از لشكر دشمن 
یارویی با دش���من،  که علیه ش���ما اجتماع کرده‌اند، مؤمنان که خداوند ایمانش���ان را افزایش داد، برای رو
صابَهُمُ 

َ
سُولِ مِنْ بَعْدِ ما أ ِ وَالرَّ

َّه ذِینَ اسْتَجابُوا ِلل
َّ
گفتند: به خدا که بهترین وکیل است، توکل میك‌نیم: )ال

اخْشَ���وْهُمْ 
َ
مْ ف

ُ
ك

َ
دْ جَمَعُوا ل

َ
اسَ ق

َ
اسُ إِنَّ النّ

َ
هُمُ النّ

َ
 ل

َ
ذِینَ قال

َّ
جْرٌ عَظِیمٌ ال

َ
قَوْا أ

َ
حْسَ���نُوا مِنْهُمْ وَاتّ

َ
ذِینَ أ

َّ
قَرْحُ لِل

ْ
ال

 .)
ُ

وَكِیل
ْ
ُ وَ نِعْمَ ال وا حَسْبُنَا الّلَه

ُ
 وَ قال

ً
زادَهُمْ إِیمانا

َ
ف

قرآن، ایمان و تقوا که مرحله قو‌یتر ایمان اس���ت را س���بب نزول ب���ركات و رحمت‌‌های خدا، تكمیل 
یهِم 

َ
فَتَحنا عَل

َ
قَوا ل

َ
 القُرَى آمَنوا واتّ

َ
هل

َ
نَّ ا

َ
و ا

َ
زندگى بش���ر و رس���یدن به درجات بالاى تمدن م‌ىداند: )و ل

رضِ()اعراف: 96(. 
َ
ماءِ والا بَرَكات مِنَ السَّ

نکت���ه قابل توجه این اس���ت که ایم���ان اثرگذار در تکامل جامعه و تمدن اس�ل�امی، بر دو ویژگی مهم 
گر یکی از آن دو رعایت نش���ود، به طور قطع تمدن اس�ل�امی محقق نخواهد  ابتن���اء دارد؛ به گونه‌ای که ا

شد.
ویژگی نخس���ت آن اس���ت که ایمان باید به صورت کامل باش���د و انسان به همه متعلقات آن أعم از 
عقاید، ارزش‌های اخلاقی و احکام عملی اس�ل�ام مؤمن باش���د. بر اس���اس آیات 150 و 151 ‌سوره مبارکه 
گر کس���ی به برخی از متعلقات ایمان، مؤمن باش���د و برخی را نپذیرد، از زمره مؤمنان خارج و به  نس���اء، ا
ونَ 

ُ
ِ وَ رُسُ���لِهِ وَ یَقُول

َه
وا بَیْنَ الّل

ُ
نْ یُفَرِّق

َ
یدُونَ أ ِ وَ رُسُ���لِهِ وَ یُرِ

َه
فُرُونَ بِالّل

ْ
ذِینَ یَك

َّ
کافران ملحق می‌ش���ود: )إِنَّ ال

عْتَدْنا 
َ
ا وَ أ

ً
كافِ���رُونَ حَقّ

ْ
ولئِكَ هُمُ ال

ُ
وا بَیْنَ ذلِكَ سَ���بِیلاً أ

ُ
خِذ

َ
نْ یَتّ

َ
یدُونَ أ فُ���رُ بِبَعْضٍ وَ یُرِ

ْ
نُؤْمِ���نُ بِبَعْ���ضٍ وَ نَك

(. ازاین‌رو در آیه 136 ‌س���وره مبارکه نس���اء، مؤمن���ان را مخاطب قرار داده و از آنان 
ً
 مُهِینا

ً
ی���نَ عَذابا كافِرِ

ْ
لِل

ِ وَ رَسُ���ولِهِ 
َه

ذینَ آمَنُوا آمِنُوا بِالّل
َّ
هَا ال یُّ

َ
خواس���ته اس���ت که به جمیع متعلقات ایمان، مؤمن باش���ند: )یا أ

بْل(. در حقیق���ت، مراد از ایمان دوم، ایمان 
َ
 مِنْ ق

َ
نْزَل

َ
ذی أ

َّ
كِتابِ ال

ْ
 عَل‏ى رَسُ���ولِهِ وَال

َ
ل ���ذی نَزَّ

َّ
كِت���ابِ ال

ْ
وَال

تفصیل���ی به همه معارف الهی اس���ت؛ أعم از ایمان به خداوند و رس���ول او و قرآن کریم که همه معارف 
و متعلقات ایمان الهی در آن وجود دارد و نیز ایمان به آن دس���ته از معارف غیر منس���وخی که در کتب 

آسمانی پیشین است. 
علامه طباطبایی ذیل آن آیه می‌گوید: خداوند به مؤمنان امر کرده اس���ت که ایمانش���ان را به جمیع 
مع���ارف و حقایق دین توس���عه دهند، ‏زیرا معارف قرآنی نظام‌مند بوده و ب���ا یکدیگر ارتباط وثیق دارند. 
ایم���ان ب���ه هر یك از مع���ارف و حقایق قرآنی، ج���ز با ایمان به جمی���ع معارف آن بدون اس���تثناء، کامل 
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گر کس���ی به برخی ایمان بیاورد و برخی دیگر را انکار کند و انکارش را اظهار کند، کافر  نمی‌ش���ود. پس ا
گر مؤمنی مسیری در پیش گیرد که به  گر آن را مخفی بدارد و آشکار نکند، منافق است. نیز ا می‌شود و ا
رد و انکار برخی از معارف دین منتهی شود، منافق است. مانند اینکه از جامعه اسلامی فاصله بگیرد 
و به جامعه کفر نزدیک شود، یا کفار را در آنچه ایمان و اهل ایمان را تضعیف می‌کند، تصدیق کند یا 
آنکه به وسیله او به مؤمنان تعرض شود و یا آنکه حق و پیروان حق، استهزاء شوند. از این رو به دنبال این 
مُنافِقِینَ 

ْ
رِ ال آیه)آیات 138 و 139( متعرض حال منافقان ش���ده و به آنان وعده عذاب داده اس���ت: )بَشِّ

ةَ  عِزَّ
ْ
إِنَّ ال

َ
ةَ ف عِزَّ

ْ
 یَبْتَغُونَ عِنْدَهُمُ ال

َ
مُؤْمِنِی���نَ أ

ْ
وْلِیاءَ مِنْ دُونِ ال

َ
ینَ أ كافِرِ

ْ
ونَ ال

ُ
خِذ

َ
ذِینَ یَتّ

َّ
 ال

ً
لِیما

َ
 أ
ً
هُ���مْ عَذابا

َ
نَّ ل

َ
بِ���أ

(. از این رو ممکن اس���ت کس���ی به ظاهر مؤمن باش���د، اما در مقام عمل از منافقان به شمار 
ً
ِ جَمِیعا

َّه ِلل
آید. نیز هش���دار می دهد که مؤمنان عزت را از کافران طلب نکنند که همه عزت از آن خداوند اس���ت. 
: توحید که نخس���تین و مهم‌ترین متعلق ایمان  قات ایمان در قرآن کریم، عبارت اس���ت از

َّ
أهم متعل

اس���ت. چنانکه در آیه 19 س���وره مبارکه انعام، فلسفه نزول قرآن کریم را شهادت به توحید دانسته است: 
ما 

َ
 إِنّ

ْ
ل

ُ
شْ���هَدُ ق

َ
 لا أ

ْ
ل

ُ
خْرى‏ ق

ُ
 أ

ً
ِ آلِهَة

َه
نَّ مَعَ الّل

َ
تَشْ���هَدُونَ أ

َ
مْ ل

ُ
ك

َ
 إِنّ

َ
غَ أ

َ
مْ بِهِ وَ مَنْ بَل

ُ
نْذِرَك

ُ
قُرْآنُ لِأ

ْ
ا ال

َ
یَّ هذ

َ
وحِیَ إِل

ُ
)أ

ونَ( و در ‌سوره مبارکه فصلت آیه 6، به استقامت در توحید و اقامه 
ُ
ا تُشْرِك نِی بَرِ‏یءٌ مِمَّ

َ
هُوَ إِلهٌ‏ واحد وَ إِنّ

اسْ���تَقِیمُوا 
َ
مْ إِلهٌ‏ واحد ف

ُ
ما إِلهُك

َ
نّ
َ
یَّ أ

َ
مْ یُوح���‏ى إِل

ُ
ك

ُ
نَا بَشَ���رٌ مِثْل

َ
ما أ

َ
 إِنّ

ْ
ل

ُ
آن فراخوان���ده و امر کرده اس���ت: )ق

یْهِ( و پس از توحید، بیشترین اهمیت از آن معاد است که بر اساس آیه 12 ‌سوره مبارکه مطففین، تنها 
َ
إِل

ثیم( و اینکه بازگش���ت انکار معاد، 
َ
 مُعتَدٍ ا

ُّ
ل

ُ
ک  

ّ
لا بُ بِهِ اِ

ّ
ذِ

َ
متج���اوزان آن را تکذی���ب م‌ىکنند: )و م���ا یُک

به انکار توحید)هود: 19(، انحراف از راه درست)مؤمنون: 74( و مبارزه با حق)نحل: 22(، خواهد بود. 
 

َ
نزِل

ُ
 بِما ا

ُ
س���ول پ���س از ایمان ب���ه معاد، ایمان به همه پیامبران و کتاب‌های آس���مانى ‌آن‌ها: )آمَنَ الرَّ

حَد مِن رُسُ���لِهِ( و ایمان به 
َ
قُ بَینَ ا تُبِهِ و رُسُ���لِهِ لانُفَرِّ

ُ
تِهِ وک

َ
 آمَنَ بِالِلّه ومَلائک

ٌّ
ل

ُ
ک هِ والمُؤمِنونَ  ی���هِ مِ���ن رَبِّ

َ
اِل

 ِ
َه

آمِنُوا بِالّل
َ
پیامبرخات���م؟ص؟ اس���ت که در برخی از آی���ات، در پى ایمان به توحید آمده اس���ت؛ مانن���د: »ف

ن آمِن���وا بى و بِرَس���ولى قال���وا آمَنّا( )مائده: 111(. اعتقاد به فرش���تگان از دیگر 
َ
وَ رُسُلِهِ‏()نس���اء: 171( )ا

متعلقات ایمان اس���ت که در کنار ایمان به توحید و معاد آمده اس���ت: )البِرَّ مَن آمَنَ بِالِلّه وَالیَومِ الأخِرِ 
ةِ وَالکِتابِ()بقره: 17(.

َ
وَالمَلائک

ویژگی دوم این اس���ت که افراد و جامعه اس�ل�امی باید التزام عملی به ایمان داش���ته باش���ند، تا آنجا 
ک���ه برخی التزام عملی به ایم���ان را در تعریف ایمان دخیل می‌دانند. چنانکه علامه طباطبایى تعریف 
ایمان به تصدیق محض را نپذیرفته است و التزام عملى، دست‌کم به برخى از لوازم ایمان، را بخشى از 
تعریف آن به شمار م‌ىآورد. ایشان به آیاتى استناد م‌ىکند که در ‌آن‌ها به پیوستگى ایمان و عمل صالح 
اشاره شده است. از نظر ایشان، انسان در صورتى مؤمن خوانده م‌ىشود که ف‌ىالجمله به ایمانش عمل 
کند. البته وى این واقعیت را م‌ىپذیرد که ممکن است کسى به چیزى ایمان داشته باشد، اما به برخى 

از لوازم فرعى آن پایبند نباشد)طباطبایی، همان: 6/15؛ و 158/18-159 و 258  -259(. 
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ذی���نَ آمَنوا و عَمِلوا 
َّ
���رِ ال در بس���یارى از آیات، ایمان همراه با عمل صالح بیان ش���ده اس���ت: )و بَشِّ

جورَهُم()نس���اء: 
ُ
یهِم ا

ّ
یُوَف

َ
ذینَ ءامَنوا وعَمِلوا الصّالِحاتِ ف

َّ
: )ال هُم جَنّاتٍ()بق���ره: 25( و

َ
نَّ ل

َ
الصّالِح���اتِ ا

یم، ایمان  کی���د دار 17(. البت���ه باید توجه داش���ت که عم���ل، امری غیر از ایمان اس���ت و آنچه ما بر آن تا
مرک���ب از ب���اور و التزام عملى اس���ت. ازاین‌رو هم ایمان و هم التزام مقول به تش���کیک و قابل ش���دت و 

ضعف است.
 

َ
شَدّ

َ
تَجِدَنَّ أ

َ
اینکه در قرآن كریم س���خت‌ترین دشمنِ مؤمنان را یهودیان و مش���ركان دانسته است: )ل

وا()مائده: 82(، تنها به س���بب ایمان مؤمنان نیس���ت، 
ُ
شْ���رَك

َ
ذینَ أ

َّ
یَهُودَ وَال

ْ
ذی���نَ آمَنُوا ال

َّ
���اسِ عَ���داوَةً لِل

َ
النّ

ی و تمدن  بلک���ه آنان و همه پیروان اومانیزم، با ایمان و التزام عملی به آن، مؤلفه مرکبی که جامعه‌پرداز
اسلامی بر آن ابتناء دارد، مقابله می‌کنند، زیرا غربی‌ها با مؤمنان به صرف ایمان دشمنی ندارند، بلكه 
ب���ا مؤمنان���ی که افزون بر ایمان به آنچه باور دارند، ملتزم هس���تند و همواره در پی اقامه ایمان در جامعه 
هس���تند، دش���منی دارن���د. خداون���د در آیه 105 ‌س���وره مبارکه بقره خب���ر می‌دهد که اهل کت���اب، به ویژه 
یهودیان، دوس���ت نداشتند که پیامبر خاتم؟ص؟ از میان غیر خودشان برگزیده شود، ولی خداوند قریش 
 

َ
ل نْ یُنَزَّ

َ
مُشْ���رِكِینَ أ

ْ
كِتابِ وَ لا ال

ْ
هْلِ ال

َ
فَرُوا مِنْ أ

َ
ك ذِینَ 

َّ
 ال

ُ
را به خیر و رحمت خود اختصاص داد: )ما یَوَدّ

عَظِیمِ(. ازاین‌رو آیه 109 ‌س���وره 
ْ
فَضْلِ ال

ْ
وال

ُ
ُ ذ ُ یَخْتَصُّ بِرَحْمَتِهِ مَنْ یَش���اءُ وَالّلَه مْ وَالّلَه

ُ
ك مْ مِنْ خَیْرٍ مِنْ رَبِّ

ُ
یْك

َ
عَل

مبارکه بقره بیانگر آن است که به‌رغم حقانیت رسالت پیامبر خاتم؟ص؟، اهل کتاب و مخالفان اسلام، 
به دلیل حسادت، همواره در پی تضعیف ایمان مؤمنان )ضعیفانی که التزامی به متعلقات ایمان خود 
 
ً
 حَسَ���دا

ً
ارا

َ
فّ

ُ
ك مْ 

ُ
مْ مِنْ بَعْدِ إیمانِك

ُ
ونَك

ُ
وْ یَرُدّ

َ
كِتابِ ل

ْ
هْلِ ال

َ
ثیرٌ مِنْ أ

َ
ك  

َ
ندارند( و تغییر باور آنان بود‌ه‌اند: )وَدّ

کثر در این آیه این است که برخی از  (. علت اسناد حکم به ا
ُ

حَقّ
ْ
هُمُ ال

َ
نَ ل نْفُسِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّ

َ
مِنْ عِنْدِ أ

، همان:‏651/1 و 652(، ولی بر اساس آیه 89 ‌سوره مبارکه نساء، آنان که در  آنان اسلام آوردند)ابن عاشور
فُرُونَ 

ْ
وْ تَك

َ
وا ل

ُ
ی قلبی و سرمایه همت آنان تغییر باور مسلمانان است: )وَدّ کفر خود باقی مانده‌اند، آرزو

ونُونَ سَواءً(. 
ُ
تَك

َ
فَرُوا ف

َ
ك ما 

َ
ك

گر بتوانند همواره با ش���ما می‌جنگند تا  بر اس���اس برخی آیات مثل آیه 277 ‌س���وره مبارکه بقره، آنان ا
مْ إِنِ اسْ���تَطاعُوا(. بالاتر آنکه 

ُ
مْ عَنْ دینِك

ُ
وك

ُ
ى یَرُدّ

َ
مْ حَتّ

ُ
ونَك

ُ
ونَ یُقاتِل

ُ
ش���ما را از دینتان برگردانند: )وَ لا یَزال

آن���ان امی���دوار بودند که عقیده و رفتار پیامب���ر؟ص؟ را تغییر دهند، از این رو ق���رآن خطاب به آن حضرت 
نْ تَرْض‏ى 

َ
می‌فرماید که یهود و نصارا به چیزی از تو جز آنکه از آنان پیروی کنی، راضی نمی‌ش���وند: )وَ ل

تَهُمْ(.
َّ
بِعَ مِل

َ
ى تَتّ

َ
صارى‏ حَتّ

َ
 النّ

َ
یَهُودُ وَ لا

ْ
عَنْكَ ال

بازآفرین���ی تمدن اس�ل�امی، متوقف ب���ر ایمان و التزام عملی اس���ت و هرگونه انحراف���ی از آن، موجب 
انحراف از هویت تمدنی اس�ل�امی و افتادن در دام دش���من و نظام سلطه اس���ت. امروز نیز نظام سلطه 
در راس���تای تضعیف جامعه اس�ل�امی و مقابله با ش���کل‌گیری تمدن اسلامی، همه همت خود را به کار 
گون بهره می‌برد، تا اسلام را تضعیف و باور مسلمانان را تغییر و یا التزام آنان را  گرفته و از روش‌های گونا
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کاهش دهد. روشن است که تقویت باورها و ارزش‌های اسلامی و التزام افراد و جامعه اسلامی، سبب 
بازآفرینی، توسعه و اعتیلا تمدن اسلامی خواهد شد.

 بیان مفاهیم رشدآفرین اخلاقی
، 1405ق: 85/10( و سجیه)أعم از سرشت  ق، مفرد اخلاق، به معنای سرشت)ابن منظور

ُ
ق یا خُل

ْ
خُل

پس���ندیده مانند سخاوت و ناپسند مانند فرومایگی(، ش���امل آن قسم از ملکات و ویژگی‌های نفسانی 
انسان می‌شود که اعمال متناسب با آن ملکات به سهولت از او صادر می‌شود)نراقی، بی‌تا: 55/1(. در 
، همان: 194/4(. حدیث  ق، صورت و ویژگی‌های ظاهری انس���ان اس���ت)ابن منظور

ْ
، مراد از وا‌ژه خَل برابر

���ن خَلق���ی و خُلقی«)فیض کاش���انی، بی‌ت���ا: 119/4( ناظر به همی���ن دو و تفاوت  پیامب���ر؟ص؟ »اللهم حَسِّ
ی آن رش���د کردن و  ‌آن‌هاس���ت. معنای مصدری واژه رش���د، راه راس���ت و هدایت یافتن و اس���م مصدر
اس���تقامت بر حق)نک: دهخدا، همان: 12084/8( و در اصطلاح، به معنای راس���تی و استقامت در راه 
اس���ت)ابن فارس، 1404ق: 232/2(. در قرآن کریم رش���د به معنای کمال وجودی، مقابل س���فاهت آمده 
إِنْ آنَسْتُمْ 

َ
كاحَ ف غُوا النِّ

َ
ى إِذا بَل

َ
یَتام‏ى حَتّ

ْ
وا ال

ُ
است. چنانکه مراد از رشد در آیه 6 ‌سوره مبارکه نساء: )وَابْتَل

هُم(،‏ رشد عقلانی و صلاحیت در دین و تصرف در اموال است)طبرسی، 
َ
مْوال

َ
یْهِمْ أ

َ
عُوا إِل

َ
ادْف

َ
 ف

ً
مِنْهُمْ رُشْدا

همان: ‏16/3(. 
یکی از روش‌های بیانی قرآن کریم، بیان مفاهیم و گزاره‌های رشدآفرین اخلاقی است، به گونه‌ای که 

می‌توان گفت رشد اخلاقی سرلوحه همه تشریعات وحیانی و مفاد احادیث نبوی است.
ی از جمله آیه 164 ‌س���وره مبارکه آل‏عمران، فلس���فه بعثت پیامبر اکرم؟ص؟ را تزکیه و  در آیات بس���یار
یْهِمْ 

َ
وا عَل

ُ
نْفُسِهِمْ یَتْل

َ
 بَعَثَ فِیهِمْ رَسُ���ولاً مِنْ أ

ْ
مُؤْمِنِینَ إِذ

ْ
ى ال

َ
ُ عَل قَدْ مَنَّ الّلَه

َ
تعلیم مؤمنان دانس���ته اس���ت: )ل

گرفته و بدون  (. خداوندی که فیض وجودش همه عالم را فرا
َ

مَة
ْ
حِك

ْ
كِتابَ وَال

ْ
مُهُمُ ال ِ

ّ
یهِمْ وَ یُعَل ِ

ّ
آیاتِهِ وَ یُزَك

ی را در اختیار انسان قرار داده اس���ت، برای نعمت بعثت که رشد اخلاقی  منت، نعمت‌های بیش���مار
و علمی انس���ان بر آن مترتب اس���ت، بر مؤمنان منت نهاده اس���ت. این بیانگر اهمیت اخلاق و تعلیم 
م اس���ت. نیز اهمیت اخلاق در اندیشه دینی تا جایی است که پیامبر؟ص؟ در عبارتی که ظهور در 

ّ
و تعل

حصر دارد، فلسفه بعثت را تکمیل مکارم اخلاقی دانسته است: »إنما بعثت لأتمّم مكارم الأخلاق«.
 در بیان قرآن کریم، جامعه و افراد انس���انی آنگاه از نظر علمی و عملی در مس���یر رش���د و کمال قرار 
می‌گیرن���د که ایمان به خدا داش���ته باش���ند و در مقام عمل ملت���زم به لوازم ایمان باش���ند، به گونه‌ای که 
ویژگی‌های اخلاقی آنان در کمال بخش���یدن به جامعه اثرگذار باشد. به طور مثال قرآن شخصی را اهل 
احس���ان می‌داند که دیگران از اخلاق احسانی او بهره‌مند شوند. انسان برخوردار از ایمان و احسان، به 
عروة الوثقی که همان حبل الله متین است تمسک کرده و از عذاب و غضب الهی در امان خواهد بود: 
مُورِ(. در 

ُ ْأ
 ال

ُ
ِ عاقِبَة

َه
ى الّل

َ
ق‏ى وَ إِل

ْ
وُث

ْ
وَةِ ال عُرْ

ْ
قَدِ اسْتَمْسَ���كَ بِال

َ
ِ وَ هُوَ مُحْسِ���نٌ ف

َه
ى الّل

َ
)وَ مَنْ یُسْ���لِمْ وَجْهَهُ إِل
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نظ���ام معارفی ق���رآن، میان مؤلفه‌های توحید، معاد و اخلاق ارتباط وثیقی برقرار اس���ت و نمی‌توان ‌آن‌ها 
را از یکدیگر تفکیک کرد و همین اخلاق اس���ت که می‌تواند انس���ان و جامعه بشری را اصلاح کرده و به 
کم���ال برس���اند. این نظام اخلاقی، برترین نظام اخلاقی اس���ت و به فرمایش ش���هید مطهری؟ره؟: »دنیا 
گر جامعه  گر نیس���ت و نابود م‏ىش���ود كه هیچ، ولی ا و جامعه‏ بش���ریت یا باید باش���د و یا باید نباش���د؛ ا
بش���ریت باق���ى بماند، اخ�ل�اق‏ م‏ىخواهد و اخ�ل�اق همه‌جانبه م‏ىخواه���د... . اخلاقى ك���ه بتواند همه 
جوانب را رعایت كند، اخلاقى اس���ت كه مبنا و پایه و اس���اس داشته باشد و این جز با دین و معنویت 
ام���كان ندارد«)مطهری،  1372ش: 306-307(. نظام اخلاقى قرآن از باورها و برنامه‌های زندگی فردی و 
ی و دنیوی انس���ان جدا نیس���ت و نقش مهمی در شکل‌گیری تمدن  اجتماعی و نیز از برنامه‌های اخرو

اسلامی دارد. 

تقابل اخلاق تمدنی اسلام و اومانیسم 
ی ش���دن دی���ن، احس���اس نی���از جامعه ب���ه دین و خ�ل�أ معنوی،  كمی���ت اومانی���زم و من���زو پ���س ازحا
اندیش���مندان س���کولار را وادار كرد تا بدیلی برای پرنمودن آن خلأ بیابند و آن چیزی جز به راه انداختن 
یک جنبش اخلاقی_انس���انی، فارغ از نظام‌های مابعدالطبیع���ی و الهیاتی نبود. این حرکت به گونه‌ای 
... یافت ‌می‌شود.  بس���یار آش���کار در اندیشه‌های کانت و س���ارتر و اومانیس���ت‌های معاصر نظیر آدلر و
رویکرد اومانیس���تی کانت در بحث اخلاق این اس���ت كه انسان برای سروسامان دادن به کار خویش... 

به هیچ وجه نیازمند دین نیست، بلکه قوۀ عملی عقل ناب برایش کافی است«)کانت، 1390: 40(. 
در دوره معاصر و به ویژه در قرن نوزدهم و بیستم، با اینکه اومانیست‌های سکولار پیشینه مباحث 
)دوران باس���تان( جس���تجو ‌می‌کنند، اما خیزش اساسی آن در قرن  اخلاقی خود را در گذش���ته‌های دور
یج اخلاقی که با  نوزدهم بدین صورت بود که باید تعصب بر یک دین خاص را کنار گذاش���ت و به ترو
کید بر یک کیش و یک عقیده خاص  « منتقد جدی تأ ‌الهیات مخلوط نش���ده باش���د، پرداخت. »آدلر
یشه این امر را تعصبات کورکورانه، کوته‌بینی و فرقه‌گرایی‌های دینی می‌دانست. اومانیست‌های  بود و ر
سکولار می‌گویند: ما از ارزش‌های اخلاقی دفاع کرده و آن را برای داشتن حیاتی مطلوب لازم می‌شمریم، 
ق به اقلیمی متفاوت با جهانی که ما در آن زندگی می‌کنیم، نیس���ت: 

ّ
اما با این همه، این ارزش‌ها متعل

یش���ه در طبیعت انس���انی  »آن چ���ه نام���ش را حیات ارزش���ی، متعالی و معن���وی گذارده‌اند، به وضوح ر
، همان(.  دارد«)ژان پل سارتر

 از منظر قرآن کریم، اخلاق مبتنی بر عقل و تجربه بشری فارغ از امور ماوراء طبیعی، ناقص است و 
ی از آیات، هدف اخلاق اسلامی جلب رضای  با اخلاق توحیدی در تنافی است، زیرا بر اساس بسیار
قِسْ���طِ وَ 

ْ
ی بِال بِّ مَرَ رَ

َ
 أ

ْ
ل

ُ
خداس���ت که با دو امر مبدأ و معاد گره خورده اس���ت، چنانکه آیه 30 اعراف: )ق

مْ تَعُودُونَ(، بر این حقیقت دلالت 
ُ
ك

َ
ما بَدَأ

َ
ینَ ك هُ الدِّ

َ
ِ مَسْجِدٍ وَادْعُوهُ مُخْلِصِینَ ل

ّ
ل

ُ
مْ عِنْدَ ك

ُ
قِیمُوا وُجُوهَك

َ
أ
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دارد. انس���ان متخل���ق به اخلاق الهی، همه وظایف اخلاقی خ���ود را در حیطۀ فردی و اجتماعی جهت 
إلی الله)وجه الله( می‌دهد.

 در برابر اخلاق مادی جهان غرب که وعده داش���تن جامعه و فرد سالم را می‌دهد ولی تحقق واقعی 
پی���دا نمی‌کن���د، ضمانت اخلاقی در نظام توحیدی، نتیجه عمل را ن���ه تنها در این دنیا بلکه در جهان 
آخرت، بس���ی والاتر و افزون‌تر می‌بیند. آیات بس���یاری مانند آیه 245 بقره ب���ر این حقیقت دلالت دارد: 
یْهِ تُرْجَعُونَ(. 

َ
ُ یَقْبِضُ وَ یَبْصُطُ وَ إِل ثِیرَةً وَالّلَه

َ
ك  

ً
ضْعافا

َ
هُ أ

َ
یُضاعِفَهُ ل

َ
 ف

ً
 حَسَنا

ً
رْضا

َ
َ ق ذِی یُقْرِضُ الّلَه

َّ
ا ال

َ
)مَنْ ذ

افزون بر آن، اخلاق مِنهای دین سبب ظهور و بروز معنویت‌‌ها و عرفان‌های کاذب شده است و دنیای 
غرب پس از طرد و حذف دین، ناچار شد بدیل و رقیبی به نام اخلاق برای دین بتراشد؛ آن هم اخلاق 
م���ادی صِرف که به تعبیر خود اومانیس���ت‌‌ها، اخلاق این جهانی باش���د و این جایگزینی، خلأ معنوی 
انسان مدرن را تکمیل نکرده و او را ارضاء نساخته و هر روز با روی آوردن به نوعی اخلاق‌های مختلف و 
معنویت‌گرایی‌های کاذب، بیهوده بر در و دیوارِ به اصطلاح معنویت می‌کوبد، اما راه به جایی نمی‌برد. 
م���وج عرفان‌ه���ای کاذب که هر روز در دنیای غرب قارچ‌گونه پدید می‌آید و به صورت کف روی آب 
گر هم جامعه‌ای  ناپدی���د می‌گ���ردد، همگی گواه صادق این مدعاس���ت که اخلاق مِنهای دین، حت���ی ا
خ���وب و س���الم را نوید دهد، اما عطش معنوی انس���انی را که در عمق فطرت���ش خداجویی موج می‌زند، 

سیراب نمی‌سازد، چرا که این انسان از خداست و به سوی خدا میل دارد. 
ه���دف نظ���ام اخلاقى ق���رآن، تحقق جامعه‌ای رش���د یافت���ه، دور از گمراهی، دارای اس���تقامت در راه 
ح���ق و عدل، ب���ا ابتناء بر ایمان توحیدی و باور به معاد اس���ت. این ویژگی‌ها در اندیش���ه تمدنی غرب 
نادیده گرفته شده است. بدیهی است که انکار نیازهای غیر مادی و اساسی انسان، جامعه را به مسیر 
گمراهی س���وق می‌دهد. قرآن کریم در آیه 146 ‌س���وره مبارکه اعراف، سبیل رشد را در برابر سبیل غَیّ قرار 
داده و کسانی را که به خُلق ناپسند استکبار گرفتارند، به آیات خدا ایمان نم‏ىآورند و به جای راه رشد 
و هدایت، راه گمراهى را برمی‌گزینند، ملامت کرده و دلیل این گمراهی را تكذیب و غفلت از آیات خدا 
 آیَةٍ لا یُؤْمِنُوا بِها 

َّ
ل

ُ
ك حَقِّ وَ إِنْ یَرَوْا 

ْ
رْضِ بِغَیْرِ ال

َ ْأ
رُونَ فِی ال بَّ

َ
ذِینَ یَتَك

َّ
 عَنْ آیاتِیَ ال

ُ
صْرِف

َ
دانسته است: )سَأ

بُوا بِآیاتِنا وَ 
َّ

ذ
َ
ك هُمْ 

َ
نّ
َ
وهُ سَبِیلاً ذلِكَ بِأ

ُ
خِذ

َ
 الغَیِّ یَتّ

َ
وهُ سَبِیلاً وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیل

ُ
خِذ

َ
شْدِ لا یَتّ  الرُّ

َ
وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیل

كانُوا عَنْها غافِلِینَ(. در مقابل، در آیه 7 ‌س���وره مبارکه حجرات، رش���د اخلاقی و ایمانی را ویژگی کسانی 
 ، ینت قلب آنان ش���ده و آن را دوس���ت دارند و به لوازم آن آراس���ته ش���ده‌اند و از کفر می‌داند که ایمان ز
کراه و تنفر دارند. همین ویژگی س���بب رشد و کمال آنان  نافرمانی و عصیان در برابر خدا و لوازم ‌آن‌ها، ا
 َ است که هر انسانی به طور فطری در پی تحصیل آن است)طباطبایی، همان: ‏314/18(: )وَ لكِنَّ الّلَه
اشِ���دُون‏(.  ولئِكَ هُمُ الرَّ

ُ
عِصْیانَ أ

ْ
فُسُ���وقَ وَال

ْ
فْرَ وَال

ُ
ك

ْ
مُ ال

ُ
یْك

َ
هَ إِل رَّ

َ
ك مْ وَ 

ُ
وبِك

ُ
ل

ُ
نَهُ فی‏ ق یَّ یمانَ وَ زَ

ْإ
مُ ال

ُ
یْك

َ
بَ إِل حَبَّ

(، راه سعادت انسان از گمراهی و شقاوت  غَیِّ
ْ
شْدُ مِنَ ال نَ الرُّ دْ تَبَیَّ

َ
طبق بیان یاد شده و آیه 256 بقره: )ق

آشکار است.
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خصائص اخلاق تمدنی قرآن
طبق آیه 70 ‌س���وره مبارکه اس���راء در اخلاق تمدنى قرآن کریم، انسان موجودی برتر و صاحب کرامت 
مْنا بَنِی  رَّ

َ
ك قَدْ 

َ
اس���ت که خداوند همه نعمت‌های ظاهری و باطنی را به انس���ان اهداء کرده اس���ت: )وَ ل

قْنا تَفْضِیلاً( و بر اس���اس آیه 13 ‌س���وره مبارکه حجرات، انس���ان از 
َ
نْ خَل ثِیرٍ مِمَّ

َ
ك ناهُمْ عَل‏ى 

ْ
ل

َ
ضّ

َ
آدَمَ... وَ ف

هرگونه تبعیض و ش���کاف‌های طبقاتی نهی و اس���اس برترى و فضیلت انس���ان‌ها را احراز تقوا دانس���ته 
َ عَلی���مٌ خَبیرٌ(. همچنین آیه 90 ‌س���وره مبارکه نحل، روابط  مْ إِنَّ الّلَه

ُ
ك تْقا

َ
ِ أ

َه
���مْ عِنْ���دَالّل

ُ
رَمَك

ْ
ك

َ
اس���ت: )إِنَّ أ

حْسانِ  ِ
ْإ

عَدْلِ وَال
ْ
مُرُ بِال

ْ
َ یَأ اجتماعی انسان‌ها را بر پایه عدالت و احسان به یکدیگر استوار کرده: )إِنَّ الّلَه

رُون‏( و در آیه 2 ‌سوره مبارکه 
َّ
ك

َ
مْ تَذ

ُ
ك

َّ
عَل

َ
مْ ل

ُ
بَغْیِ یَعِظُك

ْ
رِ وَال

َ
مُنْك

ْ
فَحْشاءِ وَال

ْ
ب‏ى وَ یَنْه‏ى عَنِ ال قُرْ

ْ
وَ إیتاءِ ذِی ال

نا 
ْ
رْسَل

َ
قَدْ أ

َ
حدید، فلس���فه بعثت انبیا را اقامه قس���ط و کاهش ش���کاف‌های طبقاتی دانس���ته اس���ت: )ل

قِسْ���طِ( و در آیه 5 ‌س���وره مبارکه مائده، 
ْ
اسُ بِال

َ
مِیزانَ لِیَقُومَ النّ

ْ
كِتابَ وَال

ْ
نا مَعَهُمُ ال

ْ
نْزَل

َ
ناتِ وَ أ بَیِّ

ْ
نا بِال

َ
رُسُ���ل

، مؤمنان را به طور اطلاق به تعاون در نیکوکاری و پرهیزکاری موظّف و از هرگونه تعاون بر  در افق���ی برت���ر
قْوى‏ وَ لا تَعاوَنُوا 

َ
بِرِّ وَالتّ

ْ
ى ال

َ
ذِینَ آمَنُوا... تَعاوَنُوا عَل

َّ
هَا ال یُّ

َ
ی منع کرده اس���ت: )یا أ س���تمكارى و گناهکار

عُدْوان‏(. به رغم اینکه در آیه 10 س���وره مبارکه حجرات، اُخوت و برادری را بر اس���اس اصل 
ْ
مِ وَال

ْ
ث ِ

ْإ
ى ال

َ
عَل

م‏( 
ُ
خَوَیْك

َ
صْلِحُوا بَیْنَ أ

َ
أ
َ
مُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ ف

ْ
مَا ال

َ
ایمان قرار داده و آنان را به خیرخواهی یکدیگر امر کرده: )إِنّ

هَا  یُّ
َ
و بر اس���اس آیه 51 ‌س���وره مبارکه مائده، مؤمنان را از دوس���تى با غیر اهل ایمان منع کرده است: )یا أ

وْلِیاءُ بَعْضٍ‏(، در آیه 8 ‌سوره مبارکه مائده، جامعه 
َ
وْلِیاءَ بَعْضُهُمْ أ

َ
صارى‏ أ

َ
یَهُودَ وَالنّ

ْ
وا ال

ُ
خِذ

َ
ذِینَ آمَنُوا لا تَتّ

َّ
ال

ذینَ آمَنُوا 
َّ
هَا ال یُّ

َ
ایمانی را از هرگونه بى عدالتى در حق دیگران، حتى دشمنان برحذر داشته است: )یا أ

قْوى...(.
َ
رَبُ لِلتّ

ْ
ق

َ
وا هُوَ أ

ُ
وا اعْدِل

ُ
 تَعْدِل

َّ
لا

َ
وْمٍ عَل‏ى أ

َ
مْ شَنَآنُ ق

ُ
ك

َ
قِسْطِ وَ لا یَجْرِمَنّ

ْ
ِ شُهَداءَ بِال

َّه امینَ ِلل وَّ
َ
ونُوا ق

ُ
ك

نتیجه گیری
در این مقاله ثابت شد:

روش بی���ان تمدنی ق���رآن ظرفیت‌های منحص���ر به فردی برای ش���ناخت راهبردهای تمدنی اس�ل�ام 
و انطب���اق آن‌ه���ا با نیازهای تمدنی عصر حاضر فراه���م می‌آورد. قرآن کریم، دان���ش را به عنوان راهبرد و 
ستون اصلی تمدن اسلامی می‌داند و بر اساس همین راهبرد، مسلمانان در رشته‌های مختلف علمی 

پیشرفت کرده و با دستیابی به دستاوردهای مهم، جامعه برتر و پایدار اسلامی را پدید آورده‌اند.
تمدن غرب، تمایزگرا و مبتنی بر هویت فردی و آزادی انتخاب افراد است و هویت‌های ملی و قومی 
گونی ن���ژادی و ملی، در چارچوب  را از بی���ن می‌ب���رد. در مقابل، تمدن اس�ل�امی با نگاهی ایجابی به گونا
کید می‌کند و نس���بت به مؤلفه‌ه���ای مخالف دینِ تمدن  ارزش‌ه���ا و باورهای مش���ترک، بر همگرایی تأ

غرب، واگراست.
نگاه قرآن به تمدن‌ها، فلسفی و بیانگر منطق ظهور و سقوط آن‌هاست و از مخاطبان خود می‌خواهد 
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با بررس���ی دلایل شکست و موفقیت تمدن‌ها، به تقویت عوامل مثبت و اصلاح عوامل تضعیف‌کننده 
تمدن���ی همت کنند. ق���رآن کریم در برابر اندیش���ه‌های تمدنی غرب، از مؤلفه‌های نظ���ری و راهبردهای 

ثابت توحیدی برخوردار است و بازآفرینی تمدن اسلامی به آن‌ها بستگی دارد.
از منظر قرآن کریم، ایمان مهم‌ترین مؤلفه هویت‌بخش فرد، جامعه و تمدن اسلامی است و بر تقویت 
کید می‌کند. البته ایمان مؤثر در تمدن اسلامی، ایمان  ایمان مؤمنان برای صیانت از تمدن اس�ل�امی تأ
کام���ل به همه متعلقات آن و همچنین التزام عملی به ایمان اس���ت. این ایم���ان، مرکب از باور و التزام 

عملی، مقوله‌ای است که قابل تشکیک و دارای درجات مختلف است.
رش���د اخلاقی، سرلوحه همه تش���ریعات وحیانی و احادیث نبوی است و هدف نظام اخلاقی قرآن، 
تحق���ق جامعه‌ای رش���دیافته، دور از گمراهی و دارای اس���تقامت در راه حق و عدل، ب���ا ابتناء بر ایمان 
توحیدی و باور به معاد است که می‌تواند جامعه بشری را اصلاح کند و به کمال برساند. این ویژگی در 

تمدن غرب نادیده گرفته شده است.
قرآن، انسان را موجودی برتر و صاحب کرامت می‌داند و با نفی هرگونه تبعیض، مؤمنان را به عدالت، 
ی موظف می‌کند و از تعاون بر ستم و گناه منع می‌نماید. همچنین، با  ی و پرهیزکار تعاون در نیکوکار
جعل اُخوت ایمانی، مؤمنان را از دوس���تی با غیر خود منع کرده و آنان را از هرگونه بی‌عدالتی، حتی در 

حق دشمنانشان برحذر می‌دارد.
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 نق���ش محب���ت ب���ه اهل‌بیت؟عهم؟
در همبس���تگی امت اسلام برای 

بازآفرینی تمدن دینی

2
1  #فاطمه نجارزادگان $

#فتح اله نجارزادگان$

چکیده
این پژوهش ابتدا، تمدن را به دو دسته سکولار و دینی تقسیم و به چگونگی تحقق ارکان تمدن در 
هر کدام پرداخته اس���ت؛ آنگاه برای درک جامع از تمدن دینی به جایگاه باور به مبدأ و معاد در ارکان 
این تمدن به صورت موجز اش���اره می‌کند تا بستری برای درک درست از نقش محبت به اهل بیت؟عهم؟ 
در ایجاد همبس���تگی امت اس�ل�امی، برای تحقق تمدن دینی فراهم آید. برخ�ل�اف رویکردهای تمدنی 
، محبت به اهل بیت؟عهم؟ به عنوان اهرمی قدرتمند برای همبس���تگی امت اس�ل�ام نقش‌آفرینی  س���کولار
یشه در آیه مودت دارد، جلوه‌ای از محبت به خداست و با معرفت و اطاعت  می‌کند. این محبت که ر
درهم تنیده است. پژوهش حاضر با روش توصیفی  تحلیلی و با تکیه بر منابع قرآنی و روایی، می‌کوشد 
، »قربی« در آیه را اصطلاح‌شناس���ی کن���د و رابطه آن را با اصطلاح  ضم���ن تبیین موجز از مفاد آیه مذکور
»اهل البیت« نمایان س���ازد و در پی آن، ماهیت محبت به اهل بیت؟عهم؟ و چگونگی نقش‌آفرینی این 

محبت را در ایجاد همبستگی امت اسلامی تشریح نماید.

کلیدواژگان:تمدن دینی، اهل‌بیت؟عهم؟، محبت، همبستگی.

1.	 استاد گروه علوم قرآن دانشکدگان فارابی دانشگاه تهران.

دکترای علوم قرآن و حدیث از دانشگاه تهران. 	.2
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مقدمه
گ���ر ارکان اصل���ی تمدن را عدال���ت‌ورزی، خردگرایی و همگرایی )همبس���تگی( بدانی���م، باید برای  ا
معرفت و باور به آن‌ها و به موازات آن برای اجرای آن‌ها در جامعه برنامه‌ریزی کنیم. آنچه در این برنامه 
اهمیت بسزا دارد، اهرم‌های انگیزشی است؛ به این که چگونه می‌توان اراده جامعه را به تعلیم و اجرای 
ارکان ی���اد ش���ده برانگیخ���ت، تا هر کس در موقعیت و به س���هم خ���ود برای آن اقدام کن���د، یعنی خود را 
متعه���د به عدالت و اتحاد و همدلی بداند؛ زندگی خ���ود را بر پایه خرد و تعقل، برنامه‌ریزی کند و همه 
یغ نورزد. این معرفت،  این ارکان را به دید ارزش‌های انسانی بنگرد و برای اجرای آن از هیچ کوششی در
باور و انگیزش را می‌توان به دو نوع کلی تقسیم و اجرا کرد. نوع اول، تمدن سکولار که فارغ از تعالیم انبیا 
و کتاب‌های آس���مانی اس���ت و نوع دوم که بر مبنای تعالیم انبیا و آموزه‌های وحیانی ش���کل می‌گیرد. 

فرایند کلی برای برپایی ارکان تمدن در نوع اول، بدین شرح است:
تعلی���م عدالت و نقش ارزش���ی آن به آحاد جامع���ه برای درک این حقیقت که بدانند همه در س���ایه 
...  ب���ه ویژه به امنیت  گون امنیت مانند امنیت اقتصادی، سیاس���ی و عدال���ت می‌توانند به ابع���اد گونا
روان���ی دس���ت یابن���د و همین‌طور نقش خردورزی در رش���د اف���راد و جامع���ه، به‌ویژه در پیش���رفت علوم 
گون و بالاخره نقش همگرایی جامعه برای امنیت و رفاه همگانی و در مجموع، رس���یدن جامعه به  گونا

شاخصه‌های مورد اعتنا و قابل قبول در جمع کشورهای جهان.
اهرم‌های انگیزشی در این نوع نیز بر اساس تحریک قومیّت، ملی‌گرایی، وطن‌پرستی و رقابت برای 
نمایاندن قومیّت و ملیّت برتر خویش به جهانیان است، به این معنا که می‌توان جامعه‌ای بدین‌صورت 
تعلیم داد و تربیت کرد که برای سربلندی ملیّت و وطن خود عدالت ورزند، خردمندانه زندگی کنند، از 
خرافات و احساس‌های نادرست دست شویند، به جز احساساتی که حس ملیّت آنان را برمی‌انگیزد 
کان به آن می‌بالند و برای همین س���ربلندی و افتخار برای پیش���رفت  و خرافات���ی ک���ه به ن���ام فرهنگ نیا
گون همت ورزند و نیز به دلیل همین عِرق ملی، یکدیگر را دوس���ت داش���ته باش���ند  علوم در ابعاد گونا
گر نس���بت به جوامع دیگر نیز نوعی عطوفت و  و همبس���تگی خود را به رخ جهانیان کش���ند و بالاخره ا

همبستگی نشان می‌دهند، به دلیل همان حس نوع دوستی و نه بیش از آن  باشد.
گ���ر نی���ک بنگریم، این نوع برنامه‌ریزی برای برپایی تمدن در ظاهر خوش‌نما و جذاب، ولی در واقع  ا
فِی 

َ
نْسَانَ ل ِ

ْإ
* إِنَّ ال عَصْرِ

ْ
خس���ارت جبران‌ناپذیر برای بشریت اس���ت. قرآن در یک قاعده کلی فرمود: )وَال

:1-3( و برای افراد و جوامعی که به کلی از روح تعالیم  الِحَاتِ...( )عصر وا الصَّ
ُ
ذِینَ آمَنُوا وَعَمِل

َّ
 ال

َّا
ل * إِ خُسْرٍ

حَیَاةِ 
ْ
 سَعْیُهُمْ فِی ال

َّ
ذِینَ ضَل

َّ
* ال

ًال
 عْمَا

َ
ینَ أ خْسَرِ

َ ْأ
ل مْ بِا

ُ
ئُك  نُنَبِّ

ْ
 هَل

ْ
ل

ُ
عقل و وحی تغافل می‌ورزند، می‌فرماید: )ق

هُمْ یُحْسِنُونَ صُنْعًا()کهف:103-104( و آیات دیگری که در این زمینه وجود دارد.
َ
نّ
َ
نْیَا وَهُمْ یَحْسَبُونَ أ

ُ
الدّ

اهرم‌ه���ا در نوع دوم برای برپایی ارکان تمدن، بدین صورت نیس���ت. نس���خۀ انبی���ا و اوصیا و به طور 
کلی ادیان آس���مانی از جمله دین کامل و پر بهای اس�ل�ام، چیز دیگری است. آنان نمی‌خواهند بشر را 
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... برای معرفت و اجرای ارکان تمدن تشویق و در پی آن، تنها  با حس قومیّت و ملیّت و وطن‌پرستی و
دنیای آنان را با عدالت و خرد و همبس���تگی آباد کنند، چون تلقی آنان از انس���ان واقع‌بینانه و حقیقت 

دیگری است.
یْهَا...( )روم:30( و 

َ
اسَ عَل

َ
طَرَ النّ

َ
تِی ف

َّ
ِ ال

َه
از دیدگاه آنان، سرش���ت انسان توحیدی اس���ت: )فِطْرَتَ الّل

 الاخلاص فإنّها الفِطرة«)سیدرضی، 1387ق: 
ُ

تش���نۀ معنویت اس���ت. امام علی؟ع؟ می‌فرماید: »و کلمة
خطبه 110(.

توحید، هویت انسان و هویت انسان به سرشت توحیدی اوست و هرگز این هویت در نظریۀ تمدن 
آنان نادیده گرفته نمی‌شود و تضعیف نمی‌گردد و به انحراف به رب‌ها و إله‌های پنداری سوق نمی‌یابد، 

بلکه راه‌های شکوفایی و بازگشت به این فطرت، در اولویّت برنامه آن‌ها خواهد بود.
باز انس���ان در تلقی آنان ابدی اس���ت و هیچ جایی برای تردید و انکار برای وجود قطعی عالم دیگر 
نیست. انسان در قاموس خرد و وحی، بنا به تدبیر پروردگارش، فرزند آخرت است. در آنجا به حقایقی 
إِنَّ  نایل می‌گردد، سرنوشت او در آن عالم تعیین می‌شود و حیات واقعی‌اش در آنجا رقم می‌خورد: )وَ
مُونَ()عنکبوت:64(. پس، تمدن به معن���ای واقعی آن، بدون 

َ
انُ���وا یَعْل

َ
ك وْ 

َ
حَیَوَانُ ل

ْ
هِ���یَ ال

َ
ارَ الآخِ���رَةَ ل

َ
ال���دّ

معنویت، فطرت و باور به زندگی ابدی انسان بی‌معناست.
بیان مسئله: جایگاه و نقش محبت به اهل البیت؟ع؟ در رکن همبستگی و همدلی امت اسلامی 

برای برپایی تمدن دینی چیست؟
گزیریم برای درک  چ���ون محبت به اه���ل البیت؟ع؟ در عرصه تمدن دینی معنا و مفهوم می‌یاب���د، نا
جامع از این تمدن، ابتدا و بر اس���اس آنچه از مبدأ و مقصد آدمی گفتیم، نقش توحید و معاد را در هر 

، بدین صورت است: کدام از ارکان تمدن دینی بشناسیم که به صورت بسیار موجز
الف: رکن عدالت‌ورزی برای اقامه قسط در همه شئون آن به دلیل خداباوری است، چون خداوند 
قِسْطِ...()آل‌عمران:18( 

ْ
ائِمًا بِال

َ
مِ ق

ْ
عِل

ْ
و ال

ُ
ول

ُ
 وَأ

ُ
ة

َ
ئِك

َال
مَ

ْ
 هُوَ وَال

َّا
ل هَ إِ

َٰ
 إِل

َال
هُ 

َ
نّ
َ
ُ أ قائم به قسط است: )شَهِدَ الّلَه

كِتَابَ 
ْ
نَا مَعَهُمُ ال

ْ
نْزَل

َ
نَاتِ وَأ بَیِّ

ْ
نَا بِال

َ
نَا رُسُل

ْ
رْسَل

َ
قَدْ أ

َ
و یکی از اهداف رس���الت انبیا را اقامه قس���ط دانست: »ل

قِسْطِ()اعراف:29(.
ْ
ی بِال بِّ مَرَ رَ

َ
 أ

ْ
ل

ُ
قِسْطِ...()حدید:25( و به آن دستور داد: )ق

ْ
اسُ بِال

َ
مِیزَانَ لِیَقُومَ النّ

ْ
وَال

رْكَ  اس���اس اقامه قس���ط در این مکتب و رأس آن، نفی ظلم به خداست که شرک به اوست: )إِنَّ الشِّ
مٌ عَظِیمٌ«)لقمان:13(، ولی در برنامه تمدنی در دسته اول، پالایش بشر از آفت کشنده شرک به خدا، 

ْ
ظُل

َ
ل

هیچ جایگاهی ندارد؛ با آنکه در واقع بشر متمدن مدعی عدالت، به این ظلم نابخشودنی آلوده است: 
نْ یُشْرَكَ بِهِ()نساء:48( و به همین دلیل، از سعادت ابد‌یاش محروم گشته است.

َ
 یَغْفِرُ أ

َال
 َ )إِنَّ الّلَه

ی نیز برای ش���کوفایی و رش���د عقل جهت درک جایگاه آفرینش به عنوان مخلوق:  ب: رکن خردورز
 مَنْ فِی 

ُّ
ل

ُ
ك ِ شَ���یْءٍ()انعام:164(، بنده: )إِنْ 

ّ
ل

ُ
ك :62(، مربوب: )وَهُوَ رَبُّ  ِ شَ���یْءٍ()زمر

ّ
ل

ُ
ك ُ خَالِ���قُ  )الّلَه

... . آیت خدا و انس���ان نیز به همین اوصاف به  ���نِ عَبْدًا()مریم:93( و حْمَٰ  آتِ���ی الرَّ
َّا

ل رْضِ إِ
َ ْأ
���مَاوَاتِ وَال السَّ
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عنوان جزیی از آفرینش است تا با درک این حقایق، باور کند سِمتی جز بندگی ندارد و فلسفه آفرینش او 
ی:56( تا به کامیابی ابدی همه‌جانبه   لِیَعْبُدُونِ()شور

َّا
ل نْسَ إِ ِ

ْإ
جِنَّ وَال

ْ
قْتُ ال

َ
همین مقوله است: )وَمَا خَل

ةِ()هود:108(. اما در 
َ
جَنّ

ْ
فِی ال

َ
ذِینَ سُ���عِدُوا ف

َّ
ا ال مَّ

َ
و حقیقی در بهش���ت برین در عالم دیگر نایل آید: )وَأ

... و به یک معنا، بدون  برنامه تمدنی در دسته اول، آفرینش، منقطع از مبدأ رحمت و علم و حکمت و
مقصد و هدف و بش���ر نیز به س���مت معبود شدن به جای عبد بودن در حرکت است؛ به همین جهت 
یابی می‌شود:  بش���ر متمدن که خود را پیش���رفته و خردمند می‌نامد، در قاموس وحی، سفیه و نابخرد ارز

 مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ()بقره: 130(.
َّا

ل ةِ إِبْرَاهِیمَ إِ
َّ
بُ عَنْ مِل

َ
»وَمَنْ یَرْغ

مُؤْمِنُونَ 
ْ
مَ���ا ال

َ
ج: رک���ن همبس���تگی و همگرایی در برنامه تمدنی اس�ل�ام، بر پایه اخ���وت ایمانی: )إِنّ

إِخْوَةٌ...()حجرات:10( و ولایت دو سویه زنان و مردان مؤمن، در ابعاد محبت و نصرت و حتی تصرف 
مُؤْمِنُونَ 

ْ
، برای اصلاح جامعه دینی و اس���تحکام پیوندهای ایمانی آن‌هاس���ت: )وَال در ش���ئون یکدیگر

رِ...()توبه:71(.
َ
مُنْك

ْ
مَعْرُوفِ وَیَنْهَوْنَ عَنِ ال

ْ
مُرُونَ بِال

ْ
وْلِیَاءُ بَعْضٍ یَأ

َ
مُؤْمِنَاتُ بَعْضُهُمْ أ

ْ
وَال

مقوله دیگر در این همبس���تگی، محبت همه مؤمنین و مؤمنات به خداوند اس���ت؛ محبتی ژرف و 
 

ُ
شَدّ

َ
ذِینَ آمَنُوا أ

َّ
شدید به موازات درجه ایمان آنان که موجب پیوندهای ارزشی و نورانی خواهد شد: )وَال

()بقره: 165(. این محبت به رسول مکرم اسلام به عنوان »حبیب خدا«، پر حرارت و شوق‌انگیز و  ِ
َّه ا ِلل حُبًّ

نمود و آثار آن در روابط اجتماعی مؤمنان، بسی کارآمد است، به شرطی که پیامبر اسلام؟ص؟ را بشناسیم 
و ایمان خود را به رس���الت ایش���ان تقویت کنیم. هرچند، این شناخت در همه ابعاد و به صورت ژرف و 

عمیق برای ما امکان‌پذیر نیست، اما هرگز نباید در حد طاقت کوتاهی کرد.

اهرم محبت به اهل البیت؟عهم؟ در اجرای ارکان تمدن دینی
ی القربی یا همان اهل بیت حضرت رس���ول خدا؟ص؟، جایگاهی ویژه در همبس���تگی  محبت به ذو
گسس���تنی و  و همدلی امت اس�ل�ام دارد. محبتی نورانی که همانند محبت به خدا و پیامبر اکرم؟ص؟، نا

پربهاست؛ چون بر اساس ارزش‌های واقعی، در ابعاد وجودی افراد و امت شکل گرفته است.
هُ فیها 

َ
 نَزِدْ ل

ً
 حَسَ���نَة

ْ
ب���‏ى وَ مَنْ یَقْتَرِف قُرْ

ْ
ةَ فِی ال

َ
 المَوَدّ

َّا
ل جْ���رًا إِ

َ
یْهِ أ

َ
مْ عَل

ُ
ك

ُ
سْ���ئَل

َ
 لا أ

ْ
ل

ُ
ق���رآن می‌فرمای���د: »ق

ورٌ)شوری:23(؛ بگو از شما برای این ]رسالت[ مزدی نمی‏طلبم جز دوستداری 
ُ
فُورٌ شَك

َ
حُسْنًا إِنَّ الَله غ

، نیک���ی می‌‏افزاییم که همانا  خویش���اوندان ]خ���ود[ را و هر کس نیکی به دس���ت آورد، ب���رای او در آن کار
خداوند آمرزنده سپاسگزار است«. 

تبیین مفاد آیه: »مودت« به معنای محبت اس���ت )نک: ابن فارس، 1387ش؛ راغب، 1416ق: ماده 
.د.د«(. خداوند در این آیه، دوس���تداری »قربی« را می‌طلبد، با آن که ش���عار همه انبیا این بود: »جز از  »و
پروردگارمان پاداش���ی نمی‌‏خواهیم«. این آموزه در آیاتی از قرآن آمده است. مانند این آیه که درباره چند 
مین()شعراء: 109، 

َ
 عَلی رَبِّ العال

ّال
کم عَلیه مِن أجر إن أجرِی إ

ُ
تن از انبیا به کار رفته است: )وَما أسأل
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127 و 180(؛ من از ش���ما هیچ پاداش���ی نمی‌‏خواه���م، اجر و پاداش من بر عهده ربّ‏ العالمین اس���ت«. 
پرس���ش اساس���ى این اس���ت که چرا جز پیامب���ر ما، هیچ کدام از انبیا پاداش رس���الت خ���ود را »مودّت« 
نس���بت به »قربی« قرار ندادند؟ آیا این اس���تثنا به خاطر خصوصیتى است که در شخص پیامبر اسلام 
ب���وده اس���ت، یا در قوم اوس���ت و ی���ا در »ذى القرباى« ایش���ان اس���ت؟ قطعاً خصوصیتى در قوم ایش���ان 
نیست. حضرت نیز مانند جدشان ابراهیم؟ع؟، از بت و بت‌پرست بیزار و نسبت به آنان کینه داشتند 
ى، چند بار به پیامبر دستور به صبر داد و  و دش���من بودند)ممتحنه: 4(. خداوند نیز قبل از س���وره شور
 * 

ًال
���ونَ وَاهْجُرْهُمْ هَجْرًا جَمِی

ُ
ىٰ مَا یَقُول

َ
معان���دان را تهدید کرد. مانند این آی���ه که م‌ىفرماید: )وَاصْبِرْ عَل

بِینَ...()مزّمّل: 10و11(.  ِ
ّ

ذ
َ
مُك

ْ
رْنِی وَال

َ
وَذ

این دس���تور همانند دس���تور به س���ایر انبیا و برخورد با اقوام آن‌هاس���ت. پس این ق���ول دربارۀ این آیه 
ک���ه می‌گوین���د: حضرت مأمور ش���دند از قوم خ���ود بخواهند حرمت خویش���اوندی را نگه دارند و از س���ر 
.ک: سمرقندی، 1413ق: 242/3؛ بیضاوی، بی‏تا: 80/5؛ و  مودت، ایش���ان را اذیت نکنند، خطاست)ر
از معاصران: شنقیطی، 1427ق: 123/7؛ الزحیلی، بی‏تا: 2336/3. برای توضیح بیش‌تر درباره نقد این 

.ک: طباطبایی، بی‏تا: 349/11 به بعد(.  دیدگاه ر
از نظر مس���ئولیت در امر رس���الت نیز تفاوتى بین پیامبر عزیز اس�ل�ام؟ص؟ با سایر انبیا نیست و هیچ 
ش���اهد و مدرکی دراین‌باره وجود ندارد، پس باید این اس���تثنا در خصوصیتى در »ذى القرباى« پیامبر 
اس�ل�ام؟ص؟ باش���د؛ البته اینان همه خویش���اوندان پیامبر خدا نیس���تند که بزودی خواهید دید. یکی از 
، آخرین پیامبر نبودند تا دینِ ناب در عترتشان  حکمت‌ها در این امر به دلیل آن است که انبیای دیگر
تداوم یابد و براى دیگران الگو باشند. اما عترتِ پیامبرِ خاتم، معصوم و ادامه دهنده رسالت‌اند و همین 
، حکمتِ پاداش‏خواهی پیامبر خدا از زبان وحی است. امام رضا؟ع؟ نیز در این باره می‌فرماید: »و  امر
؛ خداوند  ً

 ولا یرجِعُون إلی ضَلالة أبدا
ً
 وقد عَلِمَ أنّهم لا یرت���دوّن عَلی الدّین أبدا

ّ
ل���م یف���رض الله مودّتهم إلا

دوستی آنان]اهل‌بیت؟عهم؟[ را واجب نکرد جز آنکه می‌دانست آنان هرگز از دین برنمی‌گردند و هرگز به 
گمراهی نمی‌روند«)حرانى، 1398ق: ‌۴۵۴(.

با توجه به مطالب یاد شده، سایر احتمال‌ها در معناى آیه ابطال می‌گردد که می‌گویند: آیاتی از قرآن 
مانند آیه 109 س���وره ش���عرا که از قول انبیا فرمود: »ما از شما مزدی نمی‌خواهیم و پاداش ما با خداست«، 
.ک: بغوى، 1407ق: ‌111‌/4؛ قرطبى، 1387ق: ‌1۶‌/16-17(. آنان این آیه را منسوخ  ناسخ آیۀ مودّت است)ر
می‌دانن���د، در حال���ی ک���ه اولاً: دلیلى بر آن نیس���ت؛ ثانیاً: ب���ا حکمت مودت‌خواهى ک���ه آن را براى خود 
امت م‌ىخواهد، تهافت دارد؛ ثالثاً: با روایات در صحیح مسلم )نیسابوری، 1972ق: ‌187‌/۴، ح2۴08( 
و برخ���ی کتاب‌های دیگر اه���ل س���نت تهاف���ت دارد)ابن‌حنب���ل، 1417ق: ‌10‌/32/ح1928؛ ابن‌مغازلى، 
1403ق:‌22۶/ ح28۴( ک���ه از پیامب���ر خدا؟ص؟ چنین نقل م‌ىکنند: حضرت در خطبه حجةالبلاغ فرمود: 
ذکرکم الله فی 

ُ
ذکرِّکم الله فی اهل‌بیت���ی ا

ُ
‌بیت���ی ا

َ
کت���ابُ الله... و اهل هما 

َ
قَلین أوّل

َ
»... وَ أن���ا ت���ارک فیک���م ث
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ذکرکم الله فی اهل‌بیتی؛ و من در میان ش���ما دو چیز گران‌بها یا س���نگین به یادگار می‌گذارم، 
ُ
اهل‌بیتی، ا

نخس���تین آن‌ها کتاب خداس���ت و ]دوم[ اهل‌بیتم. من خدا را دربارۀ اهل‌بیتم به یاد ش���ما می‌آورم )این 
عبارت را سه بار تکرار کردند(«.

با این روایت از پیامبر خدا؟ص؟  که بر اساس وحی سخن می‌گویند، معنای آیه مودّت آشکار می‌شود؛ 
به اینکه اهل‌بیت جایگاهی خاص دارند و اجر رسالت، پیوند قلبی با آنان است، پس هرگز آیۀ مودّت 
نسخ نشده است. بر این اساس، از یک سو قول مفسرانی اثبات می‌شود که گفته‌اند: به کارگیری »فی« 
در »ف���ی القربی« به جای »لام« )للقربی( از آن روس���ت ک���ه اهل‌بیت پیامبر به منزله جایگاه محبت‌اند؛ 
.ک: زمخشرى، بی‌تا: ‌219‌/۴(. از سوى  مکانی که دوستی مؤمنان در آن جای می‌گیرد و استقرار می‌یابد)ر
، مش���خص م‌ىش���ود مراد از آیه، انجام صلۀ ارحام و رعایت کردن حال خویش���اوندان، یا دوس���تی  دیگر
.ک: طبرى، بی‌تا: ‌32/2۵-33؛ آلوسى، 1417ق: ‌32‌/2۵(؛ چون:  همه خویشاوندان پیامبر خدا نیست)ر
اولاً: دوس���تی هر کس مانند قریش با خویش���اوندان خود یعنی پیامبر خدا؟ص؟ و نیز دوس���تی با همه 
خویش���اوندان پیامبر خدا؟ص؟، تناس���بی با مزد رس���الت ندارد و اِلّا س���ایر انبیا هم ذوالقربى داشتند، اما 
هرگز از قوم خود نخواس���تند به آنان مودت داش���ته باش���ند، پس مراد از »قُربى« در آیه، افرادى خاص از 
خویشاوندان پیامبرند؛ آنان که فضائل و حقوق منحصر به فرد دارند و در اصطلاح به آنان »اهل البیت« 
کرم، امام على، امام سجاد، صادقین، امام  گفته می‌ش���ود. این تفسیر از آیه در چندین روایت از رسول ا
رضا، امام عس���کری؟عهم؟، و چند نفر از صحابه مانند اب‌ىاُمامه باهلی، انس‌بن‌مالک، عمروبن‌العاص و 
.ک: عدة من المحققین،  ابن‌عباس و برخی از تابعین در مصادر متعدد شیعی و سنی نقل شده است)ر
، قمى مش���هدى، 1411ق: ‌۵00‌/11-۵18(.1 چه این‌که همه خویشاوندان پیامبر  1430ق: 210/2-222 و نیز

خدا نیز چنین ادعائی نداشته‌اند، برخلاف اهل‌بیت که چنین انتظارى داشته‌اند. 
ثانی���اً: ح���ق مودّت تنها با دوس���تی قلبی ب���دون اذعان و تس���لیم به جایگاه اهل‌بی���ت؟ع؟ به عنوان 
پیش���وایان معصوم تحقق نمی‌پذیرد. چه‌بس���ا شِ���کوۀ امام علی؟ع؟ در خطب���ۀ 146 نهج‌البلاغه ناظر به 

مِروا بِوَدّته«.
ُ
ی ا

ّ
همین امر است که می‌فرماید: »وَوَصَلوا غیر الرحم وهَجروا السبب الذ

در این‌جا لازم است برای تکمیل مطالب، به سه نکته به صورت موجز اشاره کنیم.
الف: حکمت مودت و پیامدهای آن: فهرس���ت برخی از این حکمت و پیامدهای آن بدین ش���رح 

است:
یک: ماهیت این محبت، حسنه، نیکی و ارزش است و خداوند بر آن حسنه می‌‏افزاید. چون فرمود: 

 .»
ً
هُ فیها حُسنا

َ
 نَزِد ل

ً
»وَمَن یقتَرِف حَسَنَة

: م���ودّت ب���ه اهل‏بی���ت؟ع؟ زمینه‏‌س���از برخ���ورداری انس���ان از غف���ران خداون���د و لطف اوس���ت؛  دو

.ک: حس���کانى، 1411ق: ‌227‌/3-262(، در پاورقى این کتاب،  گ���ون فریقىن پاره‌اى از ای���ن روایات را آورده اس���ت.نیز ر ایش���ان از مص���ادر گونا 	.1
گون س���نى در این باره نقل ش���ده اس���ت. برخى دانش���مندان در این زمىنه کتاب‌هاى مس���تقل نوش���ته‌اند. مانند ش���هاب‌الدین  مصادر گونا

خفاجى )م . ۱۰۶۹ ق( که کتاب »تفسىر آیة المودة« را نگاشته است.
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زیرا فرم���ود: »إنّ الله غف���ورٌ ش���کورٌ« در واقع، ‌گویی مودّت به اهل‌بیت ک���ه نوعی از نمود برونی آن 
صلوات اس���ت، ش���کرگزاری از خداوند اس���ت که آنان را واس���طۀ فیض خود ق���رار داد و خیر و 
ی، سپاسگزار بنده  ی س���اخت. خداوند نیز در برابر این شکرگزار هدایت را به دس���ت آنان جار

خواهد بود که یکی از مصداق‌های آن غفران و آمرزش بنده است.
س���ه: ای���ن مودت مانند هم���ه ارزش‌های دینی، دارای مراتب اس���ت. هر کس���ی می‌توان���د به مراتب 

والاترى از آن دست یابد و از دستاوردهاى بیش‌تر آن بهره برد.
: در این پاداش چیزی عاید رسول خدا نمی‏‌شود، بلکه هرچه هست، عاید ما خواهد شد. به  چهار
م...)سبأ:47(؛ بگو هر اجری 

ُ
ک

َ
هُوَ ل

َ
جرٍ ف

َ
ل ما سألتُکم مِن أ

ُ
ی در آیه دیگری فرمود: »ق همین رو

از شما خواستم برای خود شماست«. این تعبیر نیز در آیه مودّت درباره هیچ کدام از انبیا جز 
پیامبر ما، به کار نرفته اس���ت. امام باقر؟ع؟ در تفس���یر این آیه می‌‏فرماید: »پاداش مودّتی که غیر 
از آن، چیزی دیگر از ش���ما نخواس���ت، برای خود شماس���ت، چون با همان اس���ت که هدایت 

می‏یابید و از عذاب خدا نجات می‌یابید«)کلىنى، 1388ق: ‌379‌/8/ ح۵7۴(.
هِ  ���ی رَبِّ

َ
 إِل

َ
خِ���ذ

َ
ن یتّ

َ
 مَ���ن شَ���اءَ أ

َّا
ل ج���رٍ إِ

َ
ی���هِ مِن أ

َ
کم عَل

ُ
ل
َ
س���أ

َ
ل مَ���ا أ

ُ
ی���م در آی���ه دیگ���ر فرم���ود: »ق ق���رآن کر

: من برای رساندن پیام آسمانی خود هیچ مزدی از شما نمی‌خواهم، جز اینکه  سَ���بِیل)فرقان:۵7(؛بگو
ی مزد من همین است که شما هدایت شوید[«. کسی بخواهد راهی به سوی پروردگارش برگیرد، ]آر

ب: اصطلاح‌شناس���ی »القربی«: همان‌گونه که گفتیم: »قربی« در آیه مورد بحث همۀ خویش���اوندان 
پیامب���ر خدا؟ص؟ نیس���تند، چه این‌که قدر متیقن از »القربی« در آیه م���ورد بحث، همان »اهل البیت« به 
معنای اصطلاحی آن اس���ت که در روایت از صحیح مس���لم نقل ش���د. این واژه در لسان مبارک پیامبر 
خ���دا؟ص؟ در عال‌ىترین نمونۀ شایس���تگى انتس���اب به »بیت نب���وت«، تنها بر افرادى خ���اص با تعدادى 
مش���خص تطبیق ش���ده و به صورت اصطلاح درآمده اس���ت، به گونه‌اى که هرگاه کلمه »اهل بیت« )و 
گاهى با افزودن کلمه »عترت« به آن( به کار م‌ىرود، همین افراد به ذهن انس���ان م‌ىآیند. این اصطلاح، 

أخص از معنای اهل بیتی است که مؤمنان از بنی‌هاشم‌اند و صدقه بر آنان حرام است.
ش���اهد آن هم حضور حضرت ابراهیم؟ع؟ در خانه‌اى بوده که فرش���تگان وارد شدند و به پاس تکریم 
و احترام ایش���ان، خطاب به همس���ر ابراهیم به جاى ضمیر مفرد مؤنث، به صورت جمع مذکر گفتند: 
گر همس���ر حضرت ابراهیم؟ع؟ در این خطاب داخل  بَیتِ«. پس، ا

ْ
 ال

َ
هْل

َ
مْ أ

ُ
یك

َ
اتُ���هُ عَل

َ
ِ وَبَرَك

َه
»رَحْمَ���تُ الّل

شده، به این دلیل نبود که ایشان همسر حضرت ابراهیم است؛ بلکه به دلیل شایستگى انتساب ایشان 
به بیت نبوت و به دلیل ارزش‌هایى اس���ت که این بانو واجد آن‌ها بوده اس���ت. احتمالاً زمخشرى نیز از 
إنّما أنکرت  یافته که م‌ىنویس���د: »و تعبی���ر اه���ل البیت در این آیه، همین معناى اه���ل بیت نبوت را در
کانتْ فى بیتِ الایات و مَهبط المعجزات والامور الخارقة للعادات... و  علیها الملائکة تعجّبها... لأنها 
الى ذلك اشارت الملائکة  صلوات الله علیهم  فى قولهم »رحمه الله و برکاته علیکم اهل البیت« أرادوا 
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ان هذه و امثالها مما یکرمکم به ربّ العزة و یخصّکم بالإنعام به یا اهل البیت النبوة، ‌فلیست بمکان 
عجب«)زمخشرى، همان: ۴11/2(.

)اح���زاب:33( نیز که همانند »اه���ل البیت« در آیۀ 73 س���ود هود  تعبی���ر »اه���ل بیت« در آی���ه تطهیر
منص���وب بر مدح آمده)ش���وکانى، بی‏ت���ا: 278/۴(، بنا به ادلهی‌ متعدد درون متن���ی و برون متنی نیز به 
همین معناى »اهل بیت نبوت« است و تنها افرادى خاص، با اوصاف ویژه را در بر م‌ىگیرد. یعنی امام 
ک، تنها آنان  علی، زهرای مرضیه، امام حسن و امام حسین؟عهم؟. سایر ائمه معصومان نیز با کشف ملا
خود را جزو این آیه و آن را فضل و لطف خاص و تکریم خداوند نسبت به خویش برشمرده‌اند؛ از جمله 
در حدیثی از امام حس���ن؟ع؟ درباره فضیلت این تطهیر می‌خوانیم: »أنا اهل بیتٍ اکرَمنا الله بالاس�ل�ام 
« )طوس���ی، 1414ق: 1174/562( و نیز از  ً

رنا تطهیرا وَاختارنا وَاصطفانا وَاجتبانا فأذهب عنّا الرجس وطَهَّ
 لأنه لافضل بعد طهارة تُنتظر« 

ّ
 معاند ضال

ّ
امام رضا؟ع؟ که می‌فرماید: »وهذا فضل الذی لایجهله احد الا

)صدوق، بی‏تا: 208/2؛ حرانی، 1398ق: 220(. آنان به دلیل همین تطهیر ویژه، همانند رسول خدا؟ص؟، 
مص���داق کامل شایس���تگی‌‏ها و کمالات واقعی‏‌اند و شایس���ته‌‏اند تا محبوب دل‏‌ها ش���وند و بین امت، 

همدلی ایجاد کنند. 
از جمل���ه این شایس���تگی‏‌ها در کلام ام���ام حس���ن مجتب���ی؟ع؟ منعکس ش���ده که پس از ش���هادت 
امام علی؟ع؟ فرم���ود: »ی���ا اهل الع���راق، اتّقوا الله فینا، فإنّ���ا أمراؤکم وضیفانکم و نح���ن اهل البیت الذی 
رَکم تَطهِیرًا« و إنّا مِن اهلِ البیت   البَیتِ وَیطَهِّ

َ
هل

َ
یدُ الله لِیذهِبَ عَنکمُ الرِّجسَ أ مَا یرِ

َ
قال الله تعالی: »إِنّ

 
َّا

ل جرًا إِ
َ
ی���هِ أ

َ
کم عَل

ُ
ل
َ
س���أ

َ
 أ

َال
ل 

ُ
ِ مُس���لم. فقال تب���ارک و تعالی لِنبیه: »ق

ّ
ال���ذی افت���رَضَ الله مودّته���م علی کل

 الحس���نَه مودّتُنا اهل البیت؛ ای اهل عراق، درباره ما 
ُ

...« فاقتراف
ً

ةَ فِی القُربَی وَمَن یقتَرِف حَسَ���نَة
َ
المَوَدّ

از خدا تقوا داش���ته باش���ید، همانا ما رهبران و میهمانان شما هس���تیم. ما اهل‌بیتی هستیم که خداوند 
ک گرداند« و باز ما از اهل‌بیتی  دربارۀ آنان فرمود: »خدا می‌خواهد پلیدی را از شما ببرد و شما را کاملاً پا
هستیم که خدا دوستی آنان را بر هر مسلمانی واجب کرد و به پیامبرش فرمود: »بگو من از شما پاداشی 
ی خویشاوندانم را و هر کس نیکی به دست آورد...« پس کسب نیکی همان  نمی‌خواهم جز دوس���تدار

ى، بی‏تا: ‌172‌/3؛ هىثمى، 1402ق: ‌146‌/9(. کم نىشابور دوستی ما اهل‌بیت است«)حا
ام���ام س���جاد؟ع؟ نیز در خطبه خ���ود در مجلس یزید می‏فرمای���د: »ای مردم، به م���ا، دانش، بردباری، 
کرامت و بخش���ندگی، ش���یوایی در سخن، ش���جاعت و محبت در دل‌‏های مؤمنان ]از ناحیه خداوند[ 

عطا شده است« )خوارزمى، بی‌تا: ‌69‌/2(.
البت���ه باید این حقیقت را نیز درباره آیه تطهی���ر در نظر گیریم؛ اولاً: اذهاب رجس از آنان برای دفع  و 
نه برای رفع  است، چون پیامبر خدا؟ص؟ در جمع آنان حضور دارند. اذهاب با »عن« آمده که به معنای 
مجاوزه اس���ت، مانند »من اطعم أخاه حلاوة أذهب الله عنه مرارة الموت« و حس���نین؟عهما؟ تحت کساء‌ 

کرم؟ص؟ معصوم‌اند. نیز در زمان نزول آیه، خردسال بودند، پس آنان همانند پیامبر ا
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گ���ر هر کدام زنان پیامبر خدا؟ص؟ نیز مش���مول این آیه بودند، باید از هم���ه زنان برتر می‌بودند،  ثانی���اً: ا
هُ  با آن‌که آنان برتر نیس���تند بلکه زنانی بهتر از آنان وجود دارد؛ همان گونه که قرآن می‌فرماید: )عَسَ���ىٰ رَبُّ
بَاتٍ  یِّ

َ
انِتَاتٍ تَائِبَاتٍ عَابِدَاتٍ سَ���ائِحَاتٍ ث

َ
نَّ مُسْ���لِمَاتٍ مُؤْمِنَاتٍ ق

ُ
زْوَاجًا خَیْرًا مِنْك

َ
���هُ أ

َ
نْ یُبْدِل

َ
���نَّ أ

ُ
قَك

َّ
إِنْ طَل

... اس���ت و دلالت بر این  ارًا( )تحریم: 5( تعبیر »خیراً منکُنّ« از نظر تس���لیم، ایمان، فرمانبرداری و
َ
بْك

َ
وَأ

ادعا دارد.
از جمل���ه احادیث���ی که از رس���ول مکرم اس�ل�ام؟ص؟ نقل ش���ده و در آن واژه »اهل البیت« ب���ه کار رفته، 
حدیث ثقلین است. حضرت می‌فرماید: »إنّی تارك فیکم الثقلین کتاب الله واهل بیتی...«؛ اسناد این 
یاد اس���ت. در کتاب »مس���ند حدیث ثقلین« این حدیث را از 260  حدیث صحیح و طرق آن بس���یار ز
طریق نقل کرده و می‌گوید: »اس���انید این حدیث بس���ی بیش از اینهاس���ت« )محمودی، محمدکاظم، 
بی‌تا: 7(. در کتاب »موس���وعة الإمامة فی نصوص اهل الس���نة« نیز اس���انید و گونه‌ه���ای این حدیث از 
.ک: عدة من المحققین، 1430ق: 64/4-124(. یکی از گونه‌های  منابع اهل س���نت نقل شده اس���ت )ر
حدیث ثقلین با سند صحیح از پیامبر خدا این است: »إنّی تارک فیکم الثقلین، ما إنْ تمسکتم بهما 

...« )ألبانی، 1408ق: 355/4/ رقم 1761(. کتاب الله وعترتی اهل بیتی و وا؛  ِ
ّ
لن تضل

برخ���ی از ادل���ه‌ای که دلال���ت دارد اهل البیت در ای���ن حدیث، تنها افرادی خ���اص و در واقع همان 
ی است، بدین شرح است: »القربی« در آیه سوره شور

آنان که به نحوی با پیامبر خدا؟ص؟ پیوند خویشاوندی دارند مانند عقیل و آل عقیل، عباسی و  	.1
... و نیز زنان پیامبر اکرم؟ص؟، چنین ادعایی نداشته‌اند که یکی  آل عباس، جعفر و آل جعفر و
از دو ثق���ل در حدی���ث ثقلین و هم ردیف قرآن‌اند و از قرآن تا قیامت جدا نمی‌ش���وند؛ برخلاف 
ائم���ه معصوم���ان از فرزن���دان امام عل���ی؟ع؟ که همواره خ���ود را ثقل ق���رآن و دارای ای���ن اوصاف 

دانسته‌اند.
گ���ر هم���ۀ خویش���اندان صال���ح پیامبر خدا؟ص؟ ه���م ردیف ق���رآن بودند، ب���ه گونه‌اى که انس���ان  ا 	.2
با تمس���ک به س���یره و س���نت آنان از گمراهى نجات م‌ىیافت، نباید آنان ب���ا یکدیگر اختلاف 
م‌ىکردند؛ چون کس���انى که همسنگ قرآن‌اند، مانند خود قرآن از اختلاف و تشتت مصون‌اند؛ 
پ���س اخت�ل�اف آنان با یکدیگر حکایت از ای���ن دارد که برخی از آن‌ها باط���ل و از قرآن جدایند؛ 
چ���ون، ق���رآن حق محض اس���ت و باطل در آن راه ن���دارد )فصلت: 42(. پ���س اهل البیت، همه 

خویشاوندان صالح پیامبر خدا نیستند.
به طور قطع پیامبر خدا مقصود خود را از »اهل البیت« در این حدیث تبیین کرده‌اند که در آثار  	.3
.ک: عدة من المحققین، همان: 173-200/3(،1  فراوان از پیامبر اعظم؟ص؟ مشاهده م‌ىکنیم )ر
چ���ون حض���رت، درصدد ارائه راه براى هدایت بش���رند و در غیر این ص���ورت، نقض غرض لازم 

در این منبع، تبیین پیامبر خدا از 9 نفر از صحابه نقل شده است. 	.1
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م‌ىآید و امکان داشت منسوبین به بیت رسالت نیز طمع کرده، خود را در این مقام و موقعیت 
بلن���د قلم���داد کنند. در واقع هیچ حدیثى در مصادر ش���یعه و س���نى از رس���ول خدا؟ص؟ یافت 
نم‌ىشود که در آن اهل‌بیت در حدیث ثقلین را به غیر از دوازده معصوم تفسیر کرده باشند. با 
گر افرادى دیگر غیر از ائمه معصوم مش���مول اهل بیت م‌ىبودند، لابد در حدیثى به آنان  آنکه ا
اش���اره م‌ىشد، چون ثقل قرآن بودن، اهمیت بسزایى دارد و داعى بر نقل آن فراوان است )برای 
.ک: کلینى، 1388ق: 286/1 و 287؛ عیاش���ى، بی‏ت���ا: 408/1 و 401؛ جوینى،  ، ر توضی���ح بیش‌ت���ر

1415ق: 317/1؛ ابن‌عقده، 1421ق: 202؛ حسکانى، 1411ق: 191/1(.
واقعیت موجود در زندگى منس���وبین به بیت رس���الت نیز حکای���ت از آن دارد که تنها حضرت  	.4
گاه بود و عل���وم و معارفى که امام  عل���ى؟ع؟ و ی���ازده امام پس از ایش���ان، ب���ه همه معارف ق���رآن آ
یافت کرده‌اند، به ایش���ان یکى پس از دیگرى منتقل شده است.  على؟ع؟ از رس���ول خدا؟ص؟ در
از ای���ن رو در هی���چ خبر یا روایتى دیده نش���ده ک���ه در علوم و معارف، از دیگ���ران تقلید کنند یا 
از س���ایر دانش���مندان علم بیاموزند، ی���ا معناى آیه‌اى را ک���ه از آنان م‌ىپرس���ند، ندانند )به طور 
.ک: کلینى، همان: 284/1، و390/8؛ نهج‌البلاغه، هم���ان: خ 432 و ح206(، یا در مقام  نمون���ه ر
.ک: حر  احتج���اج با دیگران درمان���ده گردند )مانند قتاده از تابعین در مناظره با امام باقر؟ع؟ )ر
.ک: محمودى،  عاملى، 1412ق: 27/ب 13/ ح25( و على بن جَهم در مناظره با امام رضا؟ع؟ )ر
همان: 117/2( و ...(. یا کس���ى بتواند دلیل آنان را ابطال کند. پس تنها اینان‌اند که از قرآن جدا 
نمی‌ش���وند؛ آنان که در جس���ت و جوى حقیقت بوده‌اند، همواره در پیش���گاه ائمه معصوم، به 

بلنداى علوم آنان و ویژگى منحصر به فردشان در کشف حقایق قرآن، معترف‌اند. 
ام���ام رض���ا؟ع؟ درب���اره این نکت���ه که چرا ائم���ه طاهرین در پاس���خ به پرس���ش‌ها درمان���ده و در  	
وجَلّ لأمور عبادِه شرح  إنّ العبدَ اذا إختاره الله عَزَّ احتجاج‌ها سرگردان نم‌ىشوند، می‌فرماید: »و
صدره لذالك وأودعَ قلبه ینابیع الحکمة وألهمه العِلمَ إلهاماً فلم یَعیَ بَعده بجوابٍ ولایحیرُ فیه 
قٌ مُسَدّدٌ قد أمِنَ من الخطایا والزّلل والعِثارِ یَخُصّه الله بذلك 

َ
عن الصّواب فهو معصوم مؤیّد موفّ

لیکون حجّته علی عباده وش���اهدَه علی خلقه وذلك فضلُ الله یؤتیه من یش���اءُ والله ذو الفضل 
العظیم« )کلینی، همان: 198/1؛ صدوق، بی‏تا: 216/1؛ 1361: 96؛ نعمانی، بی‌تا: 216(.

بای���د اهل‌بی���ت در حدی���ث ثقلین افرادى باش���ند که رس���ول خدا؟ص؟ آن���ان را با اوص���اف پرارج  	.5
ستوده‌اند، مانند: »سفینۀ نوح« که در آن پیامبر خدا، اهل‌بیت را به سفینه نوح تشبیه کردند و 
ف عنها غرق و هوى«. این حدیث با طرق متعدد در مصادر 

ّ
فرموده‌اند: »مَن رکبها نجا، ومَن تخل

.ک: عدة من المحققین، همان: 4446/4(.1  فریقین و برخى با سند صحیح نقل شده است )ر
.ک: حر عامل���ى، بی‏تا: 552/1/ ح383 و 385( و نی���ز حدیث نبوی »أمان  از مص���ادر ش���یعه، )ر

گون این حدیث را از 9 نفر از صحابه نقل کرده اس���ت. این کتاب از مصادر گونا 	.1
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.ک: عدۀ من المحققین، هم���ان: 304295/3(1 و این حدیث از  الأم���ة او أم���ان لاهل الارض« )ر
ید بن أرقم از رس���ول الله؟ص؟ چنین نقل ش���ده که حضرت به امام علی، فاطمه زهرا، امام حسن  ز
کم نیشابورى،  .ک: حا و امام حسین؟عهم؟ فرمود: »أنا حربٌ لمن حاربتم، و سلمٌ لمن سالمتم« )ر
همان: 149/3؛ ترمذى، بی‌تا: 360/5/ح3962؛ ابن‌ماجه، بی‌تا: 52/1/ح145؛ حس���کانى، همان: 
27/2؛ خوارزمى، بی‌تا:91؛ طبرانى، 1405ق: 3/2؛ خطیب بغدادى، بی‌تا: 136/7 و درباره سایر 
گر  إزهاق الباطل، بی‌تا: 161174/9(. قطعاً ا .ک: تس���ترى، إحقاق الحقّ و مصادر این حدیث ر
، به جاى تجزیه‌نگرى و گسسته‌بینى، ببینیم،  این صفات را با دقت بنگریم و همه را با یکدیگر
ب���ه ای���ن نتیجه م‌ىرس���یم که این صفات بر هر کس���ى که صرفاً منس���وب به بیت نبوت اس���ت 
اطلاق نخواهد شد، بلکه تنها براى افرادى خاص است که آبشخور علمشان از قرآن و سیره و 
سنت‌شان منطبق بر کتاب خدا و سنت پیامبر است. آنان که همچون قرآن و پیامبر اکرم؟ص؟ 

از مقام عصمت برخوردارند. 
کم فألزموا سَ���متَهم واتّبِعوا   بیت نبیِّ

َ
نظروا اهل

ُ
امام على؟ع؟ در خطبه 97 در این زمینه م‌ىفرماید: »ا

انهَضُوا ولا تَسبِقوهم 
َ
بَدوا فالبِدوا و إن نَهَضوا ف

َ
أثرهم فلن یخرجوکم من هُدی و لن یُعیدوکم فی ردیً فإن ل

تَضلوا ولا تَتَأخروا عنهم فتهلکوا«.
َ
ف

امام على؟ع؟ به دلیل همین جایگاه ویژه اهل‌بیت؟عهم؟ در نظام هدایتی بش���ر رابطۀ آنان را با قرآن با 
کتاب الله وأهل بیته إمامین لا  تعبیری ژرف و زیبا بدین گونه ترسیم فرمود: »فمضی؟ص؟ لسبیله و ترك 

یختلفان و أخوین لا یتخاذلان و مجتمعین لا یتفرقان...« )ابن‌طاووس، 1412ق: 238(. 
پس تنها آنان، هم‌س���نگ و هم‌ثِقل قرآن‌اند و س���فارش‌هاى ویژه پیامبر خدا؟ص؟ درباره آنان اس���ت، 
وگرنه ممکن نیس���ت هر مؤمنى که با پیامبر خدا؟ص؟ رابطه قومى یا نسبى داشته باشد، از چنین مقام و 

موقعیتى برخوردار شود؛ این خلاف تعالیم وحى و سنت و سیره رسول خدا؟ص؟ است. 
ج: ماهیّت محبت به ذوالقربی )اهل‌بیت(: این محبت جلوه‏ای از محبت به خداست. به همین 
، نورانی و پر بهاس���ت. در روایات متعدد آمده اس���ت: »هر کس اهل‏‌بیت را دوس���ت بدارد  دلی���ل پایدار
.ک:  خدا را دوس���ت داش���ته و هر کس آنان را دشمن بدارد خدا را دشمن داشته اس���ت« )براى نمونه، ر
رى ش���هرى، 1375ش: ‌399/ح928؛ طوس���ى، 1364ش: ‌97‌/۶/ح177(؛ چ���ون اهل‏بیتِ معصوم، مظهر 
 خدا؟ص؟ نیز می‌فرمای���د: »حُرّمتِ الجَنّة  ک و مبرایند. پیامبر ارزش‏‌ه���ای الهی‏اند و از هر نوع پلیدی پ���ا
ذانی فی عِترتی؛ بهشت برای کسی که به اهل‌بیت من ستم کند و با آزار عترتم 

ٰ
‌بیتی و ا

َ
م اهل

َ
عَلی مَن ظَل

مرا بیازارد، حرام است« )ابن‌حنبل، 1425ق: ‌۶۶1‌/2/ح12۶؛ سیوطى، 1983م: ‌3۴9‌/7(.
از رس���ول خدا؟ص؟ روایت ش���ده اس���ت: »هر کس به ما اهل‏بیت بغض داش���ته باش���د، منافق است« 
)ابن‌حنبل، همان: ‌661/2/ح12۶‌1؛ س���ىوطى، همان: ‌329‌/7؛ ابن‌عدى، بی‌ت���ا: 264/4؛ خوارزمى، بی‌تا: 

گون نقل شده است. این حدیث در این کتاب از 7 نفر از صحابى از مصادر گونا 	.1
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گر با این شمش���یرم بر بینی مرد باایمان بزنم که مرا دش���من گیرد،  109/1(. امام علی؟ع؟ نیز می‏‌فرماید: »ا
گر همه جهان را بر منافق ریزم تا مرا دوس���ت بدارد، نپذیرد و این از آن روس���ت که قضا جاری  نگیرد و ا
ک مُنافِقٌ؛ أی علی،  گش���ت و بر زبان پیامبر امّی گذش���ت که فرمود: »یا علی، لا یبغِضُک مُؤمِنٌ وَلا یحِبُّ

مؤمن تو را دشمن نگیرد و منافق دوستی تو نپذیرد« )سیدرضى، همان: ح۴۵(.
.ک:  بخش پایانی این روایت به صورت متواتر در کتاب‌‏های شیعی و اهل‌‏سنت نقل شده است )ر

رى‌شهرى، 1375ش: ‌۴08-۴09/ح9۶۵-9۶1(.
ای���ن محب���ت یگانه اس���ت و به نوعى تربیت بعد عاطفى اس���ت و به همین رو با محبت نس���بت به 
دش���منان اهل‌‏بی���ت قابل جمع نیس���ت. امام باقر؟ع؟ از قول ام���ام علی؟ع؟ می‏فرمای���د: »محبت به ما و 
، جمع نمی‏شود... پس هر کس می‏خواهد از محبت ما در دلش  محبت به دشمنان ما، در دل یک نفر
گر در حُبّ به ما، حُبّ دشمن ما نیز در دل اوست، از ما نیست و ما نیز  گاه شود، قلبش را بیازماید؛ ا آ

از او نیستیم« )قمى، 1404ق: 171‌/2(.
به ما س���فارش کرده‏ان���د کودکانمان را ب���ر محبت اهل‏بی���ت، ادب کنیم )هن���دى، 1405ق:‌۴۵۶/1۶/
گر در این  یم و ا : رى‌شهرى، 1375ش:‌۴13/ح97۵(. دوستان اهل‏بیت را دوست بدار ح۴۵۴09 به نقل از

ى‌شهرى، همان، ص‌۴2۴، ح99۶(. محبت دچار رنج و مشکلات شدیم، صابر باشیم )ر
نکته‌ى اساس���ى در این جا این اس���ت که محبت به رس���ول خدا و اهل‏بیت او لازمه قطعی حیات 
معنوی ماس���ت؛ بلکه دین، بدون این محبت تهی است؛ چون، رسول خدا؟ص؟ فرمود: »أساس الإسلام 
، 1415ق: 241/43؛ هندى، 1405ق: ‌10۵‌/12/ح3۴20۶( و نیز فرمود:  کر حُبّی وحبّ أهل‌بیتی« )ابن‌عس���ا

 شی أساس، واساس الدین حبّنا اهل البیت« )ذهبى، بی‌تا: 331/6/ رقم 8170(.
ّ

»لکل
البت���ه محبت راس���تین، مس���تلزم پا‌یبندی ب���ه لوازم آن اس���ت و هر کس در عم���ل کوتاهی کند، در 
بِعُونی...

َ
کنت���م تُحبّ���ونَ الله فاتّ ل إن 

ُ
حقیقت پایه محبت او سس���ت اس���ت. چ���ون قرآن می‏فرمای���د: »ق

ید پس مرا پیروی کنید«.  گر خدا را دوست می‏دار : ا )آل‌عمران:31(؛ بگو
، اساس همبستگی و همدلی و نردبانی برای عروج ما  بنابراین، محبت به خدا و رسول و اهل‏بیت او
خواهند بود. امام باقر؟ع؟ می‌فرماید: »حبّنا اهل البیت نظام الدّین« )طوس���ی، 1364ش: 296/1(. زهرای 
 للفَرقة« )ابن 

ً
إمامتنا أمانا ة و

ّ
مرضیه؟عها؟ نیز در خطبۀ خود فرموده اس���ت: »جعل الله طاعَتنا نظام للمل

، بی‌تا: 45(، چون، نىروى ارادت و محبتِ واقعى، نفس را نرم و پرش���ور و اش���تىاق م‏ىکند؛  اب���ی طیف���ور
انس���ان را از هر چه رنگ و بوى غىر محبوب دارد جدا م‏ىس���ازد، تا آنجا که محب را رنگ محبوب خود 

کند و جلوه‏اى از منش‏هاى محبوب را در او نمایان سازد. 
.ک: عدّۀ م���ن المحققی���ن، همان:  درب���اره آث���ار محب���ت به اه���ل البی���ت در مصادر اه���ل س���نت )ر
373413/4(، به‏ش���رطی که آثارش در معرفت و اطاعت نمایان گردد. این آثار به س���هم خود برای سایر 

ی و خردگرایی نیز نقش‌آفرینی می‌کند. ارکان تمدن مانند عدالت‌ورز
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نتیجه
ی، خردگرایی و همگرایی )همبس���تگی( را می‌توان از ارکان اصلی تمدن دانس���ت. باید  عدالت‌ورز
ب���رای تحقق ای���ن ارکان برنامه‌ریزی دقیق صورت گیرد. آنچه در این میان اهمیت بس���زا دارد، اهرم‌های 

انگیزشی )تحریکی( است تا اراده‌ها را برای بازآفرینی تمدن برانگیزد.
محبت به اهل بیت؟عهم؟ به عنوان یکی از ارکان اصلی همبستگی امت اسلامی، نقشی اساسی در 
انگیزش امت برای برپایی تمدن نوین دینی ایفا می‌کند. این محبت که مصداق بارز آن در آیه مودّت 
یشه در ارزش‌های الهی دارد و پیامدهای  ی: 23( تجلی یافته، برخلاف پیوندهای قومی و ملی، ر )شور

آن در تربیت انسان، گسترده و ژرف است.
بر اساس مدارک قرآنی و روایی، »قربی« در این آیه، همان »اهل البیت« در آیه تطهیر و سایر احادیث 
مانند حدیث ثقلین اس���ت که تنها بر افرادی خاص از خاندان نبی مکرم اس�ل�ام تطبیق داده می‌شود. 
محبت به اهل البیت نه‌تنها زمینه‌س���از همبس���تگی امت اس���ت، بلکه در تحقق س���ایر ارکان تمدنی 
ی و خردگرایی نیز نقش‌آفرین اس���ت. این محبت که اساس اسلام و پایه دین معرفی  مانند عدالت‌ورز
شده، مستلزم پایبندی به لوازم آن است و در صورت همراهی با معرفت و اطاعت، ثبات می‌یابد و به 

عنوان اهرمی کارآمد در تحقق تمدن نوین دینی عمل می‌کند.
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سیر تطور آیات قرآن در فرآیند 
شکل‌گیری تمدن اسلامی

1
#سید حامد علیزاده موسوی $

چکیده
مقاله حاضر به بررس���ی نقش قرآن و س���یر تطور آن در ش���کل‌گیری تمدن اس�ل�امی می‌پردازد و تأثیر 
آموزه‌های آن بر جنبه‌های مختلف زندگی، حکومت‌داری و هنجارهای اجتماعی در جوامع اسلامی 
را تحلیل می‌کند. این مطالعه با اس���تفاده از دو رویکرد، یکی بدون توجه به ترتیب نزول آیات و دیگری 
یخی نزول، نش���ان می‌دهد که قرآن چارچوبی جامع ب���رای درک اصول تمدن  ب���ا در نظ���ر گرفتن زمینه تار

اسلامی ارائه می‌دهد.
اصول���ی چون عدال���ت، دانش و هماهنگ���ی اجتماعی از آیات قرآن اس���تخراج ش���ده و بر پایه‌های 
کید دارند. جهانی بودن پیام قرآنی، از دیگر اصول تمدنی است  اخلاقی و اجتماعی تمدن اس�ل�امی تأ
که به ادغام فرهنگ‌ها و جوامع مختلف کمک می‌کند. این پژوهش به شناخت نقش بنیادین قرآن در 
کید می‌کند که آموزه‌های قرآنی می‌توانند به  ی و سازمان‌دهی اجتماعی پرداخته و تأ فرآیند جامعه‌ساز
چالش‌های مدرن پاس���خ دهند و تمدنی متعادل را ترویج کنند که پیش���رفت مادی را با تحقق معنوی 

هماهنگ سازد.
ی گفتمان‌های موجود در س���وره‌های مبارکه مکی و مدنی و نمایش سیر تطور و  بازشناس���ی و واکاو

پیشرفت این گفتمان‌ها در قرآن، از دیگر موضوعات مورد بحث در این پژوهش است.

کلید واژگان: قرآن، تمدن اسلامی، جامعه، امت، مکی، مدنی.

. hamed.mmosavi2@gmail.com .استادیار پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن 	.1
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مقدمه
گونی چون  نقش قرآن در فرآیند ش���کل‌گیری تمدن اس�ل�امی، موضوعی اس���ت که در حوزه‌های گونا
یخ، الهیات و توس���عه فرهنگی درآمیخته است. تمدن اس�ل�امی که با دستاوردهای مادی و معنوی  تار
غنی خود شناخته می‌شود، تحت تأثیر آموزه‌ها و اصولی است که در قرآن بیان شده‌اند. قرآن به عنوان 
کتاب مقدس اسلام، نه‌تنها به عنوان یک متن دینی، بلکه به عنوان یک سند بنیادین عمل می‌کند که 
بر جنبه‌های مختلف زندگی، حکومت و هنجارهای اجتماعی در جوامع مسلمان تأثیر گذاشته است.
یف متعددی برای اصطلاح »تمدن« از س���وی اندیش���مندان ارائه ش���ده اس���ت. برخی تمدن را  تعار
ی���ان پیدا می‌کند )دورانت،  نظمی اجتماعی دانس���ته‌اند که به واس���طه وجود آن، خلاقیت فرهنگی جر
1378: 3/1(. برخ���ی دیگ���ر تمدن را به معنای ش���کوفایی عم���ران و آبادانی تعریف ک���رده )ابن خلدون، 
1390: 78( و برخی دیگر تمدن را مجموعه‌ای از دس���تاوردهای مادی و معنوی بش���ریت در یک منطقه 
خاص، کش���ور یا عصر تعریف کرده که نش���ان‌دهنده وضعیت‌های پیش���رفته و س���ازمان‌یافته فکری و 
فرهنگی جامعه اس���ت و با پیش���رفت در علم، هنر و ظهور نهادهای اجتماعی و سیاسی مشهود است 
ی، 1383: 337(. تمدن اس�ل�امی، همان‌طور که توسط دانشمندان بیان شده است، مجموعه‌ای  )انور
از ایده‌ه���ا، باورها، قوانی���ن، اخلاقیات، اقتصاد، علوم، هنرها، قدرت‌های سیاس���ی و نظامی، صنایع و 
س���بک‌های زندگی اس���ت که از آموزه‌های دینی اس�ل�ام نش���أت گرفته‌اند. این تمدن به گونه‌ای تعریف 
می‌شود که در آن علم همراه با اخلاق است و پرداختن به امور مادی، با معنویت و دین و امور سیاسی 

با عدالت همراه باشد )آیت‌الله خامنه‌ای، 1379/7/14(.
یخی نشان می‌دهد که در طول پنج قرن پس از تأسیس اسلام، از قرن هفتم تا دوازدهم  گزارش‌های تار
میلادی، تمدن اس�ل�امی در صدر جهان قرار داش���ت و در زمینه‌های مختلف دانش و فرهنگ پیشتاز 
یس می‌ش���دند، عمدتاً ‌آن‌هایی  بود. به ویژه متون علمی که در دانش���گاه‌های اروپایی در این دوره تدر

بودند که از عربی به لاتین ترجمه شده بودند )لوبون، 1380: 77؛ دورانت، 1387: 432/4(.
س���ؤال این اس���ت که رابطه بین تمدن اسلامی و آیات و سنت‌های قرآنی چیست؟ برای بررسی این 
ی اس���ت که ب���ه متن قرآن پرداخته و اصول بنیادین تمدن اس�ل�امی را که از آن اس���تخراج  رابط���ه، ضرور

می‌شود، شناسایی کنیم. 
، دو رویکرد کلی متصور است: در این مسیر

رویکرد اول: ارکان و عناصر تمدن اسلامی را بدون توجه به ترتیب نزول آیات و یا مکی و مدنی  	.1
بودن آن‌ها مورد توجه قرار داده و دسته‌بندی می‌کند.

ی دارد و بر آن است که بر اساس  یخی و تطور یخی و بر اساس سیر تار رویکرد دوم: نگاهی تار 	.2
ترتیب نزول آیات، فرآیند شکل‌گیری تمدن اسلامی را مورد بررسی قرار دهد.

، ارکان تمدنی برآمده از ق���رآن را مورد توجه قرار می‌دهد و  ای���ن مقال���ه ابتدا به صورت گذرا و مختصر
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یخی، سیر تطور آیات  نقش قرآن در ش���کل‌گیری تمدن اس�ل�امی را بیان می‌کند. پس از آن، با نگاهی تار
قرآن را در فرآیند ش���کل‌گیری تمدن یا جامعه اس�ل�امی بررس���ی می‌کند و در این بخش، عناصر و ارکان 

تمدنی را بر اساس بافت اجتماعی و الهیاتی هر دوره مد نظر قرار می‌دهد. 
کید ش���ده اس���ت، سیری است که قرآن در ترتیب نزول خود  بدین ترتیب، آنچه در این مقاله بر آن تأ
، بر اساس بافت اجتماعی و فرهنگی  در فرآیند شکل‌گیری تمدن اسلامی پیموده است و در این مسیر

کید کرده است. هر زمان، بر محورها و گفتمان‌های خاص تأ

ارکان و عناصر تمدن اسلامی از منظر قرآن
آیات متعددی در قرآن را می‌توان به عنوان بیانگر ظهور تمدنی بزرگ و معنوی دانست. قرآن از همان 
ابتدا نوید یک تمدن اسلامی بزرگ را می‌دهد؛ تمدنی که هم باشکوه و هم روحانی باشد. آموزه‌های قرآن 
چارچوب جامعی برای فهم اصول تمدن اس�ل�امی ارائه می‌دهند. این اصول، یک جهان‌بینی جامع را 

شامل می‌شوند که اخلاق، عدالت، دانش و هماهنگی اجتماعی را در بر می‌گیرد. 
کید دارد و حس وحدت و هدف مشترک را در پیروان خود القا  قرآن بر اهمیت توحید و رد ش���رک تأ
می‌کند. باور به خدای واحد و توانا، چارچوب اخلاقی و قانونی را فراهم می‌کند که تعاملات اجتماعی 

و حکومت را زیر بنای خود قرار می‌دهد.
ی عدالت، برابری و رفاه اجتماعی  ع�ل�اوه بر این، قرآن به عنوان منبعی برای هدایت اله���ی در برقرار
عمل می‌کند. مفهوم عدالت در آموزه‌های اسلامی بسیار حائز اهمیت است؛ چنان‌که آیات متعددی 
کید  از ق���رآن ب���ر ل���زوم انص���اف در معام�ل�ات، حمای���ت از آس���یب‌پذیران و ایج���اد جامعه‌ای ع���ادل تأ
ونُوا 

ُ
ك ذِینَ آمَنُوا 

َّ
هَ���ا ال یُّ

َ
دارند)حدی���د: 25؛ نس���اء: 58 و 135؛ انع���ام: 152؛ بقره: 282(. قرآن می‌فرماید: »یَا أ

َ إِنَّ  قُوا الّلَه
َ
قْوَى وَ اتّ

َ
رَبُ لِلتّ

ْ
ق

َ
وا هُوَ أ

ُ
وا اعْدِل

ُ
 تَعْدِل

َّا
ل

َ
ى أ

َ
وْمٍ عَل

َ
مْ شَنَآنُ ق

ُ
ك

َ
 یَجْرِمَنّ

َال
قِسْطِ وَ 

ْ
ِ شُهَدَاءَ بِال

َّه امِینَ ِلل وَّ
َ
ق

[ به عدالت‏  ون)مائده: 8(؛ اى كسانى كه ایمان آورده‌‏اید براى خدا به داد برخیزید ]و
ُ
َ خَبِیرٌ بِمَا تَعْمَل الّلَه

ش���هادت دهید و البته نباید دش���منى گروهى شما را بر آن دارد كه عدالت نكنید، عدالت كنید كه آن 
گاه اس���ت«. این فراخوان  ید كه خدا به آنچه انجام م‌‏ىدهید آ ب���ه تقوا نزدیك‌تر اس���ت و از خدا پ���روا دار
به عدالت، یکی از ارکان تمدن اس�ل�امی اس���ت که بر سیس���تم‌های قانونی و هنجارهای اجتماعی در 
یخ تأثیر گذاش���ته اس���ت. این اصل در حکوم���ت پیامبر؟ص؟ و امام علی؟ع؟ به وضوح مش���هود  ط���ول تار
کید می‌کند )حرّ عاملی، 1409: 232/18؛ سید رضی، 1379:  یخی فراوانی بر آن تأ است و مستندات تار

خ238/126؛ مطهری، 1389: 14/14(.
کید قرار گرفته اس���ت؛ قرآنی  طلب دانش نیز یکی دیگر از عناصر حیاتی اس���ت که در قرآن مورد تأ
که مؤمنان را به جستجوی فهم و حکمت تشویق می‌کند. دستورات قرآنی برای تفکر درباره نشانه‌های 
یخی پیش���رفت‌هایی را در  آفرینش و مش���ارکت در کاوش‌های فکری)آل‌عمران: 191؛ روم: 8( به طور تار
ذِی 

َّ
كَ ال  بِاسْ���مِ رَبِّ

ْ
رَأ

ْ
زمینه‌های مختلف ش���امل علم، فلس���فه و هنر تس���ریع کرده‌اند. قرآن می‌فرماید: »اق
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مْ)علق: 1-5(؛ 
َ
مْ یَعْل

َ
نْسَ���انَ مَا ل ِ

ْإ
مَ ال

َّ
مِ عَل

َ
قَل

ْ
مَ بِال

َّ
ذِی عَل

َّ
رَمُ ال

ْ
ك

َ ْأ
كَ ال  وَ رَبُّ

ْ
رَأ

ْ
قٍ اق

َ
نْسَ���انَ مِنْ عَل ِ

ْإ
قَ ال

َ
قَ خَل

َ
خَل

كریمان[ است  بخوان به نام پروردگارت كه آفرید. انسان را از علق آفرید. بخوان و پروردگار تو كریم‌ترین ]
[ آموخت«. این  یج ب���ه او همان كس كه به وس���یله قلم آموخت آنچه را كه انس���ان نم‌‏ىدانس���ت ]به تدر
ی محرکه‌ای برای شکوفایی تمدن اسلامی بوده است )طباطبایی،  کید بر آموزش و روش���نگری، نیرو تأ

1369ش: 98؛ طالقانی، 1362ش: 19/2؛ مکارم شیرازی، 1374ش: 513/1(.
یع عادلانه ثروت را   ع�ل�اوه بر این‌ها، قرآن به اصول اقتصادی اش���اره دارد ک���ه عدالت اجتماعی و توز
ترویج می‌کنند. آموزه‌های قرآن کس���ب‌وکارهای اخلاقی را تشویق کرده)نساء: 22؛ مائده: 2(، رباخواری 
را ممنوع کرده)بقره: 275( و الزام زکات و خمس)انفال: 41؛ توبه: 60( را مطرح می‌کند؛ بدین ترتیب یک 
سیس���تم اقتصادی متعادل را ترویج می‌دهد که رفاه جامعه را در اولویت قرار می‌دهد. قرآن می‌فرماید: 
بِیرًا 

َ
ك انَ حُوبًا 

َ
ك هُ 

َ
مْ إِنّ

ُ
مْوَالِك

َ
ى أ

َ
هُمْ إِل

َ
مْوَال

َ
وا أ

ُ
ل

ُ
ك

ْ
 تَأ

َال
بِ وَ  یِّ

خَبِیثَ بِالطَّ
ْ
وا ال

ُ
ل

َ
 تَتَبَدّ

َال
هُمْ وَ 

َ
مْوَال

َ
یَتَامَى أ

ْ
»وَ آتُوا ال

[ دهید و ]مال پاك[ و ]مرغوب آن���ان[ را با ]مال[ ناپاك ]خود[  )نس���اء: 2(؛ و ام���وال یتیمان را به آنان ]ب���از
ید كه این گناهى بزرگ است«.  عوض نكنید و اموال آنان را همراه با اموال خود مخور

کی���د دارد )کلینی، 1407:  روای���ات متعددی نیز در منابع روایی ش���یعه و اهل س���نت بر این اصل تأ
72/5و113(. ای���ن اص���ول، چش���م‌انداز اقتصادی جوامع اس�ل�امی را ش���کل داده‌اند و حس مس���ئولیت 

، 1377: 423/1؛ مریدی، 1373: 574(. اجتماعی را تقویت کرده‌اند)شایان مهر
علاوه بر این اصول، پیام قرآن جهانی بوده و فراتر از مرزهای فرهنگی و زمانی است. آموزه‌های قرآن 
محدود به یک قوم یا ملیت خاص نیس���تند، بلکه ش���امل تمامی بش���ریت هس���تند. این جهانی بودن 
موجب تس���هیل ادغام فرهنگ‌ها و اقوام مختلف در تمدن اس�ل�امی شده است که به غنا و پویایی آن 
مِینَ)انبیاء: 107(؛ و ما تو را نفرستادیم 

َ
عَال

ْ
 لِل

ً
 رَحْمَة

َّا
ل نَاكَ إِ

ْ
رْسَ���ل

َ
کمک کرده اس���ت. قرآن می‌فرماید: »وَ مَا أ

گیر پیام قرآنی را برجسته کرده و همه افراد  ]ای محمد[ مگر رحمتی برای جهانیان«. این آیه ماهیت فرا
را دعوت می‌کند تا در ارزش‌ها و اصولی شرکت کنند که زیربنای تمدن اسلامی هستند.

باور به حسابرسی و زندگی پس از مرگ نیز چارچوب اخلاقی ایجاد شده توسط قرآن را غنی‌تر می‌کند. 
ق���رآن ح���س هدفمندی و جهت‌گی���ری در زندگی ایجاد ک���رده و افراد را ترغیب می‌کن���د تا زندگی‌هایی 
گاهی از روز قیامت انگیزه‌ای برای رفتارهای اخلاقی و مسئولیت  مطابق با هدایت الهی داشته باشند. آ
رُهُمْ لِیَوْمٍ  مَا یُؤَخِّ

َ
الِمُونَ إِنّ

َ
 الظّ

ُ
ا یَعْمَل  عَمَّ

ًال
افِ

َ
َ غ  تَحْسَبَنَّ الّلَه

َال
اجتماعی فراهم می‌آورد. قرآن می‌فرماید: »وَ 

بْصَارُ)ابراهیم: 42(؛ و خدا را از آنچه ستمكاران مك‌ىنند غافل مپندار جز این نیست كه 
َ ْأ
تَشْخَصُ فِیهِ ال

[ آنان را براى روزى به تأخیر م‌‏ىاندازد كه چش���م‌ها در آن خیره م‏‌ىش���ود«. این باور به حسابرسی،  كیفر [
ابعاد اخلاقی تمدن اسلامی را تقویت کرده و افراد را ترغیب می‌کند تا عادلانه عمل کنند.

تعامل بین قرآن و عناصر تمدن اس�ل�امی چندبعدی بوده و ابعاد مختلف وجود انس���انی را ش���امل 
ی عدالت گرفته تا جس���تجوی دانش، ترویج ش���یوه‌های اقتص���ادی، اخلاقی و رفاه  می‌ش���ود. از برق���رار
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ی راهنما عمل کرده که مس���یر تمدن اس�ل�امی را ش���کل می‌دهد. ش���واهد  اجتماعی، قرآن همچون نور
یخی شکوفایی فرهنگ اسلامی و عقلانیت در دوران طلایی اسلام، گواهی بر تأثیر عمیق آموزه‌های  تار

قرآنی بر پیشرفت اجتماعی است.
بنابراین، نقش قرآن در شکل‌گیری تمدن اسلامی هم بنیادی است و هم تحول‌آفرین. آموزه‌های آن 
اصول اساس���ی‌ای فراهم می‌آورد که جنبه‌های مختلف زندگی را اداره کرده و جامعه‌ای با ویژگی‌هایی 
کید آن بر حسابرس���ی،  چون عدالت، دانش و رفتار اخلاقی ایجاد می‌کند. جهانی بودن پیام قرآنی و تأ

اهمیت آن را در فرهنگ‌ها و دوره‌های مختلف افزایش می‌دهد. 
همان‌طور که م���ا پیچیدگی‌های جامعه معاصر را پیمایش می‌کنیم، بازگش���ت به آموزه‌های اصیل 
ق���رآن ممکن اس���ت راه‌هایی برای احیای دوباره یک تمدن اس�ل�امی ارائه دهد که پیش���رفت مادی را با 

کمال روحانی هماهنگ کند.

فرآیند جامعه‌سازی و تمدن‌سازی در قرآن
ی، به‌ویژه در زمینه جامعه اس�ل�امی اولیه در دوران مک���ی، پدیده‌ای چندوجهی  فرایند جامعه‌س���از
یخی را در هم می‌آمیزد. در این بخش س���عی بر آن اس���ت که  اس���ت ک���ه ابعاد الهیات���ی، اجتماعی و تار
ی کرده  مراحل و س���اختارهایی را که پیامبر اس�ل�ام؟ص؟ برای ایجاد یک جامعه اسلامی ایده‌آل پایه‌گذار
اس���ت، بازشناس���یم و آن‌ها را با آیات قرآن مطابق ترتیب نزول و تنزیل آن‌ها تطبیق دهیم. این بحث به 
یخی را برای درک  دنب���ال ترکیب یافته‌ها و پیامدهای این مطالعه اس���ت و اهمیت این فراینده���ای تار

معاصر از شکل‌گیری جامعه و تمدن در زمینه‌های مذهبی و فرهنگی برجسته می‌کند.
یخی و راهنمای الهیاتی عمل می‌کند و بینش‌هایی درباره اصول بنیادین  قرآن به‌عنوان یک سند تار
ی اس�ل�امی ارائه می‌دهد. این مفهوم که اس�ل�ام تنها یک ایمان ش���خصی نیست بلکه یک  جامعه‌س���از
یت پیامبر اهمیت دارد. آیات قرآنی استراتژ‌یای  سیستم اجتماعی جامع است، در فهم اهداف مأمور
هدفمند را برای تبدیل باورهای فردی به یک چارچوب اجتماعی منسجم نشان می‌دهند. این تحول 
شامل چندین مرحله است که با پرورش هویت جمعی در میان مؤمنان اولیه آغاز شد و برای تأسیس 

جامعه‌ای که بتواند در برابر فشارهای خارجی و تقسیمات داخلی مقاومت کند، ضروری می‌نمود.
شناخت و مطالعه مرحله اولیه شکل‌گیری امت تمدنی اسلام اهمیت بسزایی دارد، چرا که در این 
دوره پیامبر بر تولید ایده‌ها و پرورش منابع انسانی تمرکز داشت. این مرحله رویکردی تربیتی داشته و 
یخی پیامبران پیش���ین، به‌ویژه  کید دارد و برای این مهم از روایت‌های تار بر آموزش اخلاقی و معنوی تأ
داس���تان حضرت موسی و بنی‌اس���رائیل الهام می‌گیرد. با فراخوانی این روایت‌ها، پیامبر نه‌تنها پیشینه 
یخی برای پیروان خود فراهم کرد، بلکه الگویی از تاب‌آوری و ایمان در برابر س���ختی‌ها نیز ارائه داد.  تار
در ادامه، سیر تطور آیات قرآن در فرآیند شکل‌گیری امت تمدنی اسلام را در دو بخش سوره‌های مکی 

و سوره‌های مدنی مورد بررسی قرار می‌دهیم.
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‌سوره‌های مکی
گفتمان موجود در آغازین س���وره‌های مکی، گفتمانی فردی اس���ت و اش���اره‌ای به مس���ائل جمعی و 
، سبک این س���وره‌ها بیانگر ساده‌ترین ارتباط میان  گروهی در این س���وره‌ها دیده نمی‌ش���ود. بدین‌خاطر

خدا و انسان مؤمن پرهیزگار است.
س���ه گفتمان فردی را در سوره‌های مکی اولیه می‌توان برش���مرد: گفتمان تسلی دادن، گفتمان انذار 
از قضاوت نهایی و گفتمان تأمل در نش���انه‌های خلقت. برای بازگش���ایی و بازشناس���ی پتانس���یل‌های 
معرفتی این گفتمان‌های فردی که افراد را برای گفتمان‌های بعدی و تشکیل جامعه با هویتی مستقل 
آم���اده می‌س���ازند، باید چهره‌ه���ای گفتمان‌ها و فرمول‌ه���ای مرتبط با آن‌ها به خوبی شناس���ایی ش���ود. 
به‌عنوان نمونه، در گفتمان تس���لی دادن، می‌توان به دو س���وره انش���راح و ضحی اشاره کرد و آن‌ها را مورد 
بررس���ی قرار داد. خداوند در آیات ‌سوره مبارکه ضحی خطاب به پیامبر گرامی اسلام چنین می‌فرماید: 
نَى؛ مگر نه اینک���ه تو را یتیم یافت، 

ْ
غ

َ
أ
َ
 ف

ًال
هَدَى وَ وَجَ���دَكَ عَائِ

َ
 ف

ًّا
ل آوَى وَ وَجَ���دَكَ ضَا

َ
���مْ یَجِ���دْكَ یَتِیمً���ا ف

َ
ل
َ
»أ

پس پناه داد و تو را سرگشته یافت، پس هدایت كرد و تو را تنگدست‏ یافت و ب‏ىنیاز گردانید«. در این 
آیات، خداوند پیامبر را تس���لی می‌دهد و نعمت‌هایی را که به او عطا فرموده، برمی‌ش���مرد. این تس���لی 
دادن، یکی از گفتمان‌های موجود در س���وره‌های مکی است که منجر به دلگرمی پیامبر و قوت گرفتن 
او در مقابل مش���کلات موجود در مس���یر تشکیل جامعه می‌شود. خداوند یادآور می‌شود که آن خدایی 
که پیش از این تو را یتیم یافت و س���پس پناه داد، همان خدا تو را در مس���یر هدایت، رهبری و تش���کیل 

جامعه کمک خواهد کرد و راه را برای تو باز خواهد گشود.
همچنین در س���وره انش���راح، خداوند به بلند س���اختن نام پیامبر و برداش���تن بار از دوش وی اشاره 
كَ 

َ
مْ نَشْ���رَحْ ل

َ
ل
َ
کید می‌کند که همواره پش���تیبان و همراه پیامبر خود خواهد بود: »أ می‌کند و بر این امر تأ

رَكَ: آیا براى تو س���ینه‌‏ات را نگش���اده‌‏ایم 
ْ
كَ ذِك

َ
عْنَا ل

َ
نْقَضَ ظَهْرَكَ وَ رَف

َ
ذِی أ

َّ
رَكَ ال صَ���دْرَكَ وَ وَضَعْنَ���ا عَنْ���كَ وِزْ

گویى[ پش���ت تو را شكس���ت و نامت را براى تو بلند  و بار گرانت را از ]دوش[ تو برنداش���تیم ]بارى[ كه ]
گردانیدیم« )الجابری، 2008: 1075/2(.

در گفتمان انذار که در سوره‌های مکی به‌وضوح دیده می‌شود، برخی بر این باورند که قرآن پیش از 
انذار دادن باید چهره دلس���وزانه خود را به خوبی به تصویر کش���د. به همین دلیل، ابتدا به تسلی دادن و 
ی می‌آورد و س���پس به انذار توجه می‌کند. در مرحله سوم، الهیات نشانه‌ای و تأمل در  بش���ارت دادن رو
آیات خداوند مورد توجه قرار می‌گیرد و قرآن با بیان نش���انه‌ها و آیات خداوند در پی بیان قدرتی اس���ت 

که بر هر کاری قادر است.
کید دارد و این قدرت دو س���ویه اس���ت: از  ، این س���ه گفتمان ب���ر قدرت خداوند تأ ب���ه عبارت دیگر
ی اس���ت که منجر به هدایت و پیروزی مؤمنان می‌ش���ود و از س���وی  س���ویی، همراه با مهربانی و دلس���وز
، همراه با انذار و ترس اس���ت که بیانگر عذابی س���خت برای مخالفان و معاندان اس���ت. چنین  دیگ���ر
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بیانات و فرازهای قرآنی زمینه را برای مراحل بعدی شکل‌گیری جامعه اسلامی هموار می‌سازد، چرا که 
.)1390 ، . ک. بهجت پور مؤمنان را دلگرم و ثابت‌قدم می‌کند )الجابری، 1393: 334؛ ر

، گفتمانی جدید در آیات س���وره‌های مکی شکل  پس از تثبیت جایگاه خداوند و قدرت بی‌کران او
، برای مؤمنان  گاهی جامعه به عنوان قوم جدید خداست. به عبارت دیگر می‌گیرد که آن گفتمان خودآ
هویتی مس���تقل به عنوان گروه و قومی جدید در مقابل اقوام و گروه‌های موجود و پیش���ین قائل می‌شود. 
بیانات و فرازهای قرآنی در این مرحله، جامعه و امت اس�ل�امی را جانش���ینان بنی‌اس���رائیل دانسته و به 
دنبال ایجاد هویتی جدید برای جامعه و امت اس�ل�امی است که در امتداد مسیر سنت انبیاء پیشین 
گاهی در حال ظهور و پیدایش در میان جامعه اسلامی در دوره مکی با بیان داستان‌ها و  قرار دارد. خودآ
قصص انبیای بنی‌اسرائیل بسیار خودنمایی می‌کند. به عبارت دیگر خداوند در این آیات با بازنمایی 
...)بستانی، 1384: 233/1(، سعی بر  داستان‌های قوم بنی‌اسرائیل همچون مسئله نجات ‌آن‌ها از مصر و
یخ آنان  آن دارد که جامعه اسلامی و مسلمانان را در موقعیتی مشابه آنان قرار داده و چنین القا نماید که تار
درباره شما نیز تکرار خواهد شد و شما از دست مشرکان و کافران نجات پیدا خواهید کرد و همانگونه 
ید.  که قوم بنی‌اس���رائیل رهبری همچون موس���ی داشتند، ش���ما نیز رهبری به نام حضرت محمد؟ص؟ دار
گاهی نس���بت به خود در کنار تعیی���ن رهبری که در  ب���ه عبارت دیگر ایجاد هویتی مس���تقل و خودآ

امتداد رهبران الهی گذشته است، زمینه را برای شکل‌گیری جامعه اسلامی فراهم می‌سازد. 
ی از منظ���ر قرآن کریم با اش���اره به گروه‌ه���ا و اقوام مختل���ف که هر یک  مفه���وم هوی���ت و هویت‌س���از
ش���اخصه‌ها و ویژگی‌های مختص به خود را دارند، ش���کل گرفته است. این شاخصه‌ها گاه نژادی، گاه 
اقتصادی، گاه سیاس���ی و گاه دینی هستند که منجر به شکل‌گیری هویت‌هایی چون بنی‌اسرائیل، آل 
گاهی ش���کل‌گرفته در سوره‌های مکی قرآن بیانگر  فرعون، فقرا، اغنیاء، مؤمنان و کافران می‌ش���ود. خودآ
گون و در سطوح مختلف اقتصادی و سیاسی است که مسیر حق  گاهی مردمی از نژادهای گونا خودآ
را انتخاب کرده و در جامعه اسلامی جای گرفته‌اند. این انتخاب نه‌تنها بر زندگی فردی آنان تأثیرگذار 

است، بلکه بر نقش اجتماعی آنان نیز اثر می‌گذارد.
‌یترین سوره‌هایی است که این سیر تطور و تحول را نشان می‌دهد.  ، یکی از محور سوره مبارکه حجر
گاهی مسلمانان به عنوان یک جامعه دینی متمایز توجه دارد و به همین خاطر  این سوره به شروع خودآ
اس���ت که مؤمنان برای اولین بار در این س���وره به مسلمین، یعنی کس���انی که خداوند آن‌ها را امت خود 
می‌داند، خطاب ش���ده‌اند. قرآن‌پژوهان غربی نیز به س���وره مبارکه حجر توجه کرده و متن این سوره را به 
پنج بخش تقس���یم کرده‌اند که هر بخش بر نمایش���نامه خودش اس���توار اس���ت. این پژوهشگران بر این 
باورند که س���وره مبارکه حجر در س���ه مرحله با تش���کیل امت اس�ل�امی در ارتباط بوده اس���ت: از طریق 
ی، از طریق س���اختارش به عنوان متنی برای قرائت‌های مناسکی و  یخی نجات و رس���تگار موضوع تار

.)182 ,2014 ,Neuwirth( آیینی، و از طریق اشارات بینامتنی به الفاتحه
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گفتمان ضد بت‌پرستی و نقد سنت مسیحی که از نظر کلامی برای جامعه مشکل‌ساز بود، گفتمان 
دیگری اس���ت که در ‌س���وره‌های مکی به چش���م می‌خورَد و این گفتمان، در حقیقت س���ایر سنت‌های 
موجود در برابر اس�ل�ام را به نقد می‌کش���د و تنها سنت و قرائت درست را سنت و قرائت اسلامی معرفی 

 .)165 :1997 ، می‌کند )النجار
در مس���یر بازنمای���ی قدرت خداون���د و ایجاد هویتی مس���تقل برای جامعه اس�ل�امی، آی���ات قرآن در 
‌سوره‌های مکی از ابزارهایی همچون تمثیل و تشبیه بسیار استفاده کرده است که بیانگر بلاغت بالای 

قرآن و بهره‌گیری درست و به جای آن از ابزار فنی و ادبی است.

نقش وحی در شکل‌دهی به هویت جامعه
یجی قرآن نقش حیاتی در ش���کل‌دهی به هویت و ساختار جامعه نوپای اسلامی ایفا کرد.  وحی تدر
یجی هدایت الهی مشخص شده بود، به‌عنوان مرحله‌ای مقدماتی  دوران مکی، که با آشکار شدن تدر
ب���رای تحولات قابل توجهی که پس از هجرت پیامبر به مدین���ه رخ می‌دهد، عمل کرد. وحی‌های اولیه 
مکی بر مفاهیم بنیادی مانند توحید، حسابرسی و زندگی پس از مرگ تمرکز داشتند که به‌طور جمعی، 

حس وحدت و هدف را در میان پیروان تقویت کردند.
کید بر داستان‌های بنی‌اسرائیل، به‌ویژه آزمایش‌ها و رهایی نهایی آن‌ها از ستم، منبع الهام و امید  تأ
ب���رای مس���لمانان اولیه بود. این روایت نه‌تنه���ا هویت جمعی آن‌ها را تقویت ک���رد، بلکه چارچوبی برای 
فهم مبارزاتش���ان علیه قریش فراهم آورد. با مقایس���ه تجربیات بنی‌اسرائیل با خودشان، مسلمانان اولیه 

ی کرده و اراده خود را حفظ کنند. توانستند رنج‌های خود را زمینه‌ساز

‌سوره‌های مدنی
هجرت، اصلی‌ترین رویداد جامعه اسلامی و آغازگر تقویم اسلامی است. اما قرآن درباره خود واقعه 
هج���رت به‌صورت مبهم صحبت کرده و به‌طور خاص به آن نپرداخته اس���ت. آنچه در قرآن مورد توجه 
یخ جامعه  ق���رار گرفت���ه، وضعیت جدی���د جامعه پس از هجرت اس���ت. این واقع���ه نقطه عطف���ی در تار
اسلامی بود. این رویداد نه‌تنها نمادی از جابجایی فیزیکی پیامبر و پیروانش بود، بلکه نمایانگر تغییر 
اساس���ی در وضعیت اجتماعی و سیاس���ی آن‌ها نیز بود. تأس���یس یک جامعه جدید در مدینه امکان 
اجرای اصول اسلامی در حکومت و سازماندهی اجتماعی را فراهم کرد و الگویی برای جوامع مسلمان 

آینده قرار داد.
مش���خص اس���ت که هجرت تنها فرار از آزار نبود، بلکه یک مانور اس���تراتژیک بود که تس���هیل‌کننده 
ایجاد یک جامعه منس���جم و توانمند بود. قانون اساس���ی مدینه که حقوق و مس���ئولیت‌های گروه‌های 
مختلف داخل شهر را مشخص کرده بود، تعهد پیامبر به شمولیت و همکاری میان گروه‌های مختلف 
ی کرد. این س���ند به‌عنوان چارچ���وب قانونی بنیادینی عمل کرد که اص���ول عدالت، احترام  را الگوس���از
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متقابل و مسئولیت جمعی را برقرار ساخت؛ اصولی که برای هر جامعه‌ای ضروری است.
از جمله مباحث و موضوعاتی که در سوره‌های مدنی به‌خوبی مشهود است، دستورات و بیانیه‌های 
، سوره‌های مدنی شامل بیانیه‌های سیاسی و دستورالعمل‌های الزام‌آور  الزام‌آور است. به همین خاطر
قانونی هس���تند که ارتباط مس���تقیم با جامعه پیدا می‌کنند. پس از بیان این بیانیه‌ها و الزامات قانونی، 
بلافاصله آن‌ها را به خداوند و پشتوانه الهی آن، واجب و غیرقابل انکار می‌سازند. عباراتی مانند »کتب 

علیکم« بیانگر این الزام و ضرورت اجرا هستند )یعقوبی، 1993: 401؛ ابن شبه، 1990: 263/3(.
، گزارش‌های قرآنی از وقای���ع مدینه، بخش دیگری از آیات  اف���زون بر دس���تورات و بیانیه‌های الزام‌آور
س���وره‌های مدنی را به خود اختصاص داده است. این گزارش‌ها شامل وقایع معاصر پیامبر در مدینه، 
، خیبر و تبوک، هس���تند که عنصری مهم و  از جمل���ه جنگ‌های نظامی همچون جنگ‌های اُحد، بدر

اساسی در شکل‌گیری امت اسلامی و فهم قواعد حکومت سیاسی و تمدنی به شمار می‌روند. 
توج���ه به گروه‌های اجتماعی، قومی و مذهبی، همچون خانواده، مس���لمانان، عباد و اهل کتاب، از 
دیگر شاخصه‌های سوره‌های مدنی قرآن است که اصول شکل‌گیری جامعه و گروه‌های موجود در آن را 
مشخص می‌سازد. نکته جالب توجه اینکه برخی از قرآن‌پژوهان غربی به رویکرد انقلابی قرآن در نقش 
زن در جامعه و خانواده اش���اره کرده و با اس���تناد به آیاتی مانند آیات سوره مبارکه طلاق، مباحثی چون 
ی میان زن و مرد در حقوق اجتماعی می‌دانند و تمدن اسلامی را  مهریه و نفقه را زمینه‌ساز ایجاد تساو

تمدنی متمایز و مبتنی بر عدالت معرفی کرده‌اند.
بازخوان���ی س���وره‌های مکی ب���ا تکمله‌ها، اضاف���ات و ارجاعات مدن���ی، از دیگر مباحثی اس���ت که 
س���وره‌های مدنی بدان پرداخته‌اند. با بررس���ی و مقایسه این سوره‌ها و اضافات آن‌ها، می‌توان به توسعه 
و تکامل وحی قرآنی دست یافت. به‌عنوان مثال می‌توان به بازخوانی سوره مبارکه مریم در سوره مبارکه 

آل‌عمران اشاره کرد.

استراتژی‌های تحکیم جامعه
با افزایش نفوذ پیام رس���ول خدا، نیاز به یک جامعه س���ازمان‌یافته‌تر نمایان ش���د. انتقال از یک گروه 
، شامل اقداماتی استراتژیک بود که ایجاد شبکه‌های اجتماعی،  کوچک مؤمنان به یک جامعه رسمی‌تر
کید پیامبر بر آم���وزش افراد کلیدی،  انتص���اب رهب���ران و تقویت پیوندهای جمع���ی را دربرمی‌گرفت. تأ
نقش مهمی در ایجاد یک سیس���تم پش���تیبانی قوی داش���ت که می‌توانس���ت انتش���ار تعالیم اسلامی را 

تسهیل کند.
علاوه بر این، بررسی‌ها نشان می‌دهد که تلاش‌های پیامبر برای ساختن یک جامعه تنها بر انسجام 
داخل���ی متمرک���ز نب���ود، بلکه ب���ر روابط خارجی نی���ز تأثیر داش���ت. تعام�ل�ات پیامبر با قبای���ل و جوامع 
مختلف، از جمله تلاش‌های دیپلماتیک با یثرب)مدینه(، نمونه‌ای از رویکرد فعالانه به جامعه‌سازی 
بود که س���عی داشت نفوذ اسلام را فراتر از مکه گسترش دهد. این استراتژی ارتباط و تعامل برای ایجاد 
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زیرساخت‌های لازم جهت تأسیس دولت اسلامی در مدینه حیاتی بود.

بازآفرینی جامعه اسلامی اولیه

یخی تلاش‌های پیامبر در س���اختن جامعه، بینش‌های ارزش���مندی برای جوامع معاصر  تحلیل تار
کید بر آموزش  که با مس���ائل هویت، انس���جام و حکومت دس���ت‌وپنجه ن���رم می‌کنند، ارائه می‌ده���د. تأ
اخلاق���ی، مس���ئولیت اجتماعی و مش���ارکت اجتماعی ب���ا جنبش‌های مدرن ب���رای عدالت اجتماعی 
همخوانی دارد. علاوه بر این، درس‌هایی که از تجربه اولیه اسلامی استخراج شده‌اند، اهمیت سازگاری 
ی در برابر چالش‌ها را برجسته می‌کنند؛ اصلی که همچنان در دنیای امروز قابل توجه است. و تاب‌آور
گفت‌وگ���وی بی���ن ادیان و همزیس���تی که به عنوان ش���اخصه تمدن غرب ترویج و تبلیغ می‌ش���ود، به 
خوبی در تمدن و جامعه اسلامی عصر پیامبر دیده می‌شود. رویکرد پیامبر به ایجاد اتحادها با قبایل و 
جوامع مختلف در مدینه، پتانسیل همکاری و فهم متقابل را فراتر از مرزهای فرهنگی و مذهبی نشان 
یخی می‌تواند الگویی برای تلاش‌های معاصر جهت ترویج صلح و همکاری  می‌دهد. این پیشینه تار

در جوامع چندفرهنگی باشد.

نتیجه‌گیری
یخ،  نقش قرآن در شکل‌گیری تمدن اسلامی، موضوعی چندوجهی و عمیق است که در تار و پود تار
کلام و توس���عه فرهنگی تنیده ش���ده اس���ت. این مقاله به بررس���ی این موضوع می‌پردازد که چگونه قرآن 
به عنوان متن مقدس اس�ل�ام، نه‌تنها به عنوان یک س���ند دینی، بلکه به عنوان یک منبع بنیادی عمل 
می‌کن���د که به طور قابل توجه���ی بر جنبه‌های مختلف زندگی، حکمران���ی و هنجارهای اجتماعی در 

جوامع مسلمان تأثیر گذاشته است.
مفه���وم تم���دن، آن‌گونه ک���ه در چارچوب تمدن اس�ل�امی تعریف ش���ده اس���ت، مجموع���ه‌ای جامع 
از دس���تاوردهای م���ادی و معنوی را در برمی‌گیرد. این دس���تاوردها نش���ان‌دهنده وضعیت پیش���رفته و 
سازمان‌یافته فکری و فرهنگی یک جامعه هستند که از طریق پیشرفت در علم، هنر و ظهور نهادهای 
یخی نش���ان می‌دهد که از قرن هفت���م تا دوازدهم  اجتماعی و سیاس���ی مش���هود اس���ت. گزارش‌های تار
می�ل�ادی، تمدن اس�ل�امی جهان را در زمینه‌های متع���دد دانش و فرهنگ رهبری می‌ک���رد، به طوری که 

یس می‌شد، ترجمه از زبان عربی بودند. پایی تدر ی از متون علمی که در دانشگاه‌های ارو بسیار
رابطه تمدن اس�ل�امی با آیات و روایات قرآنی، موضوعی اس���ت که باید از زوایای مختلف مورد توجه 
ق���رار گی���رد. این مقاله دو رویکرد اولیه را برای بررس���ی ای���ن رابطه اتخاذ کرده اس���ت: اول، عناصر تمدن 
یخ���ی و تکاملی این  اس�ل�امی را ب���دون توجه به ترتیب زمانی آیات دس���ته‌بندی می‌کند و دوم، س���یر تار
، نش���ان داده‌ایم که چگونه قرآن به طور مداوم بر اصولی مانند  آیات را در نظر می‌گیرد. با انجام این کار
کید کرده است که برای ایجاد تمدن شکوفا ضروری هستند.  عدالت، دانش و هماهنگی اجتماعی تأ
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در بررس���ی س���یر تط���ور آیات ق���رآن در فرآیند ش���کل‌گیری تم���دن اس�ل�امی، گفتمان‌ه���ای موجود در 
س���وره‌های مکی و مدنی را بازش���ناخته و س���یر تط���ور آن‌ها را در این فرآین���د مورد واکاوی ق���رار داده‌ایم. 
گفتمان تس���لی‌دادن، گفتمان ان���ذار و گفتمان الهیات نش���انه‌هایی از گفتمان‌ه���ای آغازین بودند که 
گاهی  گاهی اجتماعی در س���وره‌های مکی گشودند. خودآ ی و خودآ مس���یر را برای گفتمان هویت‌ساز
و هویت‌بخش���ی مس���تقل به جامعه و امت اسلامی و نفی ش���رک و تثلیث، امت و جامعه اسلامی را به 
عنوان امتی مستقل در کنار سایر امت‌ها و تمدن‌ها معرفی کرد و زمینه را برای شکل‌گیری حکومت و 
، توجه به گروه‌های مختلف جامعه همچون خانواده  جامعه در مدینه آماده ساخت. بیانیه‌های الزام‌آور
و بازخوانی سوره‌های مکی به همراه تکمله‌ها و اضافات نیز از گفتمان‌هایی بود که در سوره‌های مدنی 

به عنوان گفتمان‌های تمدن‌ساز مورد توجه قرار گرفت.
آموزه‌های قرآن چارچوبی جامع برای شناخت اصول بنیادین تمدن اسلامی، دفاع از رفتار اخلاقی، 
عدالت اجتماعی و کسب دانش فراهم می‌کند. جهانی بودن پیام آن از مرزهای فرهنگی و زمانی فراتر 
گون را در چارچوب اس�ل�امی تس���هیل می‌کند. در خاتمه، نقش  می‌رود و ادغام فرهنگ‌ها و جوامع گونا
بنیادی���ن و تحول‌آفرین قرآن در ش���کل‌گیری تمدن اس�ل�امی از طریق اصول پای���دار آن که بر جنبه‌های 
کم اس���ت، آشکار می‌ش���ود. همان‌طور که جوامع معاصر چالش‌های پیچیده‌ای را  مختلف زندگی حا
پش���ت س���ر می‌گذارند، بازنگری در آموزه‌های معتبر قرآن ممکن اس���ت راه‌هایی را ب���رای احیای تمدن 
اس�ل�امی ارائه دهد که پیش���رفت مادی را با تحق���ق معنوی هماهنگ می‌کن���د و در نتیجه جامعه‌ای را 

پرورش می‌دهد که ویژگی آن عدالت، دانش و رفتار اخلاقی است. 
ی و ایجاد یک س���اختار اجتماعی منس���جم، همان‌طور که در قرآن  یخی جامعه‌س���از فرآیندهای تار
نش���ان داده ش���ده اس���ت، بینش‌های ارزش���مندی را برای پرداختن به مس���ائل مدرن مرتب���ط با هویت، 
حکمرانی و انس���جام اجتماعی ارائه می‌دهد. فرآیند س���اختن جامعه، همان‌طور که در زمینه اس�ل�امی 
یخی  اولیه نش���ان داده ش���ده اس���ت، تاروپودی غنی اس���ت که از بینش‌ه���ای الهیاتی، روایت‌ه���ای تار
و اقدام‌ه���ای اس���تراتژیک ش���کل یافته اس���ت. تلاش‌ه���ای پیامبر اس�ل�ام؟ص؟ برای پ���رورش یک جامعه 
منسجم و مقاوم در برابر سختی‌ها، چارچوب جدیدی برای فهم دینامیک‌های تحول اجتماعی فراهم 
می‌کند. با بررس���ی مراحل ش���کل‌گیری جامعه از دوران مکی تا تأس���یس دول���ت در مدینه، این تحقیق 
تعامل بین وحی و سازمان‌دهی اجتماعی را برجسته کرده و درس‌هایی همیشگی برای جوامع معاصر 
یخ اس�ل�ام را غنی‌تر  ارائه می‌دهد. بینش‌هایی که از این تحلیل به دس���ت آمده‌اند نه تنها فهم ما از تار
می‌کنند، بلکه مسیرهایی برای ترویج وحدت و همکاری در دنیای پیچیده‌امروزی را روشن می‌سازند.
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ضرورت نگاه به سنت در تحقق تمدن 
اسلامی از منظر قرآن کریم )با نگاهی 
به اندیشه تمدنی مقام معظم رهبری(

1
#مرتضی غرسبان $

چکیده
ی اس�ل�امی در دوران معاصر بر کس���ی پوش���یده نیس���ت. مقام معظم رهبری در  ضرورت تمدن‌س���از
بیانی���ه راهب���ردی خ���ود، تحقق تمدن اس�ل�امی را یکی از آرمان‌ه���ای مهم در گام دوم انقلاب دانس���ته و 
هم���واره ب���ه تبیین ابع���اد آن پرداخته‌اند. در تحقق تمدن اس�ل�امی باید از تمامی مناب���ع معرفتی، اعم از 
کتاب، س���نت، عقل و کش���ف و ش���هود، به نحو حداکثری بهره ب���رد. دیدگاه قرآن کریم ب���ه عنوان منبع 
اصلی و مورد پذیرش همه مسلمانان در خصوص سایر منابع، موضوع مهمی است که باید مورد بررسی 
قرار گیرد. این پژوهش به دنبال تبیین دیدگاه قرآن در خصوص همراهی سنت با این منبع وحیانی در 

تحقق تمدن اسلامی است.
بر اس���اس یافته‌های این پژوهش، ادله همراهی س���نت با قرآن کریم، حول محور آیاتی است که خود 
، آیه تبیی���ن، آیه رد به خدا و  ، آیه اهل الذکر به مراجعه به س���نت اش���اره دارن���د. آیاتی نظیر آیه اولی الأم���ر
: بهره‌گیری از  رسول؟ص؟، آیه صادقین و همچنین آیه استنباط. ویژگی‌های تمدن اسلامی عبارت‌اند از
همه ظرفیت‌ها جهت رساندن انسان‌ها به سعادت، پاسخگویی به نیازهای روز بشر و فاصله گرفتن از 
مبانی و تمدن‌های غیر اسلامی. بر اساس آیات فوق، سنت در جهت تحقق این ویژگی‌ها، سه کارویژه 
اساس���ی هدایت و رهبری، تبیین و پاس���خگویی و معیار و میزان بودن را برعهده دارد. در این تحقیق، 

ی اطلاعات، کتابخانه‌ای و روش بررسی داده‌ها، توصیفی-تحلیلی می‌باشد. روش جمع‌آور

کلیدواژگان: قرآن، سنت، تمدن، تمدن اسلامی.

. gmail.com@mgh1534،فارغ التحصیل سطح3 حوزه علمیه قم و دانشجوی دکتری انقلاب اسلامی دانشگاه شهید بهشتی 	.1
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مقدمه 
تمدن اس�ل�امی، نقطه آرمانی زندگی اجتماعی انس���ان‌ها و عامل س���عادت آنان در همه جنبه‌های 
حیات اس���ت. دستیابی به تمدن اسلامی، یکی از اهداف اصلی رسالت انبیا در تمامی شئون زندگی 
انس���ان‌ها بوده و برای رس���یدن به این نقطه، باید زمینه تحقق تمام عناصر آن را فراهم ساخت. هرچند 
ی و به نوعی قدرت س���خت، نقش فراوانی در ایجاد و رش���د تمدن‌های گذشته ایفا  عوامل س���خت‌افزار
ی هس���تند، اما در عصر حاضر این قدرت نرم است که می‌تواند  نموده و همچنان دارای این تأثیرگذار

در احیا و گسترش تمدن اسلامی اثرگذار باشد.
ی اس�ل�امی ایران، برگرفته از مکتب اس�ل�ام و مبتنی بر فطرت انس���انی  قدرت نرم در مکتب جمهور
اس���ت. در قدرت نرم اسلام، انسان با تکیه بر قدرت الهی قدم در آستانه ایجاد تمدن اسلامی گذاشته 
و در مس���یر تحقق جامعه اس�ل�امی، همه‌جانبه به حرکت خود ادامه می‌دهد و در این مس���یر از تمامی 

ی می‌شود. ظرفیت‌های دینی بهره‌بردار
، راهنما  قرآن کریم به‌عنوان تنها منبع وحیانی، سرش���ار از معارف بس���یاری اس���ت که در زندگی بشر
ک���ه به فرموده خود ق���رآن، این کت���اب »هدی لِلنّاس« اس���ت. جنبه‌های  و هدایت‌گ���ر انس���ان بوده؛ چرا
ی���م در ابعاد مختلف زندگی انس���ان‌ها را در ب���ر می‌گیرد که یک���ی از مهم‌ترین این  هدایت‌گ���ری ق���رآن کر
عرصه‌ها، تأثیر بر تحقق تمدن اس�ل�امی اس���ت. در قرآن کریم، به‌علاوه مع���ارف برآمده از قرآن، به منابع 
دیگری از جمله سنت نیز ارجاع داده شده است. این تحقیق به دنبال پاسخگویی به این سؤال اصلی 

است که از منظر قرآن کریم، بهره‌گیری از سنت چه تأثیری در تحقق تمدن اسلامی دارد؟
در خصوص موضوع این مقاله، تحقیقات گس���ترده‌ای صورت گرفته است. تحقیقاتی که به بحث 
تمدن اس�ل�امی و ابعاد مختلف آن پرداخته‌اند، فراوان هستند. برخی از این تحقیقات به جایگاه قرآن 
یا جایگاه سنت در تحقق تمدن اسلامی پرداخته‌اند، اما تحقیق مستقلی که به ضرورت نگاه به سنت 

از منظر قرآن کریم در تحقق تمدن اسلامی اشاره داشته باشد، یافت نشده است.
در پاس���خ به پرس���ش اساس���ی این تحقیق و تبیین ضرورت نگاه به س���نت در تحقق تمدن اسلامی 
از منظر قرآن کریم، پس از مفهوم‌شناس���ی قرآن، س���نت و تمدن، ابتدا به تشریح ماهیت تمدن اسلامی 
و ادله همراهی س���نت با قرآن پرداخته ش���ده و در نهایت به تأثیر نگاه به سنت بر تمدن‌سازی اسلامی 

اشاره می‌شود.



57

مفهوم شناسی

1. قرآن

»ق���رآن« ب���ر وزن »غف���ران«، مش���تق از ماده »ق���رأ«، در اصل، مص���در به‌معنای خواندن اس���ت )راغب 
اصفهان���ی، 1412: ص 668(. برخ���ی معتقدن���د قرآن مصدری همچ���ون »رجحان« ب���وده و از »قرء، یقرأ« 
ی کردن« اس���ت و »ت�ل�اوت« نیز همین معن���ا را دارد  مش���تق ش���ده اس���ت و معن���ای آن »متابعت و پیرو
ی، 1379: ص6(. و به ‌همین معنا در آیات قرآن كریم بهك‌ار رفته است:  )طوسی، 1389: ص18؛ فخر راز

بِعْ قرآنهُ( )قیامه: 18-16(.
َ
اتّ

َ
ا قرآناهُ ف

َ
إِذ

َ
یْنَا جَمْعَهُ وَقرآنهُ ف

َ
 بِهِ إِنَّ عَل

َ
)لا تُحَرِّكْ بِهِ لِسَانَكَ لِتَعْجَل

قرآن نام كتابی اس���ت كه بر پیامبر اكرم؟ص؟ نازل ش���د و از آن جهت كه خوانده می‌ش���ود، بدین نام 
ون()زخرف: 43؛ 

ُ
مْ تَعْقِل

ُ
ك

َّ
عَل

َ
ا ل بِیًّ  عَرَ

ً
ناهُ قرآنا

ْ
ا جَعَل

َ
موسوم شده است؛ چنانك‌ه خدای تعالی فرماید: )إِنّ

طباطبایی، 1399: 15/2؛ زرقانی، بی‌تا: 7(. 
روشن‌‏ترین و مناسب‌‏ترین معنا براى قرآن، اشتقاق آن از ماده »قرأ« به‌‏معناى »تلاوت كردن« است.

قرآن، کلام خدا و کتاب آسمانی مسلمانان است که به‌وسیلۀ جبرئیل از جانب خداوند بر حضرت 
یجی و در  محمد؟ص؟ وحی ش���د. نزول قرآن یک مرتبه به‌صورت یكجا)دفعی( و بار دیگر به‌صورت تدر
طول 23 سال صورت گرفته است. پیامبر؟ص؟ آیات را بر مردم خوانده و كاتبان وحی آن را نوشته‌اند. در 
اصطلاح، قرآن وح‌ىنامه اعجازآمیز الهى، كتاب آس���مانى و معجزه جاوید پیامبر؟ص؟ اس���ت )مطهرى، 
1395: 212/2( كه به زبان عربى، به عین الفاظ، به‌وسیله فرشته امین وحى]جبرئیل[ از جانب خداوند و 
از لوح محفوظ، بر قلب و زبان پیامبر اسلام؟ص؟، هم اجمالاً یك بار و هم تفصیلاً در مدّت بیست‌وسه 
سال نازل شده و حضرت؟ص؟ آن را بر گروهى از اصحاب خود خوانده و كاتبان وحى]از میان اصحاب[، 
آن را با نظارت مس���تقیم و مس���تمرّ حضرت؟ص؟ نوش���ته‌اند و حافظان بسیاری هم از میان اصحاب، آن 
را حفظ و به تواتر نقل كرده‌اند. قرآن در عصر پیامبر؟ص؟ مكتوب بوده، ولی مدوّن نبود و بعدها از ‌س���وره 
مبارکه فاتحه تا ناس، در 114 ‌سوره مبارکه مدوّن گردیده و متن آن مقدّس، متواتر و قطعى الصّدور است 

)خرّمشاهى، 1380: 1630(.

2. سنت

گونی بیان شده است. »سنت« در  برای واژه »سنّت« که از ماده »سنن« گرفته شده است، معانی گونا
: سیره )جوهری، ۱۳۷۶: ۲۱۳۸/۵( و همچنین راه مستقیم نیکو )ازهری،  معنای لغوی عبارت اس���ت از

.)۲۱۰/۱۲ :۱۴۲۱
در معنای اصطلاحی »سنت« نیز این واژه به چند معنی به کار رفته است: 

معنای اصلی ماده »سنّ«، جریان شیء و استمرار آن به سهولت می‌باشد که از »سَنَنْتُ الماء  	•
یختن آب، گرفته شده است )ابن فارس، ۱۴۰۴: ۶۰/۳(. عَلی وَجهی« به معنای ر
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اص���ل در این ماده، جریان امر منضبط در ظهور وصف یا عمل و یا قولی اس���ت )مصطفوی،  	•
۱۴۳۰ق: ۲۸۸/۵(.

، کردار و تقریر معصوم بوده و به س���ه قسم:  اصطلاح س���نّت نزد دانش���مندان امامیه به معنای گفتار
س���نّت قولی، سنّت فعلی و سنّت تقریری تقسیم می‌شود. س���نّت قولی از قول و گفتار معصوم، سنّت 
فعل���ی از فع���ل و ک���ردار معصوم و س���نّت تقریری از س���کوت و رضایت معصوم گرفته می‌ش���ود )ولایی، 

۱۳۸۷ش: ۱۹۵( که در این مقاله همین معنا مراد گرفته شده است.

3. تمدن

تمدن یا مدنیت، در اصل از کلمه »مدن« مش���تق ش���ده است که به معنای شهرنشین شدن، خوی 
ش���هری گزیدن و با اخلاق مردم ش���هر آش���نا ش���دن، همکاری مردم ب���ا یکدیگر در ام���ور زندگی و فراهم 
س���اختن اسباب ترقی و آس���ایش می‌باش���د )عمید، 1390ش: 415(. معنای تمدن بر اساس رشته‌های 
گون، مفاهیم مختلفی را در بر گرفته اس���ت. برای نمونه، مورخان و علمای جامعه‌شناس���ی،  علمی گونا
تمدن را ش���امل تمامی انواع پیش���رفت و تقدم می‌دانند؛ باستان‌شناس���ان تمدن را ب���ه وجود آثار هنری 
و باس���تانی مربوط می‌دانند؛ سیاس���ت‌مداران تم���دن را به برقراری روابط خارجی و حس���ن جریان‌های 
سیاس���ت داخلی کش���ور تفس���یر و تش���ریح می‌نماین���د؛ حقوق‌دانان تم���دن را به جنبه‌ه���ای حقوقی و 
اجتماعی ارتباط می‌دهند و در نزد جامعه‌شناسان، تمدن عبارت است از انتقال انسان از یک حالت 

به حالت دیگری.
همچنین در تمدن، سه عنصر اساسی مورد توجه قرار می‌گیرد: انسان متمدن، جامعه متمدن و آثار 
و نتایج تمدن‌ها. لذا دانش���مندانی که پیرامون تمدن تحقیق نموده‌اند، در تعریف خود از تمدن، یکی 
از این سه عنصر را مورد بحث قرار داده‌اند. وقتی در مورد تمدن بحث می‌کنیم، لازم است که این سه 
: باورها و اندیش���ه‌های انس���ان؛ پیشرفت‌ها و  عنصر اساس���ی را مورد مطالعه قرار دهیم که عبارت‌اند از

دستاوردهای انسان در ساحت‌های مختلف؛ و نتایج این اندیشه‌ها و پیشرفت‌ها. 
ی���ف نمود: »تمدن اس�ل�امی عبارت اس���ت از  ب���ر این اس���اس، تمدن اس�ل�امی را می‌ت���وان چنین تعر
مجموع���ه اعتقادات، باورها، اخلاقیات، علوم و داش���ته‌های فرهنگ���ی و آثار و نتایج آن در بخش‌های 

مختلف که بر اساس عملکرد مبتنی بر این باورها به دست آمده است«.
این تعریف، تمامی ابعاد وجودی فرد و جامعه را پوش���ش می‌دهد؛ به‌عنوان مثال، رفتارهای انسان، 
اع���م از رفت���ار سیاس���ی، فرهنگی و اقتص���ادی، و نحوه گفتمان اف���راد، اعم از گفتمان ف���ردی و گفتمان 
، محصولاتی که نمون���ه عینی و تحقق‌یافته یک  کلان اجتماع���ی و حتی گفتم���ان جهانی. از این بالاتر
یکی و صنعتی، همه این‌ها در حدود تم���دن جای دارند )حوزه  جامعه‌ان���د؛ یعنی محص���ولات تکنولوژ

علمیه قم، 1384: 113(.
بنابراین، با هر تعریفی از تمدن، می‌توان آن را بزرگ‌ترین و گسترده‌ترین سطح زندگی اجتماعی انسان 
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یس���ت‌جهانی او دانس���ت. یعنی زندگی، همچنان که ابعاد مختلف دارد، از نظر قلمروی زمانی و  در ز
مکانی، بافت و پیچیدگی و س���طح مناس���بات، لایه‌ه���ای مختلفی دارد. زندگی ف���ردی، خردترین این 
لایه‌ها را تشکیل می‌دهد. اما در مقیاس اجتماعی، می‌توان از نظر میزان گستردگی مناسبات، یک واحد 
یست می‌کند. اجتماعی تمدنی را بزرگ‌ترین و پیچیده‌ترین واحد اجتماعی دانست که انسان در آن ز

ماهیت تمدن اسلامی
تمدن می‌تواند حاصل تعالی فرهنگی و پذیرش نظم اجتماعی جامعه‌ای باشد که از شرایط بربریت 
یا بادیه‌نش���ینی خارج ش���ده و قدم در شاهراه نهادینه ش���دن امور اجتماعی نهاده است، یا به گفته ابن 
کمیت نظم‌پذیر ش���ده، مناصب و  خلدون، عمران یافته اس���ت. به تعبیری، جامعه‌ای که با ایجاد حا
پایگاه‌ه���ای حکومتی تش���کیل داده، تا بر حف���ظ نظم نظارت نمایند و از حالت زندگی فردی به س���وی 
زندگی شهری و شهرنشینی روی آورده و در این مقطع به رشد و تعالی فضایل و ملکات انسانی، چون 
.. پرداخته است. چنین جامعه‌ای از نظر ابن خلدون حائز مدنیت است )ولایتی، همان(.  علم، هنر و
، تم���دن از نگاه رهب���ری دارای ی���ک ماهیت دینی و الهی اس���ت. »تمدن اس�ل�امی«  از س���وی دیگ���ر
یاد به آن اش���اره کرده‌اند. تمدن از منظر  از جمل���ه تعابیر مهمی اس���ت که رهبر معظ���م در بیانات خود ز
رهب���ری، زندگی توأم ب���ا نظم علمی، با تجربیات خ���وب زندگی )خامنه‌ای، 1376/11/14( و اس���تفاده از 
پیشرفت‌های زندگی در همه عرصه‌های مختلف، به همراه پیشرفت در زندگی مادی و معنوی و رفاه 

مشروع برای انسان‌ها است )خامنه‌ای، 1377/07/26(. 
تمدن اسلامی را می‌توان به حاصل و برآیند اجتماعی اندیشه، عقاید و رفتار جامعه اسلامی تعریف 
نمود. در این تعریف، دو سطح دولت و ملت لحاظ گردیده است و یک جامعه، آنگاه صاحب تمدن 
اسلامی می‌شود که از در و دیوار آن، اسلامیت آن جامعه فهمیده شود )معاونت سیاسی نمایندگی ولی 
یایی س���پاه، 1377: 142(. لذا تمدن اسلامی کاملاً با تمدن‌های دیگر تفاوتی ماهوی  ی در فقیه در نیرو
دارد. »اس�ل�امیت« در تمدن علاوه بر مس���لمانان، برای غیرمس���لمانان نیز برنامه زندگی و هدایتی دارد. 
تمدن با نگاه غیراسلامی، نتیجه‌ای جز افول مبناها و اندیشه‌ها و سازه‌های تمدنی ندارد، اما تمدن در 
نگاه اس�ل�امی، هیچ‌گاه از لحاظ اندیش���ه‌ای افول نخواهد کرد؛ به دلیل اینکه تمدن اسلامی برای همه 
است و در دو بُعد مادی و معنوی، برنامه زندگی دارد تا بتواند سعادت دنیا و آخرت را همراه با هدایت 
یم که نشان از اوج نگاه ایشان نسبت به تمدن  ایجاد نماید. در جملات رهبر کبیر انقلاب واژه‌هایی دار
ی اس�ل�امی، در کشورهای اس�ل�امی مشاهده می‌نماییم.  جهانی اس�ل�ام اس���ت که امروزه در قالب بیدار
امام؟ره؟ در فرق بین تمدن اسلامی با تمدن‌هایی که در ظاهر دارای پیشرفت مادی هستند، فرمودند:
»این چیزهایی که در ممالک دیگر شما خیال می‌کنید در تمدن است، وقتی که درست تأمل کنید 
تمدن نیس���ت، بلکه به توحش نزدیک‌تر اس���ت، برای اینکه تمام س�ل�اح‌های مدرنی که درست کردند، 
همه برای کشتن هم‌جنس خودشان و قتل‌عام کردن بشر است و این همان توحش بزرگی است که در 
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بین حیوانات کمترش هس���ت تا بین انس���ان‌ها؛ و اسلام است که همه را به سِلم دعوت می‌کند و همه 
را می‌خواهد با رفاه زندگی کنند. تمدن صحیح، در اس�ل�ام اس���ت، چنانچه حریت صحیح در اس�ل�ام 

است« )خمینی، 1389:  309(.
مق���ام معظم رهبری در بیانات خود، در توضیح تمدن به دو مطلب مهم اش���اره کرده‌اند: نخس���ت، 
»ارتباط تنگاتنگ تمدن اسلامی با زندگی انسانی« و دوم »توأمانی تمدن اسلامی و امت اسلامی«. لذا از 
جمله نکات مهم رهبر معظم انقلاب در پرداختن به تمدن اسلامی، از سویی یک نگاه واقع‌بینانه و گره 
زدن آن با زندگی انسان‌ها می‌باشد. از منظر آیت‌الله خامنه‌ای، تمدن اسلامی با زندگی انسانی، ارتباط 
معنایی تنگاتنگی برقرار می‌کند. در این زمینه، رهبر انقلاب تعبیر »زندگی خوب و عزت‌مند« را به کار 
برده‌اند که چهار ویژگی کلان را برای زندگی انس���انی در تمدن اس�ل�امی می‌توان برش���مرد: علوّ معنوی و 
ی با طبیعت و محیط. در این زندگی، ش���رایط به‌گونه‌ای است که  مادی، جهت‌مندی، نظم و س���ازگار

.)61917 ، انسان به غایات مطلوب آفرینش دست می‌یابد )بهمنی، 1395: کدخبر
زیرس���اخت دوم در چیستی و ماهیت تمدن از منظر آیت‌الله خامنه‌ای، ربط معنایی تمدن و امت 
اس���ت. شاید نکته قابل توجه در این زمینه این باشد که ایشان ضمن اشاره به تنوع ملیت‌ها و کشورها 
در درون امت اس�ل�امی، دس���تیابی به تمدن مطلوب قرآنی را به‌عنوان چشم‌انداز مشترک امت اسلامی 
در کش���ورهای مختلف دانسته‌اند: »امت اسلامی با همه ابعاض خود در قالب ملت‌ها و کشورها باید 
ب���ه جایگاه تمدنی مطلوب قرآن دس���ت یابد« )خامن���ه‌ای، 1392/02/09(. همچنین ایش���ان در پیام‌ها و 
س���خنرانی‌های مرتبط با این موضوع، از چنین هدف و چش���م‌اندازی برای امت اس�ل�امی یاد کرده‌اند: 
»هدف نهایی را باید امت واحده اسلامی و ایجاد تمدن اسلامی جدید بر پایه دین و عقلانیت و علم 

و اخلاق قرار داد« )خامنه‌ای، 1390/06/26(.

أدله همراهی سنت با قرآن
1. خداون���د تب���ارک و تعال���ی در آیات فراوانی مردم را به پیروی از پیامبر و س���نت فراخوانده اس���ت و 
یافت که برخلاف تصور وحدت‌گونه در پیوس���تن به ق���رآن به‌عنوان کتاب الله،  از خ���ود آیات می‌توان در
ضرورت اطاعت در اسلام، منحصر به آیات قرآن و کلام الهی نبوده و به دستور خود قرآن کریم، اطاعت 
ی بوده و با اطاعت از خداوند، رابطه طولی دارد. آیات متعددی در قرآن کریم  از س���نت نیز امری ضرور
بیانگر برتری اهل‌بیت؟عهم؟ در پیش���وایی امت و رهبری آنان اس���ت که به فراخور گنجایش متن به برخی 

از آن‌ها اشاره می‌شود.

2. آیه اولی‌الأمر

یکی از آیاتی که بر ضرورت همراهی س���نت با قرآن کریم اش���اره دارد، آیه اولی‌الأمر است که خداوند 
إِنْ تَنازَعْتُمْ 

َ
مْ ف

ُ
مْرِ مِنْك

َ ْأ
ولِ���ی ال

ُ
 وَ أ

َ
سُ���ول طیعُوا الرَّ

َ
َ وَ أ طیعُوا الّلَه

َ
ذینَ آمَنُوا أ

َّ
هَا ال یُّ

َ
در ای���ن آی���ه می‌فرماید: »یا أ
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خِر)نساء: 59(؛ اى اهل ایمان! از خدا 
ْال

یَوْمِ ا
ْ
ِ وَ ال

َه
نْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِالّل

ُ
ك سُولِ إِنْ  ِ وَ الرَّ

َه
ى الّل

َ
وهُ إِل

ُ
رُدّ

َ
فی‏ شَیْ‏ءٍ ف

گر درباره چیزى نزاع داش���تید، آن  اطاع���ت كنی���د و از پیامبر و صاحبان ام���ر خودتان اطاعت كنید و ا
ید، به خدا و پیامبر ارجاع دهید«.  گر به خدا و روز قیامت ایمان دار را]براى فیصله یافتنش‏[ ا

آی���ه اولی‌الأم���ر از آیاتی اس���ت که به صراحت دس���تور به اطاعت از س���نت را ص���ادر می‌کند. اثبات 
 » ضرورت همراهی اهل بیت؟عهم؟ به واس���طه این آیه، مش���روط به اثبات مصداق حقیقی واژه »اولی‌الأمر
در آیه اس���ت. در میان مفس���ران پیرامون معن���ا و مصداق اولی‌الأمر دیدگاه‌ه���ای متفاوتی وجود دارد که 

: مهم‌ترین آن‌ها عبارت‌اند از
جمعی از مفسران معتقدند که اولی‌الأمر زمامداران و حکام و مصادر در امور هستند )طبری،  	•

1412ق: 250/5؛ شوکانی، بی‌تا: 481/1(. 
به عقیده برخی نیز اولی‌الأمر به معنای صاحبان عقل و رأی و کس���انی هس���تند که امور مردم  	•
را تدبی���ر می‌کنن���د؛ همچنین به معن���ای علمای فقه در دی���ن و اهل علم می‌باش���د )قرطبی، 
 ، 1364: 259/5؛ طبری، 1412ق: 206/5، شوکانی، بی‌تا: 481/1؛ سیوطی، 1414: 176/2؛ ابن کثیر

ی، بی‌تا: 144/2(.  1419ق: 530/1؛ ابن جوز
از دید برخی نیز منظور صحابه پیامبر و یا خلفای چهارگانه هستند )طبری، 1412ق: 207/5؛  	•

ی، بی‌تا: 160/2(.  سیوطی و محلی، 1416: 115؛ ابن جوز
، امامان معصوم؟عهم؟ می‌باشند  البته همه مفسران ش���یعه در این زمینه اتفاق نظر دارند که اولی‌الأمر
که رهبری جامعه اسلامی در تمامی شئون زندگی، از طرف خدا و پیامبر؟ص؟ به ‌آن‌ها سپرده شده و غیر 

ی، 1374: 436(.  ‌آن‌ها را شامل نمی‌شود )مکارم شیراز
برای دس���تیابی به مصداق صحیح، می‌توان این‌گونه استدلال نمود که اولی‌الأمری که در این آیه به 
ی مطلق ‌آن‌ها دس���تور داده ش���ده، باید مصون از خطا و اش���تباه باشند؛ چنان که برخی از علمای  پیرو
اهل سنت نیز در تفسیر این آیه اشاره داشته‌اند که کسی که به طور قطع از طرف خداوند واجب‌الاطاعه 
باشد، معصوم است؛ در نتیجه اولی‌الأمر معصوم هستند )فخر رازی، 1420: 113/10(. همچنین از قرین 
بودن اطاعت امام با رسول خدا؟ص؟ نیز می‌توان نتیجه گرفت که دایره اولی‌الأمر نمی‌تواند در میان همه 
، 1419ق:  531/1(، زیرا همه آن‌ها مصون از خطا و گناه نبوده و از دانش  امت گس���ترده باش���د )ابن کثیر
، اهل‌بیت رسول خدا؟ص؟ هستند؛ یعنی همان کسانی که  کافی برخوردار نیس���تند. در نتیجه، اولی‌الأمر
، عصمت ایش���ان ثابت گردید و حجت خدا و رسول بر مردم هستند و اطاعت از  به واس���طه آیه تطهیر
‌آن‌ها واجب اس���ت و از آنجا که این اطاعت مطلق است، شامل اطاعت در مسائل علمی نیز می‌شود 

ی، همان: 436/3(.  )مکارم شیراز
مْ( )نس���اء:59(، مراد 

ُ
مْرِ مِنْك

َ ْأ
ولِی ال

ُ
 وَأ

َ
سُ���ول طِیعُوا الرَّ

َ
َ وَأ طِیعُ���وا الَلّه

َ
ذِینَ آمَنُوا أ

َّ
هَا ال

ّ
یُ
َ
ب���ر پای���ه آیه: )یَ���ا أ

خداوند قطعاً تبعیت از اولی‌الأمر اس���ت و امکان‌پذیر بودن آن در صورتی اس���ت که ‌آن‌ها از اش���تباه و 
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خطا مصون باشند. براساس دیدگاه امامیه، اهل‌بیت؟عهم؟ تنها مصداق اولی‌الأمر هستند که تبعیّت از 
‌آن‌ها، مانند پیامبر اکرم؟ص؟، بعد از او واجب اس���ت. با عنایت به دیدگاه فقهای عامّه، علی؟ع؟ بدون 
کرم؟ص؟، از فرماندهان جنگ محس���وب ش���ده و بعد  تردید اولی‌الامر اس���ت؛ زیرا در برهه زمانی پیامبر ا
از او از خلفای راش���دین اس���ت. علاوه بر آن، عالم‌ترین انس���ان به سنّت پیامبر اکرم؟ص؟ است )قرطبی، 
1415ق: 206/6؛ طب���ری، 1373ق: 141/3؛ ذهب���ی، 1417ق: 628/2(. برخ���ی از مفس���ران اه���ل س���نت 
معتقدند در زمان ما شناخت امام معصوم امکان‌پذیر نیست؛ لذا مراد، اجماع حلّ و عقد است )فخر 

ی، 1420ق: 113/10(. راز

3. آیه اهل الذکر

یک���ی دیگ���ر از آیاتی که در جهت اثبات همراهی س���نت با قرآن می‌توان به آن اس���تناد نمود، آیه 43 
گاهی ندارند، به کسانی  ی که نسبت به آن آ سوره مبارکه نحل است. خداوند در این آیه مردم را در امور
 

َ
وا أهل

ُ
سئَل

َ
یهِم ف

َ
لاً نُوحِی إل  رِجا

ّال
بلِكَ إ

َ
رسَلنا مِن ق

َ
گاه هستند ارجاع داده، می‌فرماید: »وَ ما أ که عالم و آ

گر  مُونَ)نحل: 43(؛ و پیش از تو جز مردانى كه به آنان وحى مك‏ىردیم، نفرستادیم. ا
َ
نتُم لا تَعل

ُ
ك كرِ إن  ِ

ّ
الذ

نم‏ىدانید از اهل دانش و اطلاع بپرسید«. 
طبرس���ی در تفس���یر این آیه می‌نویسد: »علم در این جا ذکر نامیده شده است؛ چرا که ذکر با علم به 
وجود می‌آید و به منزله س���ببی اس���ت که به علم منتهی می‌ش���ود. بنابراین بهتر است در جای علم قرار 
گرفته و از معنای آن خبر دهد« )طبرس���ی، 1372: 557/6(، بنابراین هرچند این آیه ش���ریفه درباره انبیا 
نازل شده، با الغای خصوصیت می‌توان آیه را تعمیم داد؛ به این معنا که هرجا انسان چیزی را نمی‌داند 

به عالمان آن رجوع نماید.
گونی ارائه شده است، از جمله:  « در این آیه، دیدگاه‌های گونا اما در مورد مصداق »اهل الذکر

اه���ل بیت؟عهم؟: طبری در تفس���یرش به س���ند خ���ود از جابر جعف���ی نقل می‌کند: زمان���ی که آیه  	•
اهل الذکر نازل ش���د علی؟ع؟ فرمود: »ما اهل ذکر هس���تیم« )طبری، 1412ق: 5/17(. همچنین 
در روای���ت دیگ���ری ام���ام باقر؟ع؟ می‌فرمای���د: »ما اهل بیت، اه���ل ذکر هس���تیم« )ثعلبی، 1422: 
کم  کم حس���کانی، 1411ق: 432/1؛ مفید، 1424: 492/4؛ طبری، 1412ق: 75/14(. حا 207/6؛ حا
حسکانی نیز با سلسله سندی از سدی و او از حارث نقل می‌کند: »از علی؟ع؟ از آیه اهل الذکر 
سؤال کردم، فرمود: سوگند به خدا ما اهل الذکر و اهل علم و معدن تأویل و تنزیل هستیم و از 
رسول خدا؟ص؟ شنیدم که فرمود: من شهر علم هستم و علی دروازه آن است؛ پس هر کس قصد 
علم دارد از دروازه آن وارد شود« )حسکانی، 1411ق: 432/1(. بر اساس این حدیث، چون ایشان 
معدن علم هستند و از علم لدنی برخوردارند و همچنین علم به کتاب وحی نزد آنان است، هر 
کس جویای علم حقیقی اس���ت، باید به ‌آن‌ها رجوع نماید و این همان همراهی ایش���ان با قرآن 
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کریم است.
اهل کتاب: مصداق دیگری که برای اهل ذکر در تفاس���یر بیان ش���ده، »اهل کتاب« است؛ چرا  	•
که به گفته این مفس���ران، مش���رکان با علمای اهل کتاب رابطه صمیمی داشتند و مورد احترام 
‌آن‌ها بودند و به برتری آنان ایمان داشتند )بیضاوی، 1418ق: 227/3؛ سیوطی و محلی، 1416: 

 .)275/1
گر خود قرآن معیار فهم مصداق قرار گیرد، تفسیر اول صحیح‌ به نظر می‌رسد؛ چرا که پرسش  البته ا
گاهی آنان نسبت به کتاب‌های آسمانی خودشان بوده که مشرکان مکه چنین  از اهل کتاب به سبب آ
گاهی نداشتند و تنها در همین مورد خاص به کار رفته؛ درحالی‌که محتوای آیه عام است و عمومیت  آ
رجوع به عالم در اموری است که شخص نسبت به آن جاهل است. از این رو با توجه به احادیث مذکور 

مصداق اصلی و بارز این علما، اهل‌بیت؟عهم؟ می‌باشند )منافی و رضانژاد، 1399: ش12/8(.
مُونَ( )نح���ل: 43؛ انبیاء: 7(. 

َ
 تَعْل

َال
نْتُ���مْ 

ُ
ك رِ إِنْ 

ْ
ك

ّ
 الذِ

َ
هْ���ل

َ
وا أ

ُ
ل
َ
اسْ���أ

َ
همچنی���ن خداوند می‌فرماید: )ف

اگرچه نزول آیه مذکور درباره پیامبران؟عهم؟ است، اما با الغاء خصوصیت از آن، آیه قابل تسرّی و تعمیم 
است. در حقیقت، در جایی که انسان به چیزی علم ندارد، باید به عالمان آن مراجعه نماید. طبری در 
مُونَ«، 

َ
 تَعْل

َال
نْتُمْ 

ُ
ك رِ إِنْ 

ْ
ك

ّ
 الذِ

َ
هْل

َ
وا أ

ُ
ل
َ
اسْأ

َ
ت »ف

َ
ا نَزَل مَّ

َ
تفسیر خود، از جابر جُعفی نقل نموده و می‌نویسد: »ل

کر نازل گردید، امام 
ّ

کرِ )طبری، 1412ق: 5/17(؛ هنگامی که آیه شریفه اهل‌الذ
ّ

‌الذِ
ُ

هل
َ
؟ع؟ نَحنُ ا  عَلِیٌّ

َ
ال

َ
ق

عل���ی؟ع؟ فرمود: »م���ا اهل ذکریم. بنابراین، هرکس ک���ه قصد علم دارد، باید ب���ه علی؟ع؟ و اهل‌بیت؟عهم؟ 
مراجعه نماید«.

برخی معتقدند: اهل‌القرآن، معنای دیگر اهل ذکر اس���ت )آلوسی، 1415ق: 388/7(. آلوسی نتیجه 
، اهل‌القرآن هس���تند )آلوس���ی، هم���ان: 388/7(. امام باق���ر؟ع؟ می‌فرماید:  گرفت���ه که مقصود از اهل ذکر
، قرآن کریم بوده و  ، 1404ق: 42(. ذکر ونَ« )صفّار

ُ
کرِ وَ هُم مَسئُول

ّ
 رَسُولِ الِله؟ص؟، اَهلُ الذِ

ُ
کرُ القرآن وَ آل

ّ
»الذِ

گر مقصود از اهل ذکر را  اهل‌بیت پیامبر اکرم؟ص؟، اهل ذکر هستند؛ زیرا سؤال شدگان، ‌آن‌ها هستند. ا
عالمان از اهل قرآن و اهل قرآن بنامیم، در این صورت نیز امام علی؟ع؟ و اهل‌بیت؟عهم؟ بر سایرین مقدّم 
هستند؛ زیرا ‌آن‌ها بهترین عالمان به امور دینی و قرآن کریم بوده و سزاوارترین افراد جهت تبیین نمودن 

و پاسخگویی مسائل دینی هستند.
برخ���ی معتقدند: مؤمن���ان اهل‌کتاب که از ‌آن‌ها پیرامون مرد بودن و انس���ان ب���ودن پیامبران خداوند 
سؤال می‌کنند، از مصادیق دیگر اهل ذکر هستند )طبرسی، 1372ش: 156/6؛ قرطبی، 1364: 108/11(. 
ک بدانیم، تفس���یر نخست صحیح است؛ این سؤال از اهل‌کتاب به جهت  گر خود کتاب الهی را ملا ا
اطلاع ‌آن‌ها از کتب آس���مانی خویش بوده؛ در صورتی که مش���رکین مدینه، این اطلاعات را نداش���تند و 
صرفاً در یک مورد خاص اس���تعمال ش���ده، ام���ام معصوم، محتوای عمومی آیه اس���ت. چنین محتوای 
ی است که انسان نسبت به ‌آن‌ها جهل داشته و طبق دقت  ی از امور عامی، مراجعه به عالم در بس���یار
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در آیات مذکور و احادیث، مصداق اصلی و شاخص چنین علمایی، اهل‌بیت؟عهم؟ هستند )منافی و 
رضانژاد، 1399ش: ش12/8(.

4. آیه تبیین

یک���ی دیگ���ر از آیاتی که در جهت اثبات همراهی س���نت با قرآن می‌توان به آن اس���تناد نمود، آیه 47 
یْهِمْ 

َ
 إِل

َ
اسِ مَا نُزِّل

َ
نَ لِلنّ رَ لِتُبَیِّ

ْ
ك ِ

ّ
یْكَ الذ

َ
نَا إِل

ْ
نْزَل

َ
س���وره مبارکه نحل اس���ت. خداوند در این آیه می‌فرماید: »وَأ

رُونَ)نحل: 47(؛ و بر تو نیز قرآن را نازل كردیم تا آنچه را براى مردم نازل شده است برایشان 
َّ
هُمْ یَتَفَك

َّ
عَل

َ
وَل

بیان كنى و باشد كه بیندیشند«. 
نَ« وظیفه تبیینی بر عهده داش���ت، ضمن بیان نمودن اصل قرآن  رس���ول اکرم؟ص؟ که براس���اس »لِتُبَیِّ
کریم و تغییر نمودن معانی آن، به فراخور زمان و مخاطب، اس���تمرار چنین حرکتی را در عترت قرار داد 
نَ«  و آنها را به خویش ملحق نمود. مرحوم علامه طباطبایی در این خصوص می‌نویس���د: عبارت »لِتُبَیِّ
تبیین نبوی را بیان نموده و اهل‌بیت؟عهم؟ نیز با توجه به دلالت حدیث ثقلین به پیامبر اکرم؟ص؟ ملحق 

هستند )طباطبایی، 1417ق: 261/12(.
اگرچ���ه در نق���ل فریقی���ن، در مورد حدیث نبوی ثقلین تف���اوت در الفاظ وجود دارد اما معنا یکس���ان 
مْ 

ُ
تُ فِیك

ْ
دْ تَرَك

َ
اس���ت. براس���اس نقل کلینی در کتاب ش���ریف کافی، رس���ول اکرم؟ص؟ می‌فرماید: »إِنِّی ق

ا 
َ
نْ یَفْتَرِق

َ
هُمَا ل

َ
نّ
َ
یَّ أ

َ
دْ عَهِدَ إِل

َ
خَبِیرَ ق

ْ
ل
َ
طِیفَ ا

َّ
لل

َ
إِنَّ ا

َ
 بَیْتِی ف

َ
هْل

َ
ِ وَ أ

َه
لّل

َ
كِتَابَ ا تُمْ بِهِمَا 

ْ
ك وا مَا تَمَسَّ

ُّ
نْ تَضِل

َ
یْنِ ل مْرَ

َ
أ

حَوْضَ« )کلینی، 1407ق: 414/2(. 
ْ
ل
َ
یَّ ا

َ
ى یَرِدَا عَل

َ
حَتّ

خَذتُم بِهِ 
َ
م مَا إِن ا

ُ
د تَرَكتُ فِیك

َ
ی ق احمد در مس���ند خویش)از صحاح شش���گانه عامّه( می‌نویسد: إِنِّ

‌بَیتِی؛ 
ُ

هل
َ
رضِ وَ عِترَتِی ا

َ
ی الأ

َ
مَاءِ إِل  مَمدُودٌ مِنَ السَّ

ٌ
کِتَابُ الِله حَبل کبَرُ مِنَ الآخِرِ 

َ
مَا ا

ُ
حدک

ُ
وا بَعدِی ا

ُ
ل ن تَضِّ

َ
ل

یَّ الحَوضِ )احمدبن‌حنبل، 1420ق: 114/18(. همان‌طور که مشخّص 
َ
ی یَرِدَا عَل

َ
ا حَتّ

َ
ن یَفتَرِق

َ
هُمَا ل

َ
 وَ إِنّ

َال


َ
أ

است، قرآن و اهل‌بیت‌؟عهم؟ در کنار یکدیگر ذکر شده‌اند. 
در روایات ثقلین که با تعابیر مختلفی بیان ش���ده و از جهت س���ند هیچ مش���کلی ندارند، معیت و 

کبر و ثقل اصغر بیان شده است. در یکی از این روایات وارد شده است: مصاحبت ثقل ا
»بدانی���د من پس از خ���ود دو چیز گران‌بها در میان ش���ما به جاى م‌ىگ���ذارم، آن چیز گران‌قدری که 
یسمان  ، عترتم یعنی خاندان من اس���ت؛ آن دو ر بزرگ‌تر اس���ت کتاب خدا اس���ت و گران‌قدر کوچک‌تر
یسمان را دستگیر خود  خداوند هس���تند که میان شما و خدای عزوجل کشیده ش���ده، مادامی که آن ر
س���اخته‌اید، هرگز گمراه نمی‌شوید. یک طرف آن به دس���ت خدا و طرف دیگرش به دست شما است. 
گاه به من خبر داده که آن دو از یکدیگر جدا نمی‌شوند تا کنار حوض با  خداوند بسیار لطف‌کننده و آ
هم به من ملحق شوند، مانند این دو انگشت من)و دو انگشت سبابه خود را در کنار یکدیگر قرار داد( 
)و انگشت سبابه را با انگشت وسطی قرار داد( که یکی بر دیگری برتری  و فرمود نمی‌گویم مانند این دو

داشته باشد« )نعمانی، 1397 ق: 42(.
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منظور از همراهی اهل‌بیت با قرآن کریم، تنها معیت طبیعی نیست؛ بلکه مراد آن است که در تمام 
نش���ئات وجودی، همراه و همس���ان یکدیگرند و هرگز از هم جدا نخواهند ش���د؛ زیرا هر دو به یک پایه 
استوارند و بر یک اساس تکیه دارند. مراد از معیت قرآن و عترت، معیت حقیقت قرآن در هر موطن از 

مواطن وجودی خود با حقیقت معصوم؟ع؟ است.
مِیرُالمُؤمِنِینُ؟ع؟ 

َ
 ا

َ
ام���ام صادق؟ع؟ در روایت���ی پیرامون مصادیق انحصاری عترت می‌فرماید: »سُ���ئِل

نَا وَ 
َ
: ا

َ
قَال

َ
کِتَ���ابَ الِله وَ عِترَتِی مِنَ العِت���رَةِ؛ ف ینِ: 

َ
قَل

َ
���مُ الثّ

ُ
فٌ فِیک

ّ
ی مُخَلِ ولِ رَسُ���ولِ الِله؟ص؟: إِنِّ

َ
عَ���ن مَعنَ���ی ق

کِتَابَ الِله  ونَ 
ُ
 یُفَارِق

َال
ائِبُهُم 

َ
سعَةِ مِن وُلدِ الحُسَینِ؟ع؟ تَاسِعُهُم مَهدیُهُم وَ غ  التِّ

ُ
ئِمَة

َ
الحَسَنُ وَ الحُسَینُ وَ الأ

کرم؟ص؟ که می‌فرماید: من دو  ی رَسُولِ الِله؟ص؟ حَوضَهُ؛ پیرامون این کلام رسول ا
َ
ی یَرِدُوا عَل

َ
هُم حَتّ

ُ
 یُفَارِق

َال
وَ 

چیز ارزش���مند قرآن و عترت را در بین ش���ما به یادگار می‌گذارم؛ از امام علی؟ع؟ سؤال شد که ‌آن‌ها چه 
کسانی هستند؟ فرمود: »من و حسنین و نُه امام معصوم از فرزندان حسین؟ع؟ که مهدی)عج(، نهمین 
‌آن‌هاس���ت. از قرآن کریم جدا نمی‌گردند و قرآن نیز از ‌آن‌ها جدا نمی‌ش���ود، تا اینکه کنار حوض کوثر بر 

پیامبر اکرم؟ص؟ وارد شوند« )صدوق، 1361: 90(.
براساس روایات، ائمه؟ع؟ بعد از رسول اکرم؟ص؟ دوازده نفر هستند.

 :
ُ

 الِله؟ص؟ یَقُول
َ

ی -از اندیشمندان حنفی مذهب- از ابن‌عبّاس نقل نموده که: »سَمِعتُ رَسُول قندوز
رُونَ، مَعصُومُونَ؛ از رس���ول اکرم؟ص؟   مِن وُلدِ الحُسَ���ینِ؟ع؟، مُطَهَّ

ُ
نَا وَ عَلِیٌّ وَ الحَسَ���نُ وَ الحُسَ���ینُ وَ تِس���عَة

َ
أ

ش���نیدم ک���ه می‌فرمود: م���ن و علی؟ع؟ و حس���نین و نه نفر از فرزن���دان امام حس���ین؟ع؟، همه معصوم و 
ی، بی‌تا: 105-99/3(.  مطهّریم« )قندوز

عت���رت، همت���ای قرآن کریم قرار گرفته، نه روایات و در حقیقت عترت، عِدل قرآن اس���ت نه روایات، 
آن ه���م ب���ه صورت خبر واحد )ج���وادی آمل���ی، 1378: 76/1(. مراد از عترت، اهل‌بیت؟ع؟ هس���تند، اما 
گر ش���خصی با چیزی که تحت عنوان روایات با آن ش���دت  احادی���ث از کلام ‌آن‌ه���ا حکایت می‌کند. ا
و حدت و از ضعفی که در آن دیده می‌ش���ود و به مش���کلات درونی مانند تعارض، تضاد و تناقض غیر 
قاب���ل جمع دچ���ار گردد، مخالفت نماید و نس���بت به صدور بعضی از ‌آن‌ها ش���ک کن���د، لزوماً معنای 
گر مستقیماً سخنی را از امام معصوم؟ع؟ بشنود و با ‌آن‌ها  مخالفت با عترت را نمی‌دهد؛ برخلاف اینکه ا
مخالفت نماید، یقیناً با عترت مخالفت نموده و مشمول تمسّک ننمودن به یکی از ثقلین خواهد بود. 
یاف���ت کلام ‌آن‌ها از رهگ���ذر احادیث، لغو  چه بس���ا گفته ش���ود: تمسّ���ک نمودن به عترت، بدون در
اس���ت و راه اس���تفاده از عترت در ایّام غیبت، صرفاً از رهگذر روایات امکان‌پذیر است! در جواب این 
مطل���ب بای���د گفت: اگرچ���ه روایات از نظرات عترت حکای���ت می‌کنند، اما هر روایتی قادر نیس���ت که 
از کلام عت���رت حکای���ت کند؛ لذا طبق تأیید ش���رع و بنای عقلا، به عن���وان حکایت‌کننده از کلام امام 
 ، معصوم؟ع؟، در گس���تره مش���خص و به ش���کلی که فراتر از آن نباش���د، قابل قبول اس���ت. در این قلمرو

کر میبدی، 1392: 147-150 و 229-228(. مخالفت نمودن با عترت صدق نمی‌کند )فا
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5. آیه ردّ به خدا و رسول

یک���ی دیگ���ر از آیاتی که در جهت اثبات همراهی س���نت با قرآن می‌توان به آن اس���تناد نمود، آیه 59 
سُولِ  ِ وَالرَّ

َه
ى الّل

َ
وهُ إِل

ُ
رُدّ

َ
إِنْ تَنَازَعْتُمْ فِی شَیْءٍ ف

َ
‌سوره مبارکه نساء است. خداوند در این آیه می‌فرماید: ».. ف

وِیل؛ پس هر گاه در امرى]دینى[ اختلاف نظر 
ْ
حْسَ���نُ تَأ

َ
لِكَ خَیْرٌ وَأ

َ
خِرِ ذ

ْآ
یَوْمِ ال

ْ
ِ وَال

َه
نْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِالّل

ُ
ك إِنْ 

ید،  [ عرضه بدار ]او ]سنت[ پیامبر كتاب[ خدا و ید آن را به] پسین ایمان دار گر به خدا و روز باز یافتید ا
این بهتر و نیك‏فرجام‏تر است« )نساء: 59(.

کرم؟ص؟، غیر از علما، شخص  مفسّران عامه درباره تفسیر این آیه بر این باورند که بعد از وفات رسول ا
دیگ���ری کیفی���ت ردّ نمودن ق���رآن را به کتاب و س���نت نمی‌داند و این مطلب بر صحت وجوب س���ؤال 
از علم���ا و قبول فتوای آن���ان دلالت می‌نماید )قرطب���ی، 1364: 260/5(. انس‌بن‌مالک از پیامبر اکرم؟ص؟ 
: عَن عَلِیٍّ وَ سَ���لمَانَ« )شوش���تری، 

َ
ن نَکتُبُ العِلمَ بَعدَکَ؟ قَال نقل می‌کند که حضرت می‌فرماید: »عَمَّ

یتُ 
َ
1409ق: 486/6؛ سهمی، 1387ق:29(. زُهری، از فقهای موثق و معروف اهل‌سنت می‌نویسد: »مَا رَأ

ی، 1427ق: 75/1(. فقَهُ مِن عَلِی‌بنِ‌الحُسَینِ؟ع؟؛ فقیه‌تر از امام سجاد؟ع؟ ندیدم« )سبط ابن‌جوز
َ
ا

، سزاوارترین انسان مرجع در رفع و زدودن  بنابراین، علی؟ع؟ با عنایت به مصداق و معنای اولی‌الأمر
ک���رم؟ص؟ ردّ کنیم،  گ���ر م���راد از اولی‌الأمر را علما بدانیم و اختلاف‌ها را به س���نّت رس���ول ا نزاع‌هاس���ت و ا

اهل‌بیت نیز از مصداق‌های آیه مذکور خواهند بود.

6. آیه صادقین

یک���ی دیگ���ر از آیاتی که در جهت اثبات همراهی س���نت با قرآن می‌توان به آن اس���تناد نمود، آیه 119 
ادِقِینَ(.  ونُوا مَعَ الصَّ

ُ
َ وَك قُوا الَلّه

ّ
ذِینَ آمَنُوا اتَ

َّ
هَا ال

ّ
یُ
َ
‌س���وره مبارکه توبه اس���ت. خدای متعال می‌فرماید: )یَا أ

 ، صدق در حقیقت، تطابق اعتقاد، گفتار و عمل با واقعیت است و این مرجعیت علمی باید در باور
گفتار و منطق س���یر کند و در صورت بروز اش���تباه، انحراف یا خطا، انس���ان معصوم ما را از خطا مصون 

می‌دارد.
هلِ بَیتِهِ؛ مراد از صادقین، 

َ
ونُوا مَعَ عَلِیٍ وَ ا

ُ
ک فسِیرِ مَعنَاهُ 

َ
مَاءُ التّ

َ
 عُل

َ
ال

َ
ی می‌نویس���د: »ق س���بط ابن‌جوز

همراهی با علی؟ع؟ و اهل‌بیت اوست« )سبط ابن‌جوزی، 1427ق: 41(.
مص���داق جامع صادقین، امامان معصوم؟عهم؟ هس���تند که در هم���ه زمینه‌ها و حالات، همچون فهم 
ک���رم؟ص؟ باید از آنان  مس���ائل دینی، اُس���وه ایده‌آلی برای مردم بوده و س���ایر اف���راد مانند اصحاب پیامبر ا
مُ 

ْ
مْ وَمَ���نْ عِنْدَهُ عِل

ُ
ِ شَ���هِیدًا بَیْنِ���ی وَبَیْنَك

ّه
فَى بِالَل

َ
ك  

ْ
ل

ُ
تبعی���ت نماین���د. همچنین خداوند می‌فرمای���د: )ق

كِتَ���ابِ( )رع���د: 43(. خداوند یکی از مس���لمانان را ب���دون ذکر نام او ک���ه دارای چنین خصوصیاتی 
ْ
ال

اس���ت و علم‌الکتاب نزد اوس���ت را معرفی می‌کند. پرواضح اس���ت که چنین علمی صرفاً علم به ظاهر 
، تأویل، باطن قرآن و ناسخ و منسوخ آن را در برمی‌گیرد )ابن‌شهرآشوب، 1379:  قرآن کریم نبوده و اسرار
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 هَوَ عَلِیُ‌بنُ 
َ

ال
َ
كِتَابِ«؛ ق

ْ
مُ ال

ْ
29/2(. برخی از منابع عامّه از محمدبن‌حنفیّه نقل نموده‌اند: »وَمَنْ عِنْدَهُ عِل

بیطَالِب؛ امام علی؟ع؟ کس���ی اس���ت که علم‌الکتاب در ن���زد او قرار دارد« )حس���کانی، 1411ق: 401/1(. 
َ
ا

بنابراین، کسی که علم قرآن در نزد او قرار دارد، مرجع بیان دین و معارف قرآن کریم است.

7. آیه استنباط

آیه دیگری که در اثبات همراهی س���نت با قرآن می‌توان به آن استناد نمود، آیه 83 ‌سوره مبارکه نساء 
وهُ إلى 

ُ
و رَدّ

َ
اس���ت. خداون���د در این آیه می‌فرمای���د: »وَ إذا جاءَهُم أمرٌ مِنَ الأم���نِ أوِ الخَوفِ أذاعُوا بِ���ه وَ ل

بَعتُمُ 
َ
تّ

َال
م وَ رَحمَتُهُ 

ُ
یك

َ
 الِله عَل

ُ
ضل

َ
ولا ف

َ
ذینَ یَس���تَنبِطونَهُ مِنهُم وَ ل

َّ
عَلِمَهُ ال

َ
الرَسُ���ولِ وَ إلى أولِی الأمرِ مِنهُم ل

ى و شكست‏[ به آنان  لیلاً )نساء: 83(؛ و هنگامى كه خبرى از ایمنى و ترس]چون پیروز
َ
���یطانَ إلا ق

َ
الشّ

گر آن خبر را به پیامبر و اولیاى  رسد]بدون بررسى در درستى و نادرست‏ىاش‏[، آن را منتشر مك‏ىنند و ا
امورشان ارجاع م‏ىدادند، درستى و نادرست‏ىاش را در م‏ىیافتند«.

مص���داق اولی‌الأم���ر در این آی���ه نیز همان‌گونه ک���ه در آیات قب���ل ثابت گردید، ائم���ه معصومین؟عهم؟ 
هس���تند. در م���ورد معن���ای واژه »یس���تنبطونه«، لغت‌پژوهان اص���ل آن را از ماده »نبط«)ب���ر وزن فقط( به 
یشه‌های زمین استخراج می‌گردد، دانسته‌اند )فراهیدی،  معنی نخستین آبی که از چاه می‌کشند و از ر
1409ق: 439/7؛ مصطفوی، 1360: 28/12؛ ابن فارس، 1404: 381/5(. به همین جهت استفاده کردن هر 
حقیقتی از دلایل و ش���واهد مختلف و اس���تخراج کردن آن از مدارک موجود، استنباط نامیده می‌شود؛ 

خواه در مسائل فقهی باشد یا در مسائل فلسفی، سیاسی و علمی )مکارم شیرازی، 1374: 31/4(.
همان‌گونه که ملاحظه می‌شود، در این آیه نیز مسلمانان به رجوع به پیامبر؟ص؟ و اولی‌الأمر در مسائل 
گون  علمی مختلف فرمان داده ش���ده‌اند؛ چرا که ایشان تنها مرجع استنباط احکام در زمینه‌های گونا
هس���تند. از این رو این آیه، یکی دیگر از مصادیق اثبات همراهی س���نت است. در احادیث نیز به این 
آیه در جهت رجوع به اهل‌بیت؟ع؟ در مس���ائل مختلف اس���تناد شده اس���ت. از جمله امام صادق؟ع؟ 
« آن اس���ت که مردم امور خود را از صاحبان ولایت و اولی‌الأمر بپرس���ند که  می‌فرماید: »منظور از »ردّ امر
خداوند مردم را امر به اطاعت از آنان و رجوع مس���ائل به س���مت آنان کرده اس���ت« )ح���رّ عاملی، 1409: 
66/1(. همچنی���ن ام���ام علی؟ع؟ ضم���ن نامه‌ای به معاویه، با اس���تناد ب���ه این آیه می‌نویس���د: »به جانم 
گذار می‌کردند و از ما پیروی  گر هنگامی که رسول خدا؟ص؟ درگذشت، مردم خلافت را به ما وا سوگند، ا
می‌نمودند و امورش���ان را از ما تقلید ‌می‌کردند، نعمت از هر سو بر آنان ارزانی می‌شد« )مجلسی، 1403: 

.)155/33
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تأثیر نگاه به سنت بر تمدن‌سازی اسلامی
تمدن امری همگانی است که به هیچ قومی اختصاص ندارد. تمدن دارای ویژگی‌های منحصربه‌فرد 
خود است که آن را از دیگر چیزها جدا می‌کند. از منظر رهبر معظم انقلاب، اولین ویژگی اصلی تمدن 
اس�ل�امی، بهره‌مندی انس���ان‌ها از همه ظرفیت‌های مادی و معنوی برای رسیدن به سعادت می‌باشد. 
ایش���ان می‌فرمایند: »ش���اخصه اصلی و عمومی این تم���دن، بهره‌مندی انس���ان‌ها از همه ظرفیت‌های 
مادی و معنو‌یای اس���ت که خداوند برای تأمین س���عادت و تعالی آن���ان، در عالم طبیعت و در وجود 

خود آنان تعبیه کرده است« )خامنه‌ای، 1392/02/09(.
، رهبر فرزانه در تش���ریح تمدن اسلامی به یک ش���اخصه ظاهری آن اشاره می‌کنند که  از س���وی دیگر
عب���ارت اس���ت از بروز و ظهور بیرونی تمدن اس�ل�امی که با تکی���ه بر قوانین برگرفته از ق���رآن در اجتهاد و 
پاس���خ‌گویی به نیاز‌های نو‌به‌نوی بشر ظاهر شود. ایش���ان در این زمینه می‌فرمایند: »آرایش ظاهری این 
تم���دن را در حکوم���ت مردمی، در قوانین برگرفته از قرآن، در اجتهاد و پاس���خ‌گویی به نیازهای نو‌به‌نوی 
، در پرهی���ز از تحج���ر و ارتجاع و نیز بدعت و التق���اط، در ایجاد رفاه و ثروت عمومی، در اس���تقرار  بش���ر
، در گسترش اخلاق انسانی، در  ی و ربا و تکاثر عدالت، در خلاص‌شدن از اقتصاد مبتنی بر ویژه‌خوار
، می‌توان و باید مشاهده کرد« )خامنه‌ای، 1392/02/09(. دفاع از مظلومان عالم و در تلاش و کار و ابتکار
سومین ویژگی تمدن اسلامی در بیانات ایشان را می‌توان به نوعی، به بیان وجوه تمایز تمدن اسلامی 
ب���ا تمدن غربی اش���اره کرد. ایش���ان در این زمین���ه می‌فرمایند: »در این جهاد بزرگ، کار اصلی ش���ما این 
خواهد بود که... چگونه »آزادی و حقوق اجتماعی« منهای »لیبرالیزم« و »برابری« منهای »مارکسیسم« 
و »نظ���م« منهای »فاشیس���م غ���رب« را نهادین���ه کنید. چگونه تقید خویش به ش���ریعت مترقی اس�ل�ام را 
حفظ کنید، بی‌آنکه گرفتار جمود و تحجر شوید؛ چگونه مستقل شوید، بی‌آنکه منزوی شوید؛ چگونه 
پیش���رفت کنید، بی‌آنکه وابسته شوید؛ چگونه مدیریت علمی کنید، بی‌آنکه سکولاریزه و محافظه‌کار 

شوید« )خامنه‌ای، 1390/11/14(.
تمدن در نگاه رهبری، دارای دو قسم است: تمدن غربی که در قالب نظام سلطه و بر اساس قدرت 
ی خود توانسته جهان را به س���یطره خود درآورد و جاهلیت نوینی را ایجاد کند  و علم و خوی اس���تکبار
)خامنه‌ای، 1383(. قسم دیگر تمدن، تمدن اسلامی است که با تکیه بر مبانی اسلامی، آینده بشریت 
را رقم خواهد زد و انقلاب و جمهوری اس�ل�امی، قدم اول در راس���تای تحقق این تمدن اس�ل�امی اس���ت 

)فریدی، 1394: 147(.
بر اساس شاخصه‌های تمدن اسلامی، می‌توان به نقش و کارویژه اساسی سنت در همراهی با قرآن، 
، با توجه به ادله قرآنی همراهی سنت با قرآن، می‌توان  در تحقق تمدن اسلامی اشاره نمود. از این منظر
کارویژه‌های اصلی سنت در تحقق تمدن اسلامی را در سه مقوله »هدایت و رهبری جامعه«، »تبیین و 

پاسخگویی« و »معیار و میزان بودن« دانست.
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نتیجه‌گیری
ی اسلامی، از بیانات ارزشمند و افق‌های بلند مقام معظم رهبری است که در چند سال  تمدن‌ساز
کید قرار داده و مردم و مس���ئولان را با ارائه راهکار و پیش���نهاد، به سمت آن  اخیر در بیانات خود مورد تأ
ی اسلامی، در بیانیه راهبردی معظم‌له، به عنوان یکی از اهداف  س���وق می‌دهند. همچنین تمدن‌ساز

اساسی گام دوم انقلاب مطرح شده است.
ره���روان مکتب اهل بیت؟عهم؟ معتقدند که ائمه معصومین؟عهم؟ با توجه به دارا بودن مقام عصمت و 
علم لدنی، تنها مرجع علمی بعد از پیامبر؟ص؟ هس���تند و به عنوان عالم‌ترین افراد به قرآن کریم و س���نت 
یخ اس�ل�ام همواره راهنمای مسلمانان بوده و در حل مشکلات ناشی از فهم ناقص و  نبوی، در طول تار

یا نادرست از گزاره‌های دینی، راهنمایی و هدایت امت را بر عهده داشته‌اند.
تمدن اس�ل�امی به گونه‌های مختلف می‌تواند مورد اهتمام قرار گیرد. بر اس���اس اندیشه تمدنی مقام 
معظم رهبری، س���ه شاخصه اصلی برای تمدن‌س���ازی وجود دارد که بر اساس آیات مورد اشاره، سنت 

: می‌تواند برای هر یک از شاخصه‌ها نقشی اثرگذار ایفا نماید که عبارت‌اند از
1. هدایت و رهبری جامعه، جهت بهره‌گیری از همه ظرفیت‌ها جهت رسیدن انسان‌ها به سعادت.

. 2. تبیین و پاسخگویی، جهت پاسخگویی به نیازهای روز بشر
3. معیار و میزان بودن، جهت فاصله گرفتن از مبانی و تمدن‌های غیر اسلامی.
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م��ؤل��ف��ه‌ه��ای ب��ی��ن��ش��ی، ن��گ��رش��ی و 
کنشی شکل‌گیری تمدن اسلامی 

از منظر قرآن کریم

1
#محمدعلی محمدی $

چکیده
تمدن‌ه���ا ب���ا تکیه بر باوره���ا و ارزش‌ها ش���کل می‌گیرد. قرآن کریم نی���ز دربردارن���ده آموزه‌های تمدنی 
فراوانی اس���ت که کش���ف، تبیین و ارائه مؤلفه‌های تمدنی قرآن کریم، می‌تواند در پایه‌ریزی تمدن نوین 
قرآنی بس���یار مؤثر باش���د. تحقیق حاضر بر این فرضیه پایه‌گذاری ش���ده که مؤلفه‌های قرآن‌بنیان دینی 

تمدن اسلامی، بر سه پایه اصلی نگرشی، گرایشی و کنشی قابل ارائه است.
تحقیق به شیوه کتابخانه‌ای سامان یافته است. ابتدا با روش استقرائی، مؤلفه‌های شکل‌گیری یک 
ی و در بین مؤلفه‌های به‌دس���ت‌آمده، مؤلفه‌های دینی تفکیک و موارد به قرآن ارائه ش���د.  تمدن، گردآور
آنچه مورد تأیید قرآن بود، به آیات و روایات مس���تند و تدوین ش���ده است. پژوهش به این نتیجه رسیده 
: خداباوری، آخرت‌باوری،  که مؤلفه‌های بینش���ی یا معرفتی ش���کل‌گیری تمدن قرآن‌بنیان عبارت‌اند از

ی.  ی و دانش‌مدار ی، بصیرت، دشمن‌شناسی، خودباور ی، ولایت‌باور خردورز
مهم‌ترین مؤلفه‌های عاطفی-اخلاقی برای ش���کل‌گیری تمدن اس�ل�امی، شامل: عدالت اجتماعی، 
، پرهیز از تبعیض، داش���تن فرهنگ جهادی و مس���ئولیت‌پذیری مردم و مس���ئولان  م���دارا و س���عه‌صدر
، امنیت، استکبارس���تیزی،  یِ ش���کل‌گیری تمدن اس�ل�امی، اقت���دار اس���ت. مؤلفه‌های کنش���ی ی���ا رفتار

مدیریت جهادی، وحدت، سرعت عمل و تعاون است.

کلیدواژگان: تمدن اسلامی، مؤلفه‌های بینشی، مؤلفه‌های گرایشی، مؤلفه‌های کنشی.

. m.mohammadi@isca.ac.ir ،استادیار پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی 	.1
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مقدمه 
تمدن قرآن‌بنیان، با بعثت پیامبر اسلام؟ص؟ آغاز شد و به واسطه دستاوردهای متنوع در زمینه‌های 
مختل���ف، جای���گاه والای���ی را به خود اختص���اص داد. با گذش���ت زمان، ای���ن تمدن دچار رکود ش���د و 
بی‌توجهی به مؤلفه‌های تمدن‌ساز قرآنی، از عوامل مهم این رکود بود. تمدن قرآن‌بنیان در پی آن است 
ی از امکانات و ابزارهایی که در اثر پیش���رفت‌های علمی و فنی بش���ر به دس���ت آمده،  ک���ه ب���ا بهره‌بردار
علاوه بر ایجاد رفاه و آس���ایش مادی، آرامش معنوی بش���ر را نیز تأمین کند. تحقق چنین تمدنی بدون 
داشتن نقشه‌راه و چارچوب جامع و پیشرو ممکن نخواهد بود. این الگو باید بر مبانی و اصولی استوار 
باش���د که از معارف ثقلین، به‌ویژه قرآن کریم مستخرج شده باشد. در این زمینه، لازم است شاخص‌ها 
و مؤلفه‌هایی در س���ه س���طح ش���ناختی، ارزش���ی و رفتاری مورد توجه قرار گیرد. این سه حوزه باید به هم 
پیوسته باشند تا مسیر تحقق تمدن قرآن‌بنیان مشخص شود. در این صورت، با حفظ ارزش‌ها، دانش 

ی و عمل تبدیل خواهد شد. به فناور
نظ���ر به اهمی���ت یادش���ده، این پژوه���ش به دنب���ال مفهوم‌شناس���ی تم���دن قرآن‌بنیان و بازشناس���ی 
ش���اخص‌های آن از منظر کلام الله اس���ت. اس���تنطاق از قرآن، تبیین، نهادینه کردن و عملی کردن این 
شاخص‌ها برای تحقق واقعی تمدن اسلامی و قرآن‌بنیان ضروری است، تا آینده‌ای سرشار از آرامش و 
پیشرفت برای نسل‌ها رقم بخورد. شکل‌گیری یک تمدن، نیازمند مؤلفه‌های متعددی است که شامل 
مؤلفه‌های دینی، اجتماعی، سیاسی، اقتصادی، علمی و فناوری می‌شود. در مقاله فرارو به مؤلفه‌های 

دینی پرداخته می‌شود که شامل باورها، اخلاقیات و رفتارهای مرتبط با دین است.

1. مفاهیم
ف« در لغت به معنای س���ازواری داده شده، الفت داده شده و 

َ
ف« اس���ت. »مؤل

َ
مؤلفات جمع »مؤل

همخو کرده شده است. در اینجا، منظور از عناصر یا اجزای سازواری داده شده، اجزای تشکیل‌دهنده 
گاهی از مؤلفه‌های  یک چیز اس���ت )دهخدا، 1343ش:  14/ 21824(. ش���ناخت تفصیلی اشیا بدون آ
، شهرنشینی  آن ناممکن اس���ت. »تمدن« از اصل عربی »مدینه« گرفته شده و به معنای اقامت در شهر
و خوگرفتن به اخلاق مردم ش���هر اس���ت )مصطفوى، 1360ش: 11/ 55، ذیل واژه مدن(. در فارسى نیز به 
كردن، انتقال از حالت خش���ونت، توحش و جهل به ظرافت،  معناى شهرنش���ینى، اخلاق ش���هرى پیدا
یف متفاوتی از این  انس و معرفت )دهخدا، همان:  6972/5، ذیل واژه تمدن( است. تمدن‌پژوهان تعار

مفهوم ارائه کرده‌اند. 
یف دقیق‌تر باشد: تمدن مجموعه‌ای بزرگ از زندگی شهری  به نظر می‌رسد تعریف زیر از سایر تعار
یک بنا ش���ده و از پیش���رفت و رونق چش���مگیری در دانش‌ها،  اس���ت که بر پای���ه‌ای اعتقادی و ایدئولوژ
فنون و صنایع برخوردار اس���ت. مناس���بات انس���انی در این تمدن به وس���یله س���ازماندهی اجتماعی و 
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.ک:  تع���دادی نه���اد و قوانین در حوزه‌ه���ای اقتصاد، قضا، فرهن���گ، اخلاق و مذهب اداره می‌ش���ود )ر
محمدی،1392ش: 25(.

تم���دن اس�ل�امی، تمدنی دینی اس���ت که هم���ه مؤلفه‌ه���ای آن بر محور اس�ل�ام می‌گ���ردد. از آنجا که 
: بینش، گرایش و کنش استوار است، تمدن اسلامی تمدنی است که  آموزه‌های دین اسلام بر سه محور

سه‌گانهی‌ دانش، نگرش و توانش در آن بر محور قرآن و سنت پایه‌ریزی شده باشد.

2. پیشینه
درب���اره تمدن و مؤلفه‌ه���ای آن تحقیقات قابل توجهی وجود دارد. برخی کارک���رد تمدنی قرآن را مورد 
ی قرآن ب���ر روح کلی و اجزای تمدن اس�ل�امی را تبیین کرده‌ان���د و از تأثیر قرآن  توج���ه ق���رار داده و اثرگذار
.ک: الویری،1394ش(.  یس���ت‌بوم مسلمانان سخن گفته‌اند )ر بر دانش‌ها، هنرها و فضاهای کالبدی ز
کی،1396  برخی نیز ش���اخص‌های تمدن آخرالزمان را بررس���ی کرده‌اند )خوش���دونی، و ش���ب‌دینی پاشا
ش(. ملاشاهی به تحلیل استلزامات‌ و اقتضائات‌ در‌ سه بعد اساسی یعنی: عقلانی، اخلاقی و معنوی 

ی پرداخته است )ملاشاهی، 1394ش(. تمدن‌ساز
رجب���ی‌ دوان���ی و خزاع���ی در مقال���ه پژوهش���ی خ���ود، عناص���ر تم���دن نوی���ن اس�ل�امی را‌ عقل‌گرایی، 
عدالت‌گرای���ی، علم‌گرای���ی، جامع‌گرای���ی، جهان‌گرای���ی، آس���ان‌گیر‌ی و اخلاق‌گرای���ی معرف���ی کرده‌‌اند‌ 
)خزاع���ی؛ خس���روی و رجبی)دوان���ی(، 1396ش(. جهان‌بی���ن و معینی‌پور به این نتیجه رس���یده‌اند که 
برای تحقق سه مرحله از زنجیره تمدن نوین اسلامی)دولت اسلامی، جامعه اسلامی و تمدن اسلامی( 
: تولید نظریه توسط حوزه علمیه، تولید علم توسط دانشگاه،  پیمودن چهار گام لازم است که عبارتند از
کاربس���ت در سطح خرد توس���ط گروه‌های خودجوش نخبگانی و گفتمان‌سازی )جهان بین، و معینی 

، 1393ش(.  پور
محمد باقر سعیدی، شاخص‌های جامعه آرمانی را در موارد زیر بر می‌شمرد: فرزانگی مردم در بعد 
ی از درکی عمیق و همه‌جانبه از حقایق هس���تی، داشتن فلسفه زندگی و  معرفت و حکمت، برخوردار
ایمان به یک تکیه‌گاه اعتقادی، بسط فضیلت‌های والای انسانی و ارزش‌های اخلاقی، و برخورداری از 

اقتدار اقتصادی، صنعتی و دفاعی )سعید‌یروشن، 1393ش(.
مق���الات یاد ش���ده هرچند بخش‌های���ی از ش���اخص‌های تمدن را ارائ���ه کرده‌اند، ول���ی تحقیقی که 
حتی‌الامکان دارای جامعیت بوده و بیشترین مؤلفه‌های بینشی، نگرشی و گرایشی را یکجا تبیین کرده 

باشد، مشاهده نشد.



76

3. شکل‌گیری تمدن اسلامی
معارف اس�ل�امی به س���ه بخش عقلیات، نفس���یات و بدنیات تقسیم می‌ش���ود )مطهری، 1376ش: 
‏606/22(. عقلی���ات، همان عقاید هس���تند که به عقل و فكر مربوط‌اند؛ نفس���انیات، بخش اخلاق و به 
نف���س و ملكات و عادات نفس���انى ارتب���اط دارند؛ بدنیات، اح���كام مربوط به اعضا و جوارح هس���تند 
)هم���ان: ‏34/23(. ام���روزه غالباً از مؤلفه‌های اعتقادی با واژه بینش���ی یا معرفتی و از مؤلفه‌های اخلاقی 
با واژه‌های گرایش���ی و از مؤلفه‌های مربوط به اعضا و جوارج با واژه کنش���ی یا رفتاری یاد می‌ش���ود. برای 

رسیدن به تمدن قرآن‌بنیان باید به ابعاد سه‌گانه یاد شده عنایت کافی کرد.

3-1. مؤلفه‌های بینشی 

3-1-1. خداباوری

مهم‌تری���ن مؤلف���ه، روح و خمیرمایه تمدن اس�ل�امی، خدا محوری و بینش توحیدی اس���ت که نقش 
بس���زایی در تقویت مقاومت اس�ل�امی دارد. توحید اصل علوم، سرّ معارف، مایه دین، بنای مسلمانی و 
یکی است. انسان  فارق دوست از دشمن است و هر طاعتی بدون توحید، بی‌ارزش و سرانجام آن را تار
یْهِ راجِعُونَ(

َ
ا إِل

َ
ِ وَ إِنّ

َّه ا ِلل
َ
موحد، همیش���ه خود را در محضر خداوند می‌بیند و ش���عارش این اس���ت: )إِنّ

)بقره: 156(. 
انسان موحدی که نگاه توحیدی تمام وجود او را فرا گرفته باشد، همه چیز خودش را از خدا دانسته 

مینَ()انعام: 162(.
َ
عال

ْ
ِ رَبِّ ال

َّه و می‌گوید: )إِنَّ صَلاتی‏ وَ نُسُكی‏ وَ مَحْیای وَ مَماتی‏ ِلل
یک���ی از اش���کالات تمدن غربی، خطا در روش‌شناس���ی معرفتی اس���ت. این تمدن بن���ای خود را بر 
ی تجربی، نه���اد. منطق تجربی جدید خ���ود را از مجاری معرفت عقل  تک‌روش‌گرای���ی، یعن���ی متدولوژ
ونَ(

ُ
خِرَۀِ هُمْ غافِل

ْآ
نْی���ا وَ هُمْ عَنِ ال

ُ
حَیاۀِ الدّ

ْ
 مِنَ ال

ً
مُونَ ظاهِرا

َ
برهان���ی و وحی الهی محروم س���اخت: )یَعْل

)روم: 7(.
، متعلق  ، دانش اندک آن‌ها به امور دنیایی محدود و منحصر است. از سوی دیگر یعنی از یک س���و

، ظاهر فریبنده دنیا است، نه باطن حقیقی آن.  این علم ناچیز
از ن���گاه قرآن‌بنی���ان مقام معظم رهبری نیز نقطه اصلی در تمدن اس�ل�امی ایمان به خداوند و توحید 

ناب است )بیانات‌ مقام معظم رهبری در‌ دیدار جوانان استان خراسان شمالی، 1391/07/23(. 

3-1-2. آخرت باوری

ی یکی از اصول جهان‌بینی الهی و مهم‌ترین اصل پس از توحید است  ایمان به معاد و حیات اخرو
: 27؛ مریم: 33  ک���ه پیامبران الهی مردم را به آن دعوت کرده‌اند )رک: ن���وح:18-17؛ عنکبوت: 17؛ غافر

و ... (. 
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بر اس���اس دیدگاه س���کولار و تمدن غیر الهی، رس���یدن به دنیایی بهتر و اس���تفاده حداکثری از آن، 
مطلوب تمدن واقعی اس���ت؛ ولی تمدن مطلوب در جامعه اس�ل�امی بر مبنای نگرش اس�ل�امی، آن‌گاه 
محقق می‌ش���ود که دنیای مردم برای دس���ت‌یابی به بهره بیشینه در آخرت سامان یابد. هرچند آبادانی 
.ک: نس���اء: 77؛  دنی���ا امری مطلوب اس���ت، ولی آیات فراوانی ب���ر اولویت آخرت بر دنیا دلالت دارند )ر

اسراء: 21؛ اعلی: 16-17؛ ضحی: 4(. 

3-1-3. خردورزی

کید دین مبین اسلام و قرآن می‌باشد که می‌تواند نقش  ی یکی از مسائل مورد تأ عقلانیت و خردورز
مهم���ی در ش���کل‌گیری تمدن نوین اس�ل�امی ایفا کند. برای تش���کیل مدینهی‌ فاضل���ه و امت واحدهی‌ 
ک قرار بدهیم. به اعتقاد امام خامنه‌ای، یکی از  اس�ل�امی و تمدن بزرگ اس�ل�ام، باید عقل را معیار و ملا
مش���کلات بزرگ مسلمانان، به کار نبستن عقل و خرد خدادادی است که سبب خسارت‌های مادی، 
معنوی، دنیوی و اخروی شده و تشکیل امت بزرگ واحد اسلامی را با اخلال مواجه کرده است )بیانات 

یخ: 1388/4/29(.  مقام‌ معظم رهبری در تار
با مراجعه به متون اسلامی می‌توان بر اهمیت عقل برای ایجاد تمدن اسلامی پی برد. خداوند متعال 
در قرآن کریم، سیصد مرتبه انسان را‌ به‌ تعقل و خردورزی دعوت نموده است )علامه طباطبایی،1417ق: 

.ک: کلینی، 1407ق: ‏10/1(. کید شده است )ر ی تأ 57/3(. در روایات اسلامی نیز بر اهمیت خردورز
کی���د دارد، ولی بین مفهوم و حقیقت  در ای���ن می���ان، هرچند تمدن غربی نیز بر عقل و خردورزی تأ
ی���ادی وجود دارد. از منظر اس�ل�ام، عقل واقعی  تعق���ل در تمدن اس�ل�امی و تمدن غربی فاصله بس���یار ز
.ک:  باعث می‌ش���ود انس���ان مبدأ و معاد خودش را بشناسد و به سوی حقیقت محض رهنمون شود )ر
مجلسی،1403ق: ‏116/1(. هدف بعثت پیامبران الهى نیز شکوفاسازى عقل و فطرت است )سیدرضی، 

1415ق: خ43/1(.
کید کرده و دو رکن اساس���ی زندگی مترقی و سعادتمندانه  هماهنگی عقل و دین که اس�ل�ام بر آن تأ
معرفی شده‌اند، باعث می‌شود که دنیا و آخرت افراد تأمین شود، زیرا ایجاد تمدن واقعی بدون این دو 
معنا ندارد. تمدن اسلامی، عقلی را که تنها هوس نفس را پرورش دهد، شیطانی می‌داند. چنین عقلی 

.ک: مجلسی، همان: ‏116/1(. که فقط حیات حیوانی را به بار می‌آورد، نامطلوب است )ر
 ،)Empiricism .(آمپریس���یم ،)Rationalism .(در نتیج���ه، مکات���ب بش���ری همانن���د راسیونالیس���م

.ک: ابراهیم‏زاده، 1380ش: ش32(. ی ندارد )ر ... با تمدن اسلامی سازگار یسم و اومانیسم، سکولار

3-1-4. ولایت باوری

یکی دیگر از مهم‌ترین مؤلفه‌های تمدن نوین اس�ل�امی، ولایت‌مداری اس���ت ک���ه از نبوت آغاز و در 
ادامه به امامت رسیده و به ولایت فقیه ختم می‌شود. با توجه به نقش مهمی که ولایت‌باوری در تشکیل 
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تمدن اس�ل�امی دارد، امام خامنه‌ای، ش���کل‌گیری انقلاب را اولین مرحله و ش���کل‌گیری تمدن اسلامی 
را ه���دف غایی انقلاب برش���مرده‌اند )بیان���ات مقام معظم رهبری در دیدار اعضای ش���ورای عالی مرکز 

یخ 2/6/ 1395(.  الگوی اسلامی_ایرانی پیشرفت در تار
در توضیح این مؤلفه باید گفت: پیامبران به فرمان خداوند برای هدایت و رهبری انسان‌ها برگزیده 

.) ... .ک: کهف: 110؛ فصلت: 6 و شده‌اند و مصالح دنیا و آخرت جامعه بر آن‌ها وحی می‌شود )ر
در زمان غیبت امام معصوم، ولایتی که امام معصوم دارد، به ولی فقیه منتقل می‌شود. بنابراین یکی 
کم آن معصوم ی���ا نزدیک به عصمت  از مهم‌تری���ن ویژگی‌های تمدن صحیح اس�ل�امی آن اس���ت که حا
باش���د، ت���ا هم ازلحاظ احاطه علمی به اح���کام و قوانین الهی، و هم ازلحاظ ش���ناخت اوضاع و احوال 

موجود و مصالح و مفاسد جزئی و هم ازلحاظ تقوا، ورع و عدالت، در عالی‏ترین حد ممکن باشد. 
تم���دن ب���دون مدنیت ایجاد نمی‌ش���ود و معیار و الگوی تمدن اس�ل�امی، مدینۀ‌النبی اس���ت که در 
گر جامعهی‌ مدنی  کم و ولی‌فقیه جامع‌الش���رایط قرار دارد. چنانک���ه امام خامنه‌ای فرمود: »ا رأس آن حا
ب���ه معنای جامعهی‌ مدینۀ‌النبی اس���ت، قاعدتاً ولایت‌فقیه در جامع���هی‌ مدینۀ‌النبی، در رأس همهی‌ 
ام���ور اس���ت؛ چون در مدینۀ‌النبی، حکومت، حکومت دین اس���ت و ولایت فقیه ه���م به معنای ولایت 
و حکومتِ یک ش���خص نیس���ت؛ حکومتِ یک معیار و در واقع یک شخصیت است« )بیانات مقام 
یخ 4  معظم رهبری در جلس���ه پرس���ش و پاسخ مدیران مسئول و سردبیران نش���ریات دانشجویی، در تار

.)1377 /12/

3-1-5. بصیرت 

یکی دیگر از مهم‌ترین مؤلفه‌های ش���کل‌گیری و تقویت تمدن اس�ل�امی، بصیرت اس���ت. در جامعه 
کم اس�ل�امی معصوم و ش���خصی همانند حضرت علی؟ع؟ باش���د، باز هم  گر حا بدون بصیرت، حتی ا
س���ربازان و کارگزاران آن حکومت بر روی امام خودشان شمشیر کشیده و دیدگاه‌های ناقص خودشان 
را بر امام نیز تحمیل می‌کنند؛ چنانکه در جریان جنگ صفین همین حادثه رخ داد و باعث تزلزل در 
ش���کل‌گیری تمدن نابی ش���د که امام علی؟ع؟ پایه‌گذار آن بود. آیت‌الله خامن���ه‌ای پس از یادکرد جنگ 
، برای انس���ان،  کی���د می‌کنند که در ماج���رای دفاع از دین، از همه چیز بیش���تر صفی���ن، ب���ر این نکته تأ
بصیرت لازم اس���ت. بی‌بصیرت‌ها فریب می‌خورند. بی‌بصیرت‌ها در جبهه باطل قرار می‌گیرند؛ بدون 
یاد، کس���انی بودند که از فس���اق و فجار نبودند، ولی از  اینک���ه خ���ود بدانند. همچنان که در جبهه ابن ز

یخ 71/4/22(. بی‌بصیرت‌ها بودند )بیانات مقام معظم رهبری در تار

3-1-6. دشمن‌شناسی

یکی دیگر از مهم‌ترین مؤلفه‌های بینش���ی ش���کل‌گیری تمدن اس�ل�امی، ش���ناخت دوست و دشمن 
اس���ت. ایجاد یک تمدن نیازمند وحدت و یگانگی و هماهنگی افراد جامعه اس���ت؛ نقطه مقابل این 
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اتحاد و یگانگی، دش���منی اس���ت. برای برطرف کردن دش���منی، ابتدا باید دشمن را شناخت و آنگاه با 
سیاست‌های او مقابله کرد. بدون شناخت دشمن، نمی‌توان پایه‌های تمدن اسلامی را بنیان نهاد.

قرآن کریم نیز در ده‌ها آیه از دشمنان یاد کرده و در آیاتی بر لزوم مقابله با دشمنان، به‌ویژه دشمنان 
... را به‌عنوان  کید کرده اس���ت. برای نمون���ه، قرآن کریم مش���رکان، کافران، منافق���ان و جامعه اس�ل�امی تأ
کید کرده است. خداوند در  دشمنان خارجی جامعه اسلامی معرفی و بر لزوم حساسیت در برابر آنان تأ
آیات پنجم تا هفتم ‌سوره مبارکه توبه، از مؤمنان می‌خواهد با مشرکان عهدشکن مبارزه کنند، زیرا آنان 
عهد و پیمانی که با مسلمانان بسته بودند را محترم نمی‌شمردند. در آیه هشتم تا دهم این ‌سوره مبارکه، 
به برخی از صفات آنان اشاره می‌کند که نشان‌دهنده لزوم حساسیت مسلمانان در برابر مشرکان است.

امروزه که تمدن نوپا و نوین اسلامی در برابر تمدن وحشی غرب قرار گرفته است، لزوم شناخت دشمن 
بیش از پیش نمود یافته اس���ت. مقام معظم رهبری با اش���اره به ویژگی‌های تمدن غربی و دشمنی آن با 
کید  اسلام )بیانات مقام معظم رهبری در دیدار کارگزاران نظام به مناسبت عید مبعث‌: 7/۲۳/ 1380(، تأ
کردند که در مواجهه با چنین تمدن و چنین دش���منی، بی‌توجهی به دشمن‌شناسی، خود را از او ایمن 
، به هیچ روی شایسته نیست. در نتیجه،  دیدن، به لبخندهای او دل خوش شدن یا دست‌کم گرفتن او
برای پی‌ریزی تمدن نوین اس�ل�امی باید در ش���ناخت دشمن و سیاس���ت‌های او جدی و حساس بود.

3-1-7.خودباوری 

اعتماد به نفس، به معنی باور آدمی به توانایی‌های خود است؛ به نحوی که از هیچ کوششی فروگذار 
نکند و از س���ختی راه، ناامید نشود )لواس���انی، آذربایجانی، 1391ق: 121(. از نگاه قرآن کریم، مسلمانان 
نباید بر س���تمگران تكیه و اعتماد كنند )هود: 113(. تكیه و اعتماد بر س���تمگران در ش���كل وابس���تگی 
آش���كار می‏گردد و وابستگی فرهنگی، سیاسی یا اقتصادی، نتیجه‏ای جز اسارت و استثمار و نابودی 
ی ناصر و دیگران، 1375ش: 220/9-221؛ وهبة الزحیلی، 1411ق:  اس���تقلال در پی ندارد )مکارم ش���یراز

167/2-168؛ فضل الله، 1419ق: 142-140/12(.
در بررس���ی س���یره پیامبر اکرم؟ص؟ نیز مشاهده می‌شود که ایشان، یارانش را به اعتمادبه‌نفس تشویق 

می‌کرد )کلینی، همان: 139/2(.
ب���ا توج���ه به این مهم و نقش���ی که اعتماد به نفس در ش���کل‌گیری تمدن اس�ل�امی دارد، بس���یاری از 
اندیشوران از جمله امام خامنه‌ای، یکی دیگر از الزامات شکل‌گیری تمدن نوین اسلامی را، خودباوری 
و پرهیز از تقلید می‌دانند. از نگاه ایشان: »ما برای ساختن تمدن نوین اسلامی، به شدت باید از تقلید 
پرهیز کنیم؛ تقلید از آن کسانی که سعی دارند روش‌های زندگی و سبک و سلوک زندگی را به ملت‌ها 
تحمیل کنند. امروز مظهر کامل و تنها مظهر این زورگویی و تحمیل، تمدن غربی است« )بیانات مقام 

معظم رهبری در دیدار‌ جوانان‌ استان خراسان شمالی، 1391/07/23( .
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3-1-8. دانش مداری

یکی دیگر از مهم‌ترین مؤلفه‌ها و ویژگی‌های تمدن اس�ل�امی و از بزرگ‌ترین عوامل ترقی و پیش���رفت 
ی« و توجه به علم است. دانشی که با تکیه بر قدرت بی‌نهایت الهی  در هر کشور و ملت، »دانش‌مدار
همراه شود، توان ایجاد تمدنی قوی، پویا، به روز و مستحکم را دارد و می‌تواند قله‌های ترقی را یکی پس 

از دیگری فتح کند.
ده‌ها آیه در قرآن کریم و صدها حدیث در مجموعه ارزش���مند س���خنان اهل‌بیت عصمت؟عهم؟ در 
بیان اهمیت علم، جایگاه، تعریف، اقسام، شرایط و مسائل علم و آموزش و نیز مذمت جهل و آثار آن 
یافت که  آمده است. با نگاهی گذرا به این مجموعه گرانسنگ و مقایسه آن با دیگر مکاتب، می‌توان در

کید، آن هم با این مضامین بلند و نورانی درباره علم ندارند. هیچ مکتبی این همه توصیف و تأ
.ک: مجادل���ه: 11؛ توبه: ۱۲۲؛  کید فراوانی کرده اس���ت )برای نمونه ر ق���رآن کریم نیز بر علم س���ودمند تأ

.)... رعد: ۱۶؛ اسراء: ۱۰۷-۱۰۸؛ آل‌عمران: ۷ و
جامع���ه اس�ل�امی وقت���ی می‌تواند تم���دن نوین خود را س���امان دهد و ب���ه رخ دیگر تمدن‌ها بکش���د و 
اس���تقلال سیاس���ی، اجتماعی و اقتصادی خود را حفظ کند که به س�ل�اح علم مجهز باش���د. به فرموده 
آیت‌الله خامنه‌ای: »وقتی علم نباش���د، صنعت نیس���ت. وقتی صنعت نباش���د، بس���یاری از ثروت‌های 
جامعه کش���ف نمی‌شود. وقتی صنعت نباش���د، همه موجودی برای به دست آوردن صنعت روز خرج 
گزیر از سیاس���ت‌های بیگانه  گزیر فرهنگ بیگانه و تبعیت نا ی از بیگانه و گرفتن نا می‌ش���ود؛ دنباله‌رو
یخ  هم به دنبالش پدید می‌آید. همه این‌ها ناشی از بی‌علمی است« )بیانات مقام معظم رهبری در تار

.)1383/8/10

3-2. مؤلفه‌های عاطفی- اخلاقی 

چنانکه گذش���ت، تفاوت‌های افراد به س���ه جنبه ش���ناخت، عاطفه و رفتار برمی‌گردد. ش���ناخت با 
، با چگونگی مفهوم‌س���ازی جنبه ایدئولوژی  اعتق���ادات و چگونگی یادگی���ری آن‌ها و به عبارت دیگ���ر
کید اصلی بر احساس���ات و نگرش‌ها اس���ت. رفتار نیز ش���امل آن  مرتبط اس���ت. در حیطه عواطف، تأ

چیزی است که افراد انجام می‌دهند و این‌که چگونه عمل می‌کنند )مظاهری و دیگران، 1390: 71(.
در اهمیت مؤلفه‌های اخلاقی برای تمدن‌سازی همین بس که از منظر قرآن کریم، یکی از انگیزه‌های 
‌یه���ای روحی و تربیت اخلاقی و عاطفی اس���ت  مه���م بعث���ت انبیا، تزکیه نفوس و ج���ان مردم از بیمار

.ک: آل‌عمران: 164(.  )ر
قرآن کریم در بیان کیس���تی و ویژگی‌های نیک‌باوران و نیکوکاران، افزون بر مؤلفه‌های بینش���ی نظیر 
ایم���ان ب���ه خ���دا و انبیا و کتب اله���ی، جایگاهی وی���ژه برای ارزش‌ه���ای اخلاقی و رفت���اری مانند حس 
 : .ک: بقره: 177؛ غافر نوع‌دوستی، صداقت، وفای به عهد، صبر و شکیبایی و مانند آن باز می‌نماید )ر
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.)... 26؛ قصص: ١٧؛ بقره: ١٩۵؛ روم: ٣٠؛ شمس: ٩١٠ ؛ اعراف: ١۵٧ و
اهمیت مسائل اخلاقی در اسلام به حدی است که پیامبر اعظم؟ص؟، هدف رسالت خود را تکمیل 

مکارم اخلاقی معرفی نموده است )مجلسی، همان: 382/68(. 
یکی از لوازم و نتایج تمدن مطلوب، آبادانی و پیش���رفت جوامع اس���ت که این مهم در سایه فضائل 
اخلاقی به دس���ت می‌آید. از امام صادق؟ع؟ در این باره چنین نقل ش���ده اس���ت: »نیکوکاری و حسن 
یاد می‌کن���د«. در مقابل، بی‌توجهی ب���ه فضائل اخلاقی  اخ�ل�اق، خانه‌ها)و ش���هرها( را آب���اد و عمرها را ز
باع���ث ناب���ودی جوام���ع و تمدن می‌ش���ود و در اس�ل�ام جایی ن���دارد. از منظ���ر امام خامن���ه‌ای نیز یکی 
از الزامات ش���کل‌گیری تمدن نوین اس�ل�امی، عنصر اخلاق می‌باش���د و اخلاق اس�ل�امی و عقل عملی 
ی نوین اس�ل�امی و به دست آوردن و رس���یدن به این بخش اساسی از  اس�ل�امی، اولین باب تمدن‌س���از
.ک: بیانات مقام معظم رهبری در دیدار جوانان‌ استان‌ خراسان‌  تمدن است که سلوک عملی است )ر

شمالی، 23/07/1391(. 
با توجه به این مهم، در ادامه به برخی مؤلفه‌های عاطفی تمدن قرآن‌بنیان اشاره می‌کنیم: 

3-2-1. عدالت اجتماعی

بی‌گمان یکی از مهم‌ترین مؤلفه‌های ش���کل‌گیری تمدن اسلامی، توجه به عدالت اجتماعی است. 
اهمیت عدالت اجتماعی آن‌قدر است که قرآن در آیه 25 سوره مبارکه حدید به‌صراحت یکی از اهداف 
ی برای ایجاد عدالت  گاهی‌بخشی و روشنگری مردم نسبت به حقوق خود و بسترساز ارس���ال رسل را آ
ی بس���ترهای مناس���ب برای فرصت‌ه���ای برابر برمی‌ش���مارد ‏)طباطبایی، همان:  اجتماع���ی و فراهم‌آور
نا بِالبَیّنتِ وانزَلنا مَعَهُمُ الکتبَ والمیزانَ لِیَقومَ النّاسُ بِالقِسطِ وانزَلنَا الحَدیدَ 

َ
قَد ارسَلنا رُسُل

َ
171/19(: )ل

وی عَزیز( )حدید: 25(.
َ
َ ق هُ بِالغَیبِ انَّ الّلَه

َ
ُ مَن یَنصُرُهُ و رُسُ���ل مَ الّلَه

َ
فیهِ بَأسٌ شَ���دیدٌ ومَنفِعُ لِلنّاسِ ولِیَعل

ی عدالت در جامعه و روابط بین افراد در اقتصاد اس�ل�امی، به‌صورت اصلی در  کید قرآن به برقرار تأ
َ یَأمُرُ بِالعَدلِ‏ والاحس���انِ وایتای  ، 1375: 286(: )انَّ الّلَه یع ثروت نیز بازتاب یافته اس���ت )صدر نظام توز

کرون( )نحل: 90(. 
َ

کم تَذ
َّ
عَل

َ
ذِی القُربی‏ ویَنهی‏ عَنِ الفَحشاءِ والمُنکرِ والبَغی یَعِظُکم ل

نظ���ر به اهمی���ت عدالت اجتماع���ی از منظر قرآن، یک���ی از مهم‌ترین مؤلفه‌های ش���کل‌گیری تمدن 
نوین اس�ل�امی در اندیش���هی‌ مقام معظم رهبری، ش���اخص عدالت اجتماعی می‌باش���د. ایشان در این 
، ش���اخص کلیدی و مهم، عدالت اجتماعی است.  باره می‌فرمایند: »از همهی‌ این ش���اخص‌ها مهم‌تر
یم و معتقد به  یعنی ما رونق اقتصادی کش���ور را بدون تأمین عدال���ت اجتماعی به هیچ وجه قبول ندار
آن نیستیم. بنابراین یکی از مهم‌ترین شاخص‌های ما، شاخص عدالت اجتماعی است. باید طبقات 
محروم از پیشرفت اقتصادی کشور به معنای واقعی کلمه بهره‌مند بشوند« )بیانات مقام معظم رهبری 

یخ، 1383/3/18 و‌1392/12/20(.  در تار
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3-2-2. مدارا و سعه صدر

« نیز از مؤلفه‌های بس���یار مهم در ش���کل‌گیری تمدن قرآن‌بنیان اس���ت. جامعه سالم و  »س���عه صدر
اخلاق‌م���دار ک���ه تمدن اخلاقی ثمره آن اس���ت، بر پایه مدارا بنا نهاده می‌ش���ود. ام���ام علی؟ع؟ در روش 
مواجه���ه با م���ردم می‌فرماید: »مهربانی با مردم را پوش���ش دل خویش قرار ده و با همه دوس���ت و مهربان 
باش. مبادا هرگز چونان حیوان ش���کاری باشی که خوردن آنان را غنیمت دانی؛ زیرا مردم دو دسته‌اند: 
گر گناهی از آنان سر می‌زند یا  دس���ته‌ای برادر دینی تو و دس���ته دیگر همانند تو در آفرینش می‌باشند. ا
علت‌هایی بر آنان عارض می‌شود، یا خواسته و ناخواسته، اشتباهی مرتکب می‌گردند، آنان را ببخشای 
ی خدا تو را ببخشاید و بر تو آسان گیرد« )سیدرضی، همان:  ؛ آن‌گونه که دوست دار و بر آنان آسان گیر

.) نامه 53، عهدنامه مالک اشتر
کم اس�ل�امی اس���ت. قرآن کریم  ، م���دارا و نرم‌خویی لازمه یک حا ، س���عه صدر از منظ���ر ق���رآن کریم نیز
بِما رَحمَۀٍ مِنَ 

َ
گر پیامبر تندخو و نامهربان بود، مردم از گرد او پراکنده می‌شدند: )ف تصریح می‌کند که ا

نفَضّوا مِن حَولِك( )آل‌عمران: 159(. 
َال

لیظَ القَلبِ 
َ

ا غ
ً

ظّ
َ
نتَ ف

ُ
ك و 

َ
هُم ول

َ
ِ لِنتَ ل

َه
الّل

اسلام در مقام مناظره و گفتگوی علمی، برای تبیین حق از باطل، تساهل و تحمل سخنان مخالف 
را ام���ری لازم می‌دان���د و تعص���ب و جمود فکری را ناپس���ند می‌ش���مارد. معصومی���ن؟عهم؟ در مقام گفتگو 
ب���ه اف���راد میدان می‌دادند ت���ا از آنچه می‌خواهند، بپرس���ند. مناظرات آنان با مخالف���ان در کتابی به نام 
.ک: طبرسی،  ی ش���ده اس���ت که بیانگر س���عه صدر اهل‌بیت در این مورد است )ر »الإحتجاج« گردآور

1403ق: مقدمه(.
 یکی از دلایل رویکرد جوامع به اسلام، توجه به اصل یاد شده بود. اسلام با رعایت این اصل توانست 
تمدن‌ه���ای بزرگ���ی همانند تمدن ای���ران و روم باس���تان را در خود هضم کن���د. از منظ���ر قرآن‌بنیان امام 
خامنه‌ای، تمدن اس�ل�امی در صدر اس�ل�ام با یهود‌یها و مس���یحی‌ها چنان رفتاری کردند که بسیاری 
ی از مردم بدون مقاومت تسلیم  یدند. در ایران نیز بسیار از آن‌ها به خاطر رفتار مسلمانان به اسلام گرو
ش���دند؛ چون م���روت، رحمت و مدارای مس���لمانان را با دش���منان مش���اهده کردند )بیان���ات در دیدار 

کارگزاران نظام به مناسبت عید مبعث‌، ۱۳۸۰/7/23(.

3-2-3. پرهیز از تبعیض 

اسلام همه افراد بشر را برابر دانسته و عواملی مانند رنگ، نژاد، خون، ثروت و زبان که جهات امتیاز 
طبقاتی و تبعیضات قومی و نژادی در دنیا شناخته می‌شدند را به کلی مردود می‌داند. خداوند در قرآن 
مْ 

ُ
رَمَک

ْ
ک وا إِنَّ أ

ُ
 لِتَعارَف

َ
بائِل

َ
 وَ ق

ً
مْ شُ���عُوبا

ُ
ک نا

ْ
نْثی‌ وَ‌ جَعَل

ُ
رٍ وَ ا

َ
ک

َ
مْ‌ مِنْ‌ ذ

ُ
ک قْنا

َ
ا‌ خل

َ
اسُ‌ إِنّ

َ
هَا‌ النّ می‌فرمای���د: »ی���ا أیُّ

مْ إِنَّ الَله عَلیمٌ خَبیر )حجرات: 13(؛ ای مردم! ما ش���ما را از یک مرد و زن آفریدیم و ش���ما 
ُ
ک عِنْدَ الِله أتْقا

ک امتیاز نیست(. گرامی‌ترین شما نزد  را تیره‌ها و قبیله‌ها قرار دادیم تا یکدیگر را بشناس���ید)این‌ها ملا
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گاه است«. خداوند با تقواترین شماست. خداوند دانا و آ
حضرت علی؟ع؟ نیز آحاد جامعه را به دو دس���ته تقس���یم می‌کند: برادر دینی و ش���ریک در آفرینش 

انسانی )سیدرضی، همان(، ازاین‌رو تبعیض ناروا در اسلام وجود ندارد.
جامعه‌ای که نابرابری در آن رواج یابد، مردم احساس تبعیض کنند و برخی خودشان را برتر و بالاتر 
بدانن���د، پایدار نمانده و محکوم به زوال اس���ت. ازاین‌رو مقام معظم رهبری، فور‌یترین هدف تش���کیل 
نظام اس�ل�امی را اس���تقرار عدالت اجتماعی و قس���ط اس�ل�امی می‌داند: »قیام پیامبران و نزول کتاب و 
میزان الهی برای همین بود که مردم از فش���ار ظلم و تبعیض و تحمیل نجات یافته، در س���ایه قس���ط و 
ع���دل زندگ���ی کنند و در پرتو آن نظام عادلانه، به کمالات انس���انی نایل آیند. دعوت به نظام اس�ل�امی، 
منه���ای اعتقادی راس���خ و عملی پی‌گی���ر در راه عدالت اجتماعی، دعوتی ناق���ص، بلکه غلط و دروغ 

است« )پیام به مناسبت اولین سالگرد ارتحال حضرت امام خمینی؟ره؟: ۱۳۶۹/03/10(.

3-2-4. فرهنگ جهادی

فرهنگ جهادی از اصطلاحاتی اس���ت که در اوایل دهه هشتاد، توسط مقام معظم رهبری استفاده 
http://farsi.khamenei.ir/speech..1382/10/14 :ش���ده اس���ت)بیانات در دی���دار جمع���ی از کش���اورزان

content?id=3213( و از آن پس وارد مجموعه گفتمان انقلاب اسلامی گردید.
فرهنگ جهادی، یعنی مجموعه‌ای از ش���ناخت‌ها، باورها، ارزش‌ها، گرایش‌ها، رفتارها و کردارها و 
روش‌های رسیدن به اهداف والا که باعث آبادی دنیا و آخرت انسان می‌شود. ازاین‌رو فرهنگ جهادی، 
دارای عناصر متعددی اس���ت که نتیجه آن، ایجاد آرمان‌ش���هر اس�ل�امی و مدینه فاضله قرآنی و تمدن 

قرآن‌بنیان است.
کید  یکی از موانع شکل‌گیری تمدن اسلامی، ضعف فرهنگ جهادی است. دین اسلام علاوه بر تأ
یافت  کید کرده اس���ت. با دقت در آیات قرآن کریم می‌توان در ی جهادی نیز تأ بر جهاد، بر فرهنگ‌س���از
که داش���تن روحیه و فرهنگ جهادی، بس���یار مهم و در اصلاح فرد و جامعه نقش‌آفرین است. خداوند 
مُسْ���لِمینَ )فصلت: 

ْ
 إِنّنی مِنَ ال

َ
 صالِحًا وَ قال

َ
ی الِلّه وَ عَمِ���ل

َ
وْلاً مِمّ���نْ دَعا إِل

َ
حْسَ���نُ ق

َ
می‌فرمای���د: »وَ مَ���نْ أ

)است( از سخن آنکه به‌سوی خدا دعوت می‌کند و کارهای شایسته می‌کند  33(؛ چه کسی را نیکوتر
و می‌گوید البته که من از مسلمانانم«. 

یکرد آنان جهادی اس���ت.  اوصافی که در آیه از آن یادش���ده، بهترین ویژگی‌های افرادی اس���ت که رو
دع���وت حقیق���ی به خدا، ب���دون اخلاص و ب���اور واقع���ی امکان‌پذیر نیس���ت، چنانکه عم���ل نیز آنگاه 
... توأم باش���د. فرهنگ جه���ادی همانند  صال���ح خوانده می‌ش���ود ک���ه علاوه بر اخ�ل�اص، با بصی���رت و
کله  دیگر فرهنگ‌های خرد و کلان، می‌بایس���ت با تمرین و تکرار ایجاد و نهادینه‌ش���ده و به‌عنوان ش���ا
ش���خصیتی فرد و به ش���کل ملکه در جامعه درآید. در این صورت است که می‌توان از انسان و جامعه، 
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کله و ش���خصیت  انتظ���ار فرهنگ جهادی داش���ت. از نگاه قرآن، هرکس���ی چنان عمل می‌کند که ش���ا
وجود‌یاش شکل گرفته است )اسراء: 84(.

ایج���اد فرهن���گ جه���ادی باع���ث می‌ش���ود تم���دن نوی���ن اس�ل�امی ش���کل گرفت���ه، جامع���ه پرتلاش، 
، قوی و پرنشاط شود. سخت‌کوش، شکست‌ناپذیر

3-2-5. مسئولیت‌پذیری

، وجود فرهنگ مس���ئولیت‌پذیری در افراد  یش���ه‌دار یکی از الزامات ش���کل‌گیری تمدن نوین، پویا و ر
جامعه است. به این معنا که افراد باید پایبند و متعهد به امور باشند و در قبال کارهای خود مسئولیت 
آن را بپذیرند. همچنین، آنان باید مسئولیتی که به ‌آن‌ها محول شده است را به نحو احسن انجام دهند 
ی و کارایی نظام اسلامی  کارآمدی و کاهش بهره‌ور ی و کوتاهی در امور را باعث نا و هرگونه س���هل‌انگار

تلقی کنند.
از ن���گاه اس�ل�ام، جامع���ه همانند پیکر واحدی اس���ت و همه باید ب���ا یکدلی و مهربانی در راس���تای 
کرم؟ص؟ می‌فرماید: »مؤمنان از نظر  برآوردن حاجات و برطرف کردن مشکلات دیگران بکوشند. پیامبر ا
ی و عطوفت نس���بت به یکدیگ���ر مانند یک پیکرند که هرگاه عضوی از آن دچار درد می‌ش���ود،  مهرورز
ی، 1408ق:  سایر اعضا همدردی خود را با آن عضو ابراز می‌دارند و به کمکش می‌شتابند« )محدث نور

424/12؛ مجلسی، همان: 234/71(.
همچنین فرمود: »کسی که در هر صبحگاهی به امور مسلمانان همت نگمارد و در اندیشه کارهای 
آنان نباشد، از ‌آن‌ها نیست و کسی که بشنود مردی فریاد می‌زند و کمک می‌طلبد و به او کمک نکند، 

مسلمان نیست« )کلینی، همان: 164/2(.
ب���ا توجه به نقش مهمی که مس���ئولیت‌پذیری در ارتقای جامعه و ش���کل‌گیری تمدن اس�ل�امی دارد، 
کید کرده‌اند )بیانات مقام معظم  مقام معظم رهبری نیز بارها بر مسئولیت‌پذیری فردی و اجتماعی تأ

.)1387/2/11 : رهبری در دیدار با مردم شیراز

3-3. مؤلفه‌های کنشی یا رفتاری

»بینش« و »گرایش« موجب »کنش« یعنی رفتار می‌ش���ود. مؤلفه‌های بینشی و گرایشی، کنش‌ساز و 
یم. رفتارآفرین هستند. در ادامه به مؤلفه‌های کنشی شکل‌گیری تمدن اسلامی می‌پرداز

3-3-1. اقتدار‌ 

«، از اساس���ی‌ترین مؤلفه‌های پدی���داری و پایداری یک نظام سیاس���ی اس���ت. تولد و تداوم  »اقت���دار
نظام‌ه���ا و حت���ی تمدن‌ها به می���زان اقتدار آن‌ها بس���تگی دارد. از منظ���ر فرهنگ قرآن، اقت���دار ظاهری، 
ی از تمکن مادی که مایه عزت و اس���تقلال جامعه ایمانی اس���ت، از عناصر مهم و  بالندگی و برخوردار
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بنیادین در شکل‌گیری جامعه متمدن و مطلوب به شمار می‌آید. خداوند اصولی مانند »عزت«، »نفی 
کم جامعه  سلطه« و برتری مؤمنان را مطرح نموده است که نتیجه آن‌ها اقتدار جامعه اسلامی است. حا
اسلامی باید در مواجهه با استکبار جهانی مقتدر و عزتمند باشد و نباید سخنان ناموزون مخالفان و 
مش���رکان او را غافل و محزون کند؛ زیرا تمام عزت، قدرت و اقتدار از آن خدا اس���ت و در برابر اراده حق 

ی ساخته نیست )یونس: 65(. از دشمنان کار
قرآن کریم به افرادی که كافران را به جاى مؤمنان، دوس���ت یا سرپرس���ت )طبرس���ی،1406ق: 3‏/194( 
خود انتخاب میك‌نند، هش���دار می‌دهد و از آنان می‌پرس���د هدف ‌آن‌ها از این انتخاب چیس���ت؟ آیا 
، عزّت، آبرو و حیثیتى از این طریق براى خود كسب كنند؟! در حالى كه تمام  راستى می‌خواهند اقتدار

( )نساء: 139(. 
ً
ِ جَمِیعا

َّه  ِلل
َ
ۀ عِزَّ

ْ
إِنَّ ال

َ
عزت‌ها مخصوص خداست: )ف

ای���ن آی���ه به همه مس���لمانان هش���دار می‌دهد که ع���زت خود را در همه ش���ئون زندگی اعم از ش���ئون 
اقتصادی، فرهنگی، سیاس���ی و مانند آن، در دوس���تی با دش���منان اس�ل�ام نجویند؛ بلکه تکیه‌گاه خود 
ک خداوندی قرار دهند که سرچش���مه همه عزت‌ها اس���ت. غیر خدا از دش���منان اس�ل�ام، نه  را ذات پا
گر می‌داش���تند، قابل اعتماد بودند؛ زیرا هر روز که منافع آن‌ها  عزتی دارند که به کس���ی ببخش���ند و نه ا
اقتض���ا کند، ف���وراً صمیمی‌ترین متحدان خود را رها کرده و به س���راغ کار خویش می‌روند؛ گویی هرگز با 
یخ معاصر شاهد بسیار گویای این واقعیت است! )مکارم شیرازی و دیگران،  هم آشنایی نداشتند. تار

همان: ‏171/4(.

3-3-2. امنیت

»امنیت« در لغت به معنای در امان بودن، ایمنی و آسودگی و از بین رفتن هراس و نگرانی است. در 
اصطلاح سیاسی و حقوقی، به حالت فراغت از هرگونه تهدید یا حمله و نیز به آمادگی برای رویارویی 

ی، 1388ش: 38- 39، »امن«(. با هر تهدید و حمله، امنیت گفته می‌شود )آشور
ی مردم از هرگونه آسیب  امنیت سیاسی، اجتماعی، جانی، مالی، غذایی و ایمنی جان، مال و آبرو
یان، از زمره نخس���تین و مهم‌ترین بایس���ته‌های رشد و پیش���رفت اجتماع و برپایی یک تمدن است.  و ز
ازاین‌رو قرآن حکیم، وجود امنیت و ثبات اجتماعی و نبود ترس و وحش���ت را از ش���اخص‌های جامعه 
مطلوب و از نعمت‌های الهی بر مردم می‌داند )براى نمونه نك: انفال: 26(. از نگاه قرآن، نعمت امنیت 
از نعمت‌ه���ای بزرگ الهی اس���ت که همگان باید ق���در آن را بدانن���د و در ازای آن، خدا را عبادت کنند 

)قریش‌: ۴(. 
، استقرار امنیت و آرامش همگانی، نشانه‌ای آشکار  بر اساس تمثیل قرآنی در بیان یک جامعه الگو
برای بلوغ و کمال جامعه به ش���مار می‌رود و در مقابل، زوال و س���لب امنیت، نشانه سراشیبی و سقوط 
تمدن آن است. قرآن کریم هنگام یادکرد نعمت‌های فراوان قوم سبأ، پس از بیان عمران و آبادی بی‌نظیر 
سرزمینش���ان، به ویژگی برتر آنان در بهره‌مندی از امنیت کامل در ش���ب و روز اشاره می‌کند  )سبأ: ١٨(. 
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دع���ای حض���رت ابراهیم؟ع؟ در مکه و پیش انداخت���ن امنیت بر دیگر نیازها، )بق���ره: ١٢۶(. گویای این 
حقیقت اس���ت که امنیت و آرامش، پیش‌ش���رط هر گونه‌ آبادانی‌ و پیشرفت مادی و معنوی در جامعه 

است )سعیدی روشن، 1393ش: 76(. 
حضرت امیرمؤمنان‌ علی؟ع؟ در‌ س���خنی ارزشمند فرمود: »بدترین سرزمین‌ها برای سکونت‌، جایی‌ 

کنانش امنیت ندارند« )تمیمی آمدی، 1366ش: ۴۴٧(. است که سا
بر این اساس، تمدن مطلوب و قرآن‌بنیان تمدنی است که با تعلیمات ارزشمند پیامبران الهی و با 
آیات نورانی خدای متعال، برای بش���ر آراس���ته و منور شده اس���ت؛ تمدنی که در آن، هم آبادانی و رفاه و 
پیشرفت علمی و صنعتی وجود دارد و هم اقتدار سیاسی و تعالی معنوی. تمدنی که در آن، انسان‌ها 
در کنار یکدیگر احس���اس آرامش، امنیت و اطمینان می‌کنند و انس���انیت در آن شکوفاس���ت؛ چیزی 
که در دنیای ساخته تمدن مادی وجود ندارد، زیرا در دنیای ماد‌یگری، انسان‌ها مانند گرگ‌ها باید از 

یکدیگر بترسند.

3-3-3. استکبار ستیزی 

یکی دیگر از مهم‌ترین مؤلفه‌های کنش���ی برای شکل‌گیری تمدن اسلامی از منظر قرآن کریم، مبارزه 
مس���تمر با اس���تکبار اس���ت. در حالی که بس���یاری از تمدن‌ها، از جمله تمدن فعلی غرب، در خدمت 
اس���تکبار و برای به استضعاف کش���یدن ملت‌ها به وجود آمده‌اند، مبارزه با استکبار یکی از مهم‌ترین 
ویژگی‌های تمدن اس�ل�امی اس���ت. مستکبران مردمی را که بر آن‌ها تس���لط دارند، حقیر می‌شمارند و از 
هیچ اقدامی برای استخفاف و خوار کردن ملت‌ها و انسان‌ها غفلت نمی‌کنند. تمدن فرعون، یکی از 
رْضِ 

َ
ی بود که بر پایه ظلم به مردم شکل گرفته بود: »إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلا فی الأ بزرگ‌ترین تمدن‌های استکبار

مُفْسِ���دِینَ 
ْ
هُ كانَ مِنَ ال

َ
بْنَاءَهُمْ وَ یَس���تَحْی نِس���اءَهُمْإِنّ

َ
حُ أ بِّ

َ
نهُمْ یُذ  مِّ

ً
 یَس���تَضعِف طائفَة

ً
هَا شِ���یَعا

َ
هْل

َ
 أ

َ
وَ جَعَل

)قصص: 4(؛ فرعون در زمین برتر‌یجویی کرد و اهل آن را به گروه‌های مختلف تقس���یم نمود؛ گروهی را 
به ضعف و ناتوانی می‌کش���اند، پسرانشان را س���ر می‌برید و زنانشان را)برای کنیزی و خدمت( زنده نگه 

می‌داشت. او به‌یقین از مفسدان بود«.
خوار ش���مردن ملت و نادیده گرفتن آنان، روش���ی اس���ت که فرعونیان به کار می‌گیرند تا مردم از آن‌ها 
ی کنند. در مقابل، در تمدن اس�ل�امی، نه‌تنها مردم خوار و خفیف شمرده نمی‌شوند، بلکه وظیفه  پیرو
ةٍ...)انفال: 60(؛ و هر  وَّ

ُ
هُمْ ما اسْتَطَعْتُمْ مِنْ ق

َ
وا ل

ُ
عِدّ

َ
دارند در برابر زورمداران با تمام قوا ایستادگی کنند: »وَأ

ید در برابر دشمن، نیرو آماده كنید«. چه در توان دار
با توجه به اهمیت و نقش استکبار ستیزی در اسلام و پی‌ریزی تمدن اسلامی، یکی از موضوعاتی 
که بیشترین نمود و تکرار را در سخنان امام خمینی داشت، »حمایت از محرومان و مستضعفان« بود. 
از دیدگاه ایشان، اسلام طرفدار مستضعفان و پابرهنه‌ها است. در اسلام، بالانشینی جایی ندارد )امام 
خمینی، 1374ش: 50/9-51(. امام از مسئولان می‌خواست که سعی کنند محرومین را همیشه در نظر 
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داشته باشند )همان: ‏388/18(. 
رْضِ 

َ ْأل
ذِینَ اسْ���تُضْعِفُواْ فىِ ا

َّ
مُ���نَّ عَلىَ ال

َ
ن نّ

َ
یدُ أ امام با اش���اره به‏آیه 5 و 6 ‌س���وره مبارک���ه قصص: »وَ نُرِ

رْضِ وَ نُرىَِ فِرْعَ���وْنَ وَ هَامَانَ وَ ج نُودَهُمَا مِنْهُم 
َ ْأل
نَ لهَمْ فىِ ا وَارِثِینَ* وَ نُمَكِّ

ْ
هُ���مُ ال

َ
ةً وَ نجَعَل ئمَّ

َ
هُ���مْ أ

َ
وَ نجَعَل

کید داش���ت که خداوند اراده فرموده بر مس���تضعفین منت بگذارد و  رُونَ(، براین مطلب تأ
َ

ا كَانُواْ یحَذ مَّ
.)117/7 : ک کند و مستضعفین را به حکومت زمین برساند )همو وْث وجود مستکبرین پا

َ
زمین را از ل

3-3-4. مدیریت جهادی

در صفح���ات پی���ش از فرهنگ جهادی س���خن گفتیم. فرهنگ جهادی گرایش���ی اس���ت ک���ه از آن 
مدیریت جهادی متولد می‌ش���ود. مدیریت را علم و هن���رِ هماهنگ کردن، رهبری و مهار فعالیت‌های 
، هن���رِ ایجاد  کثر کارآی���ی و در تعریف���ی دیگر دس���ته‌جمعی ب���رای نیل ب���ه هدف‌های مطل���وب ب���ا حدا

هماهنگی و نظارت بر افراد برای رسیدن به هدف معین دانسته‌اند )جولیوس گولد، بی‌تا: 766(. 
با نگاهی به صدر اسلام درمی‌یابیم، مهم‌ترین دلیل ایجاد تمدن اسلامی در جامعه نبوی، مدیریت 
کرم؟ص؟ ساختن مسجد قبا بود.  جهادی شخص رسول خدا؟ص؟ بود. به‌عنوان نمونه، اولین اقدام پیامبر ا
آن حضرت؟ص؟ به‌جای اینکه در گوشه‌ای بنشیند و به دیگران دستور دهد، به همراه دیگر صحابه، به 

ی می‌کرد که نشانه مدیریت جهادی آن حضرت است. ساخت مسجد همکار
ای���ن روش مدیریت���ی پیامب���ر در س���ایر حوزه‌ه���ای اجتماعی نیز به‌خوب���ی نمود و ظهور داش���ت. آن 
حض���رت در هم���ه حوادث تل���خ و ش���یرین، نمونه و الگ���وی کامل���ی از مدیریت جه���ادی را به نمایش 
می‌گذاش���تند. به‌عنوان نمونه، آن حضرت در نبردها از همه یارانش شجاع‌تر و به دشمن نزدیک‌تر بود. 
حضرت علی؟ع؟ در این مورد می‌فرماید: »هنگامی که ش���عله‌های نبرد برافروخته می‌ش���د، ما به رس���ول 
خدا پناه می‌بردیم و هیچ‌کس از ما ]مس���لمانان[ به دش���من نزدیک‌تر از آن حضرت؟ص؟ نبود« )ابن ابی 

الحدید، 1387ق: 116/19(.
فرق مدیریت جهادی با مدیریت مطلق در این است که مبنای آن را نظام ارزشی اسلام می‌سازد و 

در آن، مردم و مسئولان دائماً و خستگی‌ناپذیر در حال تلاش هستند.
از بررس���ی س���خنان مقام معظم رهبری نیز می‌توان به این نکته دست یافت که تمدن اسلامی بدون 
.ک: بیانات مقام معظم رهب���ری در دیدار جمعی از مداحان:  ی���ت جهادی امکان‌پذیر نیس���ت )ر مدیر

1392/2/11 و 1392/12/20(. 

3-3-5. وحدت

ب���دون وح���دت، اجتم���اع و ب���دون اجتماع، تمدنی ش���کل نمی‌گیرد. پ���س اصل وح���دت، از اولین 
نیازه���ای تش���کیل یک تمدن اس���ت. قرآن ب���ا طرح آم���وزه امت واحده و امت اس�ل�امی، یک���ی از اصول 
یت توحید می‌داند: »]اى مردم،[ این امّت  ی تمدن نوین اسلامی را تحقق امت اسلامی بر محور نرم‌افزار
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شما امّت واحدى است و من پروردگار شما هستم، پس مرا بپرستید«)أنبیاء: 92(. همچنین می‌فرماید: 
»و این امّت ش���ما، امّتی واُحد)است( و من پروردگار شما هستم پس، از مخالفت فرمان من بپرهیزید! 

)مؤمنون: 52(. 
یسمان خدا یعنی قرآن و اسلام، و هرگونه وسیله وحدت،  از منظر قرآن کریم، همه مسلمانان باید به ر
چنگ زنند و پراکنده نشوند! و نعمت بزرگ خدا را بر خود به یاد آرند که چگونه دشمن یکدیگر بودند و 

او میان دل‌های آنان الفت ایجاد کرد و به برکت نعمت او برادر شدند )آل‏عمران: 103(.
به اعتقاد مقام معظم رهبری، شکل‌گیری تمدن نوین اسلامی باید با توجه به »مبانی مشترک همهی‌ 
‌‌مذاهب‌ اسلامی« و نه ایران شیعی باشد. بدیهی است که اوّلین و عالی‌ترین منبع مشترک بین‌ همهی‌ 
فرَقِ‌ اس�ل�امی، قرآن عظیم اس���ت. ایش���ان همچنین عامل اصلی دش���منی معاندان با ایران اس�ل�امی را 
یت قوانین الهی برگرفته‌شده از قرآن می‌داند )بیانات مقام معظم‌ رهبری در  همین موضوع، یعنی محور

یخ 1390/6/26(. تار

3-3-6. سرعت عمل 

گ���ر بخواهیم برای جهان یک نام انتخاب کنیم، شایس���ته اس���ت نام آن را »جهان س���رعت«  ام���روزه ا
، باعث س���رعت گرفتن  ی، بالارفتن فکر و اندیش���ه مل���ل و ده‌ها عامل دیگر بدانی���م. پیش���رفت تکنولوژ
امور ش���ده اس���ت. در ای���ن زمان، آنگاه می‌توان از ش���کل‌گیری تمدن نوین اس�ل�امی یاد ک���رد که بتوان با 
ی���م نیز خداوند در  آینده‌نگری هوش���مندانه و س���رعت عمل، پیش���اپیش حوادث راه پیمود. در قرآن کر
مواردی از مؤمنان می‌خواهد که از سس���تی و کندی بپرهیزند. در س���وره مبارکه مؤمنون، چگونگی حال 
مؤمنان و س���رعت‌کنندگان در خیرات را ضمن چند آیه بازگو می‌کند و صفات اساس���ی آنان را تشریح 
ک بودن از خداوند، ایمان به آیات الهی، پرهیز  می‌نمای���د. خداوند پس از یادکرد صفاتی همانند بیمنا
از ش���رک و خودبزرگ‌بینی، مؤمنان را کس���انی معرفی می‌کند که در خیرات سرعت می‌کنند و از دیگران 

ها سابِقُونَ( )مومنون: 61(.
َ
خَیراتِ وَ هُمْ ل

ْ
ولئِكَ یسارِعُونَ فِی ال

ُ
پیشی می‌گیرند: )أ

تعبیر به »یس���ارعون« فعل مضارع از باب »مفاعله« است که استمرار و ثبات را می‌رساند. تعبیر یاد 
شده، وضع حال مؤمنان را در یک مسابقه مستمر که به‌سوی مقصدی بزرگ و پرارزش انجام می‌شود، 
مش���خص می‌کند و نش���ان می‌دهد آن‌ه���ا چگونه در برنام���ه اعمال صالح با یکدیگر رقابت س���ازنده و 

مسابقه بی‌وقفه دارند )مکارم شیرازی و دیگران، همان: 265/14(. 
خَیراتِ( 

ْ
اسْتَبِقُوا ال

َ
همچنین خداوند به ما دستور می‌دهد در خیرات از یکدیگر پیشی بگیریم: )ف

)بقره: 148؛ مائده: 48(. 
س���رعت عمل در حال حاضر و در کش���ور عزیز ما از اهمیت بیش���تری برخوردار اس���ت، زیرا باعث 
، سکان‌دار انقلاب اسلامی بارها بر  می‌ش���ود عقب‌ماندگی‌ها با سرعت بیشتری جبران ش���ود؛ از این رو
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کید کرده‌اند. سرعت‌بخشی در امور و به‌ویژه بر سرعت پیشرفت علمی تأ
یج اسلام در سراسر  از نگاه قرآن‌بنیان امام خامنه‌ای، تشکیل امّت بزرگ اسلامی که مایهی‌ عزّت و ترو
جهان است، اتفاق خواهد افتاد و روزی خواهد آمد که تمدن نوین اسلامی بر همه تمدن‌ها غلبه پیدا 
خواهد کرد. البته پیش‌شرط ایجاد چنین تمدنی، جهش سریع و پرتوان علمی است )بیانات در دیدار 

رئیس و اعضاى مجلس خبرگان رهبرى: 1394/12/20(. 

3-3-7. تعاون

یکی دیگر از مهم‌ترین مؤلفه‌های ش���کل‌گیری تمدن اس�ل�امی، تعاون، همکاری و در یک‌کلام »کار 
کید کرده است. یکی از  گروهی« است. قرآن کریم بارها و با اشکال مختلف بر لزوم تعاون بین مؤمنان تأ
ی 

َ
َتعاوَنُوا عَل ی دعوت می‌کند، آیه زیر است: )...  آیاتی که به‌صراحت همه مؤمنان را به تعاون و همکار

عِقابِ( )مائده: 2(. مقصود آیه این 
ْ
َ شَدیدُ ال َ إِنَّ الّلَه قُوا الّلَه

َ
عُدْوانِ وَاتّ

ْ
مِ وَال

ْ
ث ِ

ْإ
ی ال

َ
قْو‏ی وَ لا تَعاوَنُوا عَل

َ
بِرِّ وَالتّ

ْ
ال

اس���ت که جامعه اس�ل�امی وظیفه دارد بر ایمان و عمل صالح ناش���ی از خداترسی اجتماع کنند و این، 
همان صلاح و تقوای اجتماعی است. در مقابل، آن همکاری بر گناه و تعدی به حقوق مردم و سلب 
امنیت از جان، مال و ناموس آنان است )طباطبایی همان: 163/5(. آیه 200 ‌سوره مبارکه آل‌عمران نیز 
 َ قُوا الّلَه

َ
ذِینَ آمَنُوا اصْبِرُوا وَ صابِرُوا وَ رابِطُوا وَ اتّ

َّ
هَا ال یُّ

َ
بر لزوم تعاون و استقامت عمومی دلالت دارد: )یا أ

مْ تُفْلِحُونَ(. 
ُ
ك

َّ
عَل

َ
ل

به نقش تعاون در ش���کل‌گیری تمدن اسلامی، در س���خنان مقام معظم رهبری نیز اشاره شده است 
ی هشتمین اجلاس سازمان کنفرانس اسلامی: 1376/9/21(.  )پیام تشکر به مناسبت برگزار

نتایج
ش���کل‌گیری یک تمدن، نیازمند مؤلفه‌های فراوان دینی، سیاس���ی، اجتماعی، اقتصادی و ...  	.1

است. در این مقاله تنها به مؤلفه‌های دینی پرداخته شده است.
تمدن قرآن‌بنیان تمدنی است که در کنار ایجاد رفاه و آسایش مادی، آرامش معنوی بشر را نیز  	.2

به او عطا می‌کند.
واژه تمدّن در قرآن کریم نیامده اس���ت، ولی با اس���تفاده از روش استقراء روشن شد که مفاهیم و  	.3
واژگان شناسای مفهوم کلی تمدن در قرآن کریم با واژگانی همچون بلد، تمکن، حیات طیبه، 
کم بر تمدن‌ه���ا، معرفی اقوام دارای میراث  عمران، تش���ویق به تمدن‌نگری، قانونمند‌یهای حا
تمدن، تبیین اجزای یک تمدن، مظاهر تمدنی، ش���خصیت‌های تمدن‌س���از و تمدن‌سوز و ... 

بیان شده است.
برای کش���ف مؤلفه‌های دینی تمدن قرآن‌بنیان، توجه به دیدگاه‌های مقام معظم رهبری بس���یار  	.4

راهگشا است.
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تفاوت‌ه���ای افراد به س���ه جنبه ش���ناخت، عاطف���ه و رفتار برمی‌گردد. ش���ناخت ب���ا اعتقادات  	.5
کید اصلی بر احساس���ات و  و چگونگ���ی یادگی���ری آن‌ها مرتبط اس���ت. در حیط���ه عواطف، تأ
نگرش‌ها است. شناخت و عاطفه رفتارساز هستند، از این رو برای پی‌ریزی تمدن قرآن‌بنیان 

باید به حیطه‌های سه‌گانه عنایت کافی شود.
بین مؤلفه‌های س���ه‌گانه نیز رابطه علی و معلولی برقرار اس���ت. ب���رای نمونه خداباوری می‌تواند  	.6

مؤلفه‌های گرایشی را تقویت کند و در نتیجه به کنش منجر شود.
بهتری���ن راه برای کش���ف مؤلفه‌های بینش���ی یا معرفتی ش���کل‌گیری تمدن قرآن‌بنی���ان، مراجعه  	.7
به قرآن اس���ت که با اس���تنطاق از قرآن مؤلفه‌های زیر به دس���ت آمد: خداباوری، آخرت‌باوری، 

ی و دانش‌مداری. ی، بصیرت، دشمن‌شناسی، خودباور ی، ولایت‌باور خردورز
کید کرده اس���ت، در ش���کل‌گیری  تمام مؤلفه‌هایی که اس�ل�ام برای یک جامعه تعیین یا بر آن تأ 	.8
، پرهیز  یک تمدن مؤثر هس���تند. در این بین، مؤلفه‌های عدالت اجتماعی، مدارا و س���عه‌صدر
از تبعیض، داش���تن فرهنگ جهادی و مس���ئولیت‌پذیری مردم و مس���ئولان از اهمیت بیشتری 

برخوردار است.
یِ آنگاه شکل می‌گیرد که به دو دسته شناختی و گرایشی توجه کامل  مؤلفه‌های کنشی یا رفتار 	.9
، امنیت، استکبارس���تیزی، مدیریت  : اقتدار ش���ود. مهم‌ترین مؤلفه‌های این حوزه عبارت‌اند از

جهادی، وحدت، سرعت عمل و تعاون.



91

منابع
قرآن کریم.

11 نهج‌البلاغه )1415ق(، تصحیح: صبحی صالح، چاپ اول، تهران، دارالاسوه..
22 ابراهیم‌زاده، نبی‌الله )1380(، عقل در تفکر اسلام و غرب، قم، نشریه پیام حوزه، شماره 32، منتشر .

.https://noo.rs/ttnME : شده در
33 ابن ابی‌الحدید، عبدالحمید بن هبه‌الله )1387ق(، ش���رح نهج‌البلاغه، تحقیق: محمد ابوالفضل .

ابراهیم، بیروت، دار احیاء الکتب العربیه.
44 یخ، تحقیق: القاضی، بیروت، . ، علی بن محمد بن عبدالكریم )1385ق(، الکامل فی التار ابن اثیر

. دار صادر
55 ید.. آشوری، داریوش )1388(، دانشنامه سیاسی، تهران، نشر مروار
66 امام خمینی )موس���وی خمین���ی(، روح‌الله )1374ش(، دیدگاه‌های فرهنگی امام خمینی، تهران، .

. نشر ذکر
77 ، سال 20، شماره 80.. الویری، محسن )1394(، کارکرد تمدنی قرآن، فصلنامه نقد و نظر
88 تمیم���ی آم���دی، عبدالواحد ب���ن محم���د )1366ش(، تصنی���ف غررالحکم و دررالکل���م، تحقیق: .

مصطفی درایتی، قم، مکتب الاعلام الاسلامی.
99 ، مس���عود )1393ش(، فرآیند تحقق تمدن اس�ل�امی از منظر آیت‌الله . جهان‌بی���ن، فرزاد؛ معینی‌پ���ور

خامنه‌ای، فصلنامه مطالعات انقلاب اسلامی، سال 11، شماره 39.
1010 خزاعی، علی؛ خس���روی، محمدرضا؛ رجبی دوانی، محمدحسین )1396ش(، مؤلفه‌های نیل به 

تمدن نوین اس�ل�امی در آثار و اندیش���ه امامین انقلاب اس�ل�امی و قانون اساسی جمهوری اسلامی 
ایران، فصلنامه مطالعات بین‌رشته‌ای دانش راهبردی، دوره 7، شماره 29، صص 29–52.

1111 کی، محمد )1396ش(، بررسی ویژگی‌ها و شاخص‌های تمدن  خوشدونی، مهدی؛ شبدینی پاشا
آخرالزمان از منظر قرآن کریم، مجله مشرق موعود، شماره 34.

1212 کب���ر و دیگران )1343ش(، لغت‌نامه دهخدا، تهران، مؤسس���ه انتش���ارات و چاپ  دهخ���دا، علی‌ا
دانشگاه تهران.

1313 راغ���ب اصفهانی، حس���ین ب���ن محم���د )1412ق(، المفردات ف���ی غریب الق���رآن، تحقیق: صفوان 
عدنان داودی، دمشق – بیروت، دارالقلم، الدار الشامیه.

1414 زبیدی، محمد مرتضی )1414ق(، تاج العروس من جواهر القاموس، تحقیق: علی ش���یری، چاپ 
. اول، بیروت، دارالفکر

1515 . ، بیروت، دارالفکر المعاصر زحیلی، وهبه )1411ق(، التفسیر المنیر
1616 س���عیدی روش���ن، محمدباقر )1393ش(، ش���اخص‌های تمدن اس�ل�امی براس���اس آموزه‌های قرآن 



92

کریم، فصلنامه آموزه‌های قرآنی، شماره 19.
1717 ، محمدباقر )1375(، اقتصادنا، قم، مکتب الاعلام الاسلامی. صدر
1818 طباطبایی، سید محمدحسین )1417ق(، المیزان فی تفسیر القرآن، 20 جلد، قم، دفتر انتشارات 

اسلامی جامعه مدرسین حوزه علمیه قم.
1919 طبرسی، احمد بن علی )1403ق(، الاحتجاج علی اهل اللجاج، مشهد، نشر مرتضی.
2020 طبرس���ی، فضل بن حس���ن )1406ق(، مجمع البیان فی تفس���یر القرآن، بیروت، دارالمعرفه؛ تهران، 

. ناصر خسرو
2121 ک للطباعة و  فضل‌الله، س���ید محمدحس���ین )1419ق(، تفس���یر من وحی القرآن، بیروت، دارالملا

. النشر
2222 کلینی، محمد بن یعقوب )1407ق(، الکافی، چاپ چهارم، تهران، دارالکتب الاسلامیه.
2323 لواس���انی، س���ید محمدرضا؛ آذربایجانی، مس���عود )1391ش(، الگوی اعتماد ب���ه نفس در اخلاق 

اسلامی، مجله اسلام و روان‌شناسی، سال ششم، شماره 10.
2424 ، بیروت، دار احیاء التراث العربی. مجلسی، محمدباقر )1403ق(، بحارالانوار
2525 ی، حس���ین بن محمدتقی )1408ق(، مس���تدرک الوس���ائل، 18 جلد، قم، مؤسس���ه آل  مح���دث نور

البیت؟عهم؟.
2626 محم���دی، محمدعل���ی )1392(، رابط���ه تمدن و معنویت از ن���گاه قرآن، فصلنامه هفت آس���مان، 

شماره 58.
2727 مصطف���وی، حس���ن )1360ش(، التحقی���ق فی کلمات الق���رآن الکریم، تهران، بنگاه ترجمه و نش���ر 

کتاب.
2828 مطهری، مرتضی )1376ش(، مجموعه آثار استاد شهید مطهری، تهران، انتشارات صدرا.
2929 مظاه���ری، محمدعل���ی؛ صادق���ی، منص���وره؛ پس���ندیده، عب���اس )1390ش(، مثل���ث ایم���ان، قم، 

انتشارات دارالحدیث.
3030 . معین، محمد )1381ش(، فرهنگ معین، تهران، نشر راه نو
3131 ی، ناص���ر و دیگران )1375ش(، تفس���یر نمونه، چ���اپ دوازدهم، ته���ران، دارالکتب  مکارم ش���یراز

الاسلامیه.
3232 ملاش���اهی، مریم )1394ش(، اقتضائ���ات تحقق تمدن نوین اس�ل�امی، مجموعه مقالات همایش 

ملی تمدن نوین اسلامی.



93

نقش س���بک زندگی قرآنی در 
ش���کل‌گیری تم���دن اس�ل�امی 

 1
#عیسی عیسی زاده $

چکیده
، از مسائل حساس و سرنوشت‌ساز جهان اسلام است. این  احیای تمدن اسلامی در دوران معاصر
مس���ئله با در نظر گرفتن روند پرشتاب مقاومت اس�ل�امی، به‌عنوان مهم‌ترین تحول اجتماعی_سیاسی 
، اهمیت دوچندان می‌یابد. تمدن اس�ل�امی، فضایی اس���ت که انسان در آن می‌تواند به لحاظ  معاصر
معنوی و مادی رش���د کند و به غایات مطلوبی برس���د که خدای متعال او را برای آن غایات خلق کرده 
اس���ت، دس���تیابی به چنین تمدنی، یکی از مهم‌ترین رس���الت‌های پیامبران الهی اس���ت. این رسالت 
گون سبک زندگی بر اساس وحی الهی اجرا گردد. در پژوهش پیش  زمانی محقق می‌شود که ابعاد گونا
رو تلاش خواهد ش���د ت���ا به روش توصیفی و تحلیلی، نقش س���بک زندگی قرآنی در ش���کل‌گیری تمدن 

اسلامی مورد بررسی قرار گیرد.
یافته‌های پژوهش: از محور‌های نقش‌آفرین س���بک زندگی قرآنی در تحقق تمدن اس�ل�امی، س���بک 
گر انس���ان بتواند ارتباط خویش به خالق هس���تی را بر اس���اس آموزه‌های  تعامل با خداوند اس���ت؛ زیرا ا
قرآن سامان دهد و در اثر عبادت‌های خاضعانه و خاشعانه، به مقام تقرب دست پیدا کند، در دیگر 
عرصه‌های زندگی نیز به پله‌های رش���د صعود پیدا کرده و در نتیجه به ش���اخصه‌های تمدن اس�ل�امی 
دس���ت می‌یابد. از دیگر محورهای تأثیرگذار در دستیابی به تمدن اسلامی، سبک تعامل مسلمانان با 
گر ویژگی‌های قرآنی همچون حفظ وحدت و پرهیز از اختلاف و تفرقه، دفاع  همدیگر اس���ت؛ چراکه ا
، عفو و گذشت و حفظ آبرو و عزت در نوع  ی و دستگیری همدیگر از مظلوم، ایجاد آشتی و الفت، یار
تعامل آنان با همدیگر نهادینه ش���ود، زمینه دس���تیابی به تمدن اس�ل�امی فراهم خواهد ش���د، زیرا وجود 
ویژگی یادشده، از نشانه‌ها و مؤلفه‌های اصلی یک جامعه اسلامی متمدن است. برعکس، فقدان این 
اوصاف که متأسفانه در عصر حاضر بر پیکر امت اسلام سیطره انداخته است، سبب عقب‌افتادگی 

مسلمانان و فاصله گرفتن از تمدن اسلامی خواهد شد.

کلیدواژگان:سبک زندگی، قرآن، تمدن، اسلام، پیشرفت.

.aesazadeh 4747@gmail.com  ،استاد یار پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی 	.1
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مقدمه
یخ تعالی و پیش���رفت مسلمانان در گذشته نشان دهنده آن است که بن‌مایه‌های اصلی  بررس���ی تار
یخ تمدن  ی به بهترین وجه در منبع وحیانی اس�ل�ام یعنی قرآن کریم وج���ود دارد. مطالعه تار تمدن‌س���از
اسلام به‌خوبی گویای آن است که هم فرایند شکل‌گیری و هم پویایی تمدن اسلامی، ارتباط تنگاتنگی 
گون داشته است. سیر نزولی تمدن اسلامی زمانی  با نوع و س���بک زندگی مسلمانان در عرصه‌های گونا
آغاز ش���د که حضور مؤثر آموزه‌های زندگی‌س���از قرآن، در ش���یوه زندگی مس���لمانان رو ب���ه کاهش نهاد و 
سبک زندگی بیگانگان در جوامع اسلامی، جای سبک زندگی قرآنی را گرفت. به هر میزان که این خط 
انحراف پیش رفت، تمدن اس�ل�امی نیز تضعیف ش���د و در نهایت، در اوج انحطاط جوامع اس�ل�امی و 

یت قرآن، فرهنگ ماد‌یگرایی غرب به‌راحتی تمدن رو به احتضار اسلامی را از پا درآورد.  مهجور
با س���لطه همه‌جانبه اس���تعمار غرب بر جوامع اس�ل�امی، ش���کل‌گیری تمدن جدید اسلامی آرزویی 
دست‌نیافتنی می‌نمود. اما با ظهور انقلاب اسلامی ایران به رهبری امام راحل و استمرار آن راه از سوی 
رهبر فرزانه انقلاب و ش���کل‌گیری نظام سیاس���ی اسلامی مبتنی بر قرآن، بارقه امید برای تحقق این مهم 
، یکی از سرمایه‌های کم‌نظیر که می‌تواند آن بارقه امید را زنده نگه داشته  در دل‌ها زنده شد. از همین رو
و در دستیابی مجدد مسلمانان به تمدن اسلامی نقش تعیین‌کننده‌ای داشته باشد و ‌آن‌ها را به‌عنوان 
گون زندگ���ی فردی و اجتماعی بر  ی���ک الگوی نجات‌بخش در دنیا معرفی کند، س���اماندهی ابعاد گونا
اس���اس سبک و شیوه‌ای است که خداوند در قرآن به بشر ارزانی نموده است، زیرا سبک زندگی، نقش 
ی دارد و باید برای آن برنامه‌‌ریزی کرد؛ به‌طور‌یکه بس���یاری از مشکلات  و جایگاه مهمی در تمدن‌س���از

فرهنگی جامعه، ناشی از وجود کاستی‌ها در زمینه سبک و سلوکِ زندگی در جامعه است. 
، تحقیق در س���بک زندگی درواقع گام برداش���تن در جهت تعمیق ارزش‌های قرآنی اس���ت و  ازاین‌رو
نس���بت به سایر تهدیدها، اهمیت و حساسیت بیش���تری دارد. لذا دستاورد پژوهش حاضر این است 
که سبک زندگی نمایانگر لایه‌های باطنی و درونی هویت انسانی، مبتنی بر باورها، اقناعی و خودجوش 
ی، شخصیت و هویت دارد؛ به‌گونه‌ای  است و ارتباط نزدیکی با دین، فرهنگ، جامعه، اخلاق، ایدئولوژ
که پذیرش منفعلانه و تثبیت س���بک زندگی غربی، موجب از دس���ت دادن هویت قرآنی جامعه ش���ده 
ی مردم از س���بک زندگی  و زمین���ه فاصل���ه گرفتن از تمدن اس�ل�امی را فراهم ‌می‌کند. همچنین برخوردار
قرآنی و رواج ارزش‌های الهی اسلام در جامعه، به‌ویژه در میان جوانان، به‌نحو‌یکه از ارزش‌های اصلی 
جامعه محس���وب ش���ود، به تحقق تمدن اس�ل�امی که همان آرمان اصلی مقدس نظام اس�ل�امی است، 
منجر می‌شود. در پژوهش پیش رو تلاش شده است تا نقش سبک زندگی قرآنی در شکل‌گیری تمدن 

اسلامی مورد تحلیل و بررسی قرار گیرد.
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پیشینه
کیدات مقام معظم رهبری در مورد احیای سبک زندگی اسلامی، گرایش به پژوهش در  با توجه به تأ
، همایش‌ها، سخنرانی‌ها، مقالات و  زمینه س���بک زندگی افزایش یافته است و در طول سال‌های اخیر
حتی کتب و نرم‌افزارهای متعددی در حوزه س���بک زندگی ارائه ش���ده اس���ت. از جمله این آثار می‌توان 
به کتاب »س���بک زندگی اس�ل�امی و ابزار س���نجش آن« از دکتر محمد کاویانی و »دین و سبک زندگی« 

ی کنی اشاره کرد.  نوشته محمدسعید مهدو
از میان نش���ریاتی که در حوزه س���بک زندگی در س���ال‌های اخیر منتشر ش���ده نیز می‌توان به مواردی 
همچ���ون »فصلنامه مطالعات س���بک زندگی« از س���ازمان صدا و س���یمای جمهوری اس�ل�امی ایران و 
»دوفصلنامه پژوهش���نامه سبک زندگی« از مؤسسه فرهنگی هنری سبک زندگی آل یاسین اشاره نمود. 
همچنین در مورد سبک زندگی قرآنی، سبک زندگی فاطمی، سبک زندگی رضوی و سبک زندگی اهل 

بیت؟عهم؟، همایش‌هایی تشکیل شده است. 
در م���ورد نقش قرآن در تمدن اس�ل�امی نیز مقالاتی همچون »نگاهی به تمدن اس�ل�امی از منظر قرآن 
، 1399ش: ش 28/ 4-11(، مهم‌ترین بنیان‌های تمدنی در  )ش���ریعتی‌تبار ی���م« اثر مه���دی شریعتی‌تبار کر
قرآن کریم اثرحس���ین علو‌یمهر و محمدرضا انجم ش���عاع )علوی، و انجم شعاع، 1399ش: ش51/18-
74(، نق���ش قرآن در ش���کوفایی حیات عقلانی تمدن اس�ل�امی اثر قدرت‌الله قربان���ی )قربانی، 1393ش: 
س5/ش35/18-61(، ش���اخص‌های تمدن اس�ل�امی با الهام از آموزه‌های قرآن کریم نوش���ته محمدباقر 
س���عیدی روش���ن )س���عیدی روش���ن 1393ش: ش 61/19-82( و همچنین در پژوهش‌های انجام‌گرفته، 
عوامل مختلفی نظیر عوامل اقتصادی، سیاسی و اجتماعی برای تحقق تمدن نوین اسلامی ذکر شده، 
ام���ا از تأثی���ر و نقش عامل مهمی به نام س���بک زندگی قرآنی در ش���کل‌گیری تمدن اس�ل�امی اثری یافت 

نشده است. این مقاله به دنبال آن است تا این موضوع را مورد بررسی و تحلیل قرار دهد.

روش‌شناسی پژوهش
از آنج���ا ک���ه تحقی���ق پیش رو به بررس���ی نقش س���بک زندگ���ی قرآنی در ش���کل‌گیری تمدن اس�ل�امی 
می‌پردازد، در زمره تحقیق‌های کیفی جا می‌گیرد و از آن نظر که سبک زندگی قرآنی را توصیف می‌کند، 
در زمره توصیفی قرار می‌گیرد. در این پژوهش، پژوهشگر درصدد پاسخ دادن به سؤال پژوهشی است و 
ی اطلاعات که در دهه اخیر بسیار مورد استفاده قرار گرفته است،  از سویی یکی از روش‌های جمع‌آور
روش تحلیل محتوا می‌باش���د. محقق در این روش تحقیق می‌کوش���د تا از طریق مطالعه و بررسی آیات 
الهی، به داده‌هایی جهت پاسخگویی به سؤال خویش دست یابد. نوشتار حاضر به دنبال آن است تا 

به این مسئله پاسخ دهد که سبک زندگی قرآنی، چه نقشی در شکل‌گیری تمدن اسلامی دارد.
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گان مفهوم شناسی واژ

1. سبک زندگی

یس���تن« و »زندگی« و ن���گاه به آن به‌طور دقیق تبیین  پیش از تعریف »س���بک زندگی«، باید مفهوم »ز
شود؛ البته نه مطلق و رها، بلکه بر اساس جهان‌بینی هر جمعیتی، تا دانسته شود بر اساس هر مکتبی 
ئم و مصادیق زندگی مطلوب و نامطلوب چیست. یستن چه مفهوم و نمادهایی دارد و علا زندگی و ز

بحث از حقیقت و معنای زندگی که از پایه‌ها و زیربناهای سبک زندگی محسوب می‌شود، نگاهی 
کلان به چیس���تی و هدف زندگی بر اس���اس جهان‌بینی دارد. این نگاه و بررسی می‌تواند پاسخ دهد آیا 
کتشافی است یا جعلی؟ آیا  لازم است انسان هدفی از کل زندگی داشته باشد؟ آیا هدف زندگی امری ا
هر فرد یا گروهی، هدف ویژه‌ای از زندگی دارند یا هدف کل انسان‌ها یکسان است؟ آیا برای هدفمندی 
زندگی، وجود خدا یا زندگی پس از مرگ ضرورت دارد؟ هدف زندگی چه ربط و نسبتی با نظام اخلاقی 

دارد؟ پوچی چه جایگاهی دارد؟
پیداس���ت در ای���ن زمینه، تضاد جدی بین فرهنگ اس�ل�ام و اومانیس���م وجود دارد. به نظر می‌رس���د 
س���بک زندگی اسلامی، ناش���ی از جبر و اجرای سخت قوانین نیس���ت، بلکه زیرساخت و پشتیبان آن 
اعتق���اد و ایمان اس���ت. معن���ا و تعریفی که فرهنگ اس�ل�امی از زندگی و خوب و بد بودن آن بر اس���اس 
ی، آخرت‌گرای���ی و مزرعه‌بودن زندگی دنیایی برای زندگی آخرت���ی که هدف اصلی و زندگی  خدامح���ور
واقعی اس���ت، ارائه می‌کند، نقطه مقابل فرهنگ اومانیس���تی اس���ت. در تفکر الهی، خدا، محور اس���ت 
و خواس���ت او زیربنای همه افکار و اعمال؛ اما در اومانیس���م، انس���ان خودش را محور قرار می‌دهد که 
درنتیج���ه ب���ر لذت‌گرایی و هدف‌بودن زندگی دنیایی اس���توار اس���ت. تقابل ای���ن دو جهان‌بینی درباره 
»زندگی«، بی‌گمان در ارائه »س���بک زندگی« و خوب و بد و برنامه‌ریزی برای اصلاح آن تأثیر تام و تمام 

دارد.
بر اس���اس دیدگاه اس�ل�امی در بررس���ی »س���بک زندگی«، چه‌بس���ا به برخی رفتاره���ا و مصارفی توجه 
می‌ش���ود یا حتی در اولویت قرار می‌گیرد که در دیدگاه اومانیس���تی غرب���ی، توجه به آن‌ها اصلاً بی‌دلیل 
به نظر می‌رسد و آن‌ها را داخل در سبک زندگی مطلوب نمی‌دانند. به‌تبع این نگاه، برنامه‌ریزی درباره 
ایجاد و اصلاح وضعیت س���بک زندگی نیز متفاوت خواهد بود. این نکته از دید اندیشمندان اسلامی 
دور نمانده اس���ت؛ چنان‌که رهبر اندیشمند انقلاب اسلامی در این‌باره می‌فرمایند: »رفتار اجتماعی و 
سبک زندگی تابع تفسیر ما از زندگی است، هدف زندگی چیست؟ هر هدفی که ما برای زندگی معین 
کنیم، برای خودمان ترس���یم کنیم، به‌طور طبیعی متناس���ب با خود یک س���بک زندگی به ما پیش���نهاد 

 .)https: //khl.ink/f/21293 1391/7/۲۳ :می‌شود«)بیانات
یس���تن گفته ش���د، می‌توانیم س���بک زندگی را چنین  بر اس���اس آنچه درباره نگاه به زندگی و مبانی ز

تعریف کنیم:
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سبک زندگی یعنی رفتارهای شکل‌گرفته بر اساس اعتقادات و اندیشه‌ها که مقطعی نیستند و در 
زندگی فردی و اجتماعی نهادینه‌ش���ده‌اند. همچنین می‌توانیم بگوییم اخلاق نهادینه‌ش���ده بر اساس 
جهان‌بینی و عقاید که س���یره فرد و جامعه ش���ده است و رفتارهای جزئی بر آن اساس صورت می‌گیرد، 
همان س���بک زندگی اس���ت. بر اس���اس این جهان‌بینی، تعبیر »تجس���م عینی قرآن« درباره پیامبر؟ص؟ و 
، معنای روشنی پیدا می‌کند؛ همان تجسمی که سبک زندگی ایده‌آل اسلامی را  جانشینان معصوم او

به نمایش می‌گذارد. 
در اندیش���ه اس�ل�امی، تقید به دین تمام رفتارهای انس���ان را چنان س���امان می‌دهد که خالق هستی 
تی برای معتقد به دین  کمیت‌های دنیایی، سبب مشکلا می‌پس���ندد؛ حتی گاه رفتارها در تقابل با حا

می‌شود )کاویانی، 1398ش: 17و18(.
، س���بک زندگی اس�ل�امی، ش���یوه زندگی فردی و اجتماعی اس���ت که همه یا بیش���تر   ب���ه تعبیر دیگر
متدینان به اسلام یا گروه مؤثری از جامعه اسلامی به آن عمل می‌کنند و در رفتارشان منعکس می‌شود 

)مصباح، 1392ش:  6(. 
در نهایت می‌توان گفت: س���بک زندگی همان هیئت ترکیب آداب اس���ت. با این بیان که رفتارهای 
س���اده و جلوه‌های ظاهری افراد وقتی به‌صورت یک‌پارچه در نظر گرفته می‌ش���ود، س���بک زندگی آنان را 
رقم می‌زند. مواردی همچون الگوی مصرف، آداب معاش���رت، پوش���ش، آرایش، تغذیه، مسکن، گذران 
اوقات فراغت و مس���افرت، در یک بس���ته کامل از سبک زندگی افراد قرار دارند. این جلوه‌های رفتاری، 
نمای خارجی ش���خصیت افراد در محیط زندگی و نش���انی از عقاید، باورها، ارزش‌ها و علاقه‌های آنان 
می‌باش���د و ترکیب ‌آن‌ها، ش���خصیت فردی و اجتماعی آنان را نشان می‌دهد )حسین زاده، بی‌تا: 21(. 
گفتنی است که گرچه در جامعه‌شناسی و روانشناسی، سبک زندگی اغلب از جنس رفتار تلقی شده 
اس���ت، اما در نگاه دینی ارزش‌ها، نگرش‌ها و جهت‌گیر‌یهای ذهنی افراد نیز به‌عنوان زیربنای سبک 

زندگی تلقی می‌شوند.

2.تمدن
ثی مزید از باب تفعل اس���ت و اس���م مصدر فارس���ی اس���ت. از دیدگاه بعضی از  »تمدن« مصدر ثلا
یش���ه »م د ن« به معنای س���کونت و اقام���ت در جایی اس���ت و واژه »مدینه« نی���ز برگرفته از آن  لغوی���ان ر
، 1408ق: 402/13(. از دیدگاه برخی از لغت‌شناسان قرآنی، »تمدن« به معنای تخلق  اس���ت )ابن منظور
به اخلاق اهل مدینه اس���ت و این واژه از واژه »مدینه« انتزاع ش���ده است )مصطفوی، 1360ش: 55/11(. 
در منابع لغوی فارسی، تمدن به معنای تخلق به اخلاق شهر و انتقال از خشونت و هجمیه و جهل به 

حالت ظرافت و انس و معرفت آمده است )دهخدا، 1334ش: 6972/5(. 
برای »تمدن« در منابع علوم اجتماعی، تعریف‌های مختلفی ذکر ش���ده است، اما نقطه مشترک آن 
معانی عبارت اس���ت: وجود س���ازمان و نظم اجتماعی، همراه با پیشرفت مادی و معنوی )ساروخانی، 
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1370ش: 95- 96(. 
واژه »تمدن« در قرآن نیامده است، اما واژه‌هایی همچون »قریه« و »قرن« مرتبط با این واژه می‌باشد. 
م���راد از تمدن‌ه���ا در آی���ات قرآن، مجموعه‌ای از اجتماعات انس���انی اس���ت که در یک فرآیند به رش���د، 
بالندگی و ش���کوفایی رس���یده و توانس���ته‌اند جامعه‌ای قدرتمند و ثروتمند را بر پایه س���نت‌ها و قوانین 

ایجاد کنند.
ب���ه اعتقاد علامه محمدتق���ی جعفری، تمدن عبارت اس���ت از برقراری نظ���م و هماهنگی در روابط 
انس���ان‌های یک جامعه که تصادم‌ها و تزاحم‌های ویرانگر را منتفی س���اخته و مسابقه در مسیر رشد و 
کم���ال را قائم مقام ‌آن‌ها بنماید، به‌طور‌یکه زندگی اجتماعی افراد و گروه‌های آن جامعه موجب بروز و 

به فعالیت رسیدن استعدادهای سازنده ‌آن‌ها باشد )جعفری،1373ش: 232/6(. 

3. تمدن اسلامی 

تمدن اسلامی بیانگر همه جنبه‌های سیاسی و فرهنگی و اقتصادی جامعه است که ابعاد وجود فرد 
و جامعه را پوشش می‌دهد )مدیریت حوزه علمیه قم، 1383ش: 113(. بنابر نظر بعضی از اندیشمندان 
؛ تمدن اسلامی، تمدن دینی است که همه مؤلفه‌های آن بر محور اسلام می‌گردد که عبارت‌اند  معاصر

... )جان احمدی، 1388ش: 52-51(. : دین، اخلاق، علم، عدالت، قوانین، مقررات، اصول دین و از
از نظر مقام معظم رهبری، تمدن اسلامی آن فضایی است که انسان در آن به لحاظ معنوی و مادی 
می‌تواند رش���د کند و به غایات مطلوبی برس���د که خدای متعال او را برای آن غایات خلق کرده اس���ت؛ 
، دارای قدرت، اراده، ابتکار و س���ازندگی حیات  زندگی خوب و عزتمندی داش���ته باش���د. انس���ان عزیز
طبیعت می‌باش���د )بیانات، https: //khl.ink/f/23810 .1383/3/22(. ایش���ان در تعبیر دیگری فرمودند: 
»تمدن اس�ل�امی، کشورگش���ایی نیس���ت بلکه به معنای تأثیر پذیرفتن فکری ملت‌‌ها از اس�ل�ام اس���ت« 

.)https: //khl.ink/f/32895 .1395/2/6 ،بیانات(

شاخصه‌های تمدن اسلامی
مقام معظم رهبری ش���اخصه‌های اصلی تمدن اس�ل�امی را این‌گونه معرفی کرده‌اند: »شاخصه‌های 
اصلی این تمدن، بهره‌مندی انسان‌ها از همه ظرفیت‌های مادی و معنوی است که خداوند برای تأمین 
س���عادت و تعال���ی آنان، در عال���م طبیعت و در وجود خود آن���ان تعبیه کرده اس���ت. آرایش ظاهری این 
تمدن را در حکومت مردمی، در قوانین برگرفته از قرآن، در اجتهاد و پاس���خگویی به نیازهای نو به نوی 
، در پرهی���ز از تحج���ر و ارتجاع و نیز بدعت و التق���اط، در ایجاد رفاه و ثروت عمومی، در اس���تقرار  بش���ر
، در گسترش اخلاق انسانی، در دفاع  ی و ربا و تکاثر عدالت، در خلاص از اقتصاد مبتنی بر ویژه‌خوار
، می‌توان و باید مش���اهده کرد. نگاه اجتهادی و عالمانه به  از مظلوم���ان عال���م و در تلاش و کار و ابتکار
گون، از علوم انس���انی تا نظام تعلیم و تربیت رس���می و از اقتص���اد و بانکداری تا تولید  عرصه‌ه���ای گونا
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ی و از رسانه‌های مدرن تا هنر و سینما و روابط بین‌الملل و غیره و غیره، همه از لوازم این  فنی و فناور
 .)https: //khl.ink/f/22405 1392/2/9 ،ی است« )بیانات تمدن‌ساز

نقش سبک زندگی در تمدن اسلامی
، ادبی���ات، امنی���ت و اقتصاد در  مؤلفه‌ه���ای فراوان���ی همچون س���بک زندگ���ی، علم، صنع���ت، هنر
دس���تیابی به تمدن اس�ل�امی نقش آفرین اس���ت، اما س���بک زندگی به تعبیر مقام معظ���م رهبری، نقش 
تعیین کننده‌ای دارد. ایشان دراین‌باره فرمودند: »بخش حقیقی تمدن اسلامی، آن چیزهایی است که 
متن زندگی ما را تشکیل می‌دهد که همان سبک زندگی است که عرض کردیم. این، بخش حقیقی و 
اصلی تمدن است؛ مثل مسئلهی‌ خانواده، سبک ازدواج، نوع مسکن، نوع لباس، الگوی مصرف، نوع 
، رفتار ما در محل  خوراک، نوع آشپزی، تفریحات، مسئلهی‌ خط، مسئلهی‌ زبان، مسئلهی‌ کسب و کار
، رفتار ما در دانش���گاه، رفتار ما در مدرس���ه، رفتار ما در فعالیت سیاسی، رفتار ما در ورزش، رفتار ما  کار
، رفتار ما با فرزند، رفتار ما با  ، رفتار ما با همسر در رس���انه‌ای که در اختیار ماس���ت، رفتار ما با پدر و مادر
رئیس، رفتار ما با مرئوس، رفتار ما با پلیس، رفتار ما با مأمور دولت، س���فرهای ما، نظافت و طهارت ما، 
رفتار ما با دوست، رفتار ما با دشمن، رفتار ما با بیگانه؛ این‌ها آن بخش‌های اصلی تمدن است که متن 

 .)https: //khl.ink/f/21293 ،1391/7/23 :زندگی انسان است« )بیانات
با توجه به این مطلب که از عوامل مهم در دستیابی به تمدن اسلامی، ساماندهی سبک زندگی بر 
اساس آموزه‌های زندگی ساز قرآن است، در این بخش از پژوهش به دنبال آن هستیم تا مشخص کنیم 

سبک زندگی سامان یافته بر اساس آموزه‌های قرآن، چه نقشی در شکل‌گیری تمدن اسلامی دارد؟ 

سبک زندگی قرآنی در شکل‌گیری تمدن اسلامی
همان‌طور که در س���خنان حکیمانه رهبر فرزانه انقلاب آمده، سبک زندگی در هر جامعه، شاخص 
اصل���ی و بخش حقیقی تمدن آن جامعه اس���ت، از همین رو بخش عظیم���ی از آیات قرآن کریم به این 
مس���ئله پرداخته است و دستیابی هر فرد و جامعه‌ای به فلاح و رستگاری و سعادت دنیوی و اُخروی 
و در نهایت، تحقق یک جامعه متمدن را مرهون اصلاح و ساماندهی زندگی، بر اساس توصیه وحیانی 
قرار داده اس���ت که در این قسمت دو محور از حوزه‌های سبک زندگی قرآنی که نقش تعیین کننده‌ای 

در تحقق تمدن اسلامی دارد، مورد بررسی قرار می‌گیرد.

محور یکم: تعامل با خداوند
از حوزه‌ه���ای مهم و اساس���ی در س���بک زندگی ک���ه نقش کلی���دی در دیگر حوزه‌ه���ای زندگی دارد، 
سبک تعامل هر فرد و جامعه با خالق هستی و پروردگار عالمیان است؛ زیرا ارتباط با خداوند از طریق 
پرس���تش و بندگی او می‌تواند زمینه دس���تیابی به س���عادت دنیوی و اُخروی و تمدن اس�ل�امی را فراهم 
گون انسان را به عبادت خویش در قالب اعمالی همچون نماز  ، خداوند در آیات گونا نماید. از همین رو
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قون(
َ
کم تَتّ

َّ
عل

َ
یام...ل تِب علیک���م الصِّ

ُ
لوه()بقره: 43(؛ )ک قیموا الصَّ

َ
و روزه و دع���ا فراخوانده اس���ت: )وا

.)60 : ستَجب لکم()غافر
َ
دعُونی ا

ُ
)بقره: 183(؛ )ا

خداوند انجام این نوع اعمال عبادی را از ویژگی‌های س���بک تعامل اهل ایمان با خودش ش���مرده و 
ذین هم فی صلاتهم خاشعون(

َّ
ل
َ
ح المومنون ا

َ
فل

َ
ی قرار داده است: )قد ا حکمت آن را فلاح و رستگار

ـئِكَ هُمُ ٱلمُفلِحُونَ()بقره: 
َ
وْل

ُ
هِ���م وَ أ بِّ

ن رَّ ـئِكَ علی هدیً مِّ
َ
وْل

ُ
لوه... أ )مؤمن���ون: 1و2(؛ )الذین یُقیم���ون الصَّ

عْیُنٍ 
َ
ۀِ أ رَّ

ُ
هُمْ مِنْ ق

َ
خْفِیَ ل

ُ
مُ نَفْسٌ م���ا أ

َ
لا تَعْل

َ
ناهُمْ یُنْفِقُونَ؛ ف

ْ
زَق ا رَ  وَ مِمَّ

ً
 وَ طَمَعا

ً
هُ���مْ خَوْف���ا بَّ 3و5(؛)یَدْعُ���ونَ رَ

، محافظت و دوری از فحش���ا و منکرات را نیز  ونَ()س���جده: 15 و16( و در آیه دیگر
ُ
کانُوا یَعْمَل جَزاءً بِما 

ر(
َ

مُنْك
ْ
فَحْش���اءِ وَ ال

ْ
 تَنْه‏ى عَنِ ال

َ
لاۀ لوه إِنَّ الصَّ قِمِ الصَّ

َ
حکمت اقامه نماز قرار داده و فرموده اس���ت: )وَ ا

 
َّا

ل هَ إِ
َ
 إِل

َال
 ُ نَا الَلّه

َ
نِی أ

ّ
، نماز س���بب یاد آوری خودش ش���مرده شده است: )إِنَ )عنکبوت: 45(. در آیه دیگر

رِی()طه: 14(.
ْ
 لِذِك

َ
ۀ

َال
 قِمِ الصَّ

َ
اعْبُدْنِی وَ أ

َ
نَا ف

َ
أ

بنابرای���ن، عبادت خالصان���ه و تضرع به درگاه پروردگار عالمیان که مهم‌ترین نش���انه س���بک تعامل 
گر در زندگی نهادینه ش���ود، می‌تواند نقش تعیین‌کننده‌ای در دس���تیابی به  انس���ان با خداوند اس���ت، ا
تمدن اس�ل�امی داش���ته باش���د؛ زیرا جامعه متمدن از دیدگاه اسلام، آن جامعه‌ای اس���ت که از هر گونه 
فس���اد و تباهی دور باش���د. این ویژگی، ب���ه فرموده خداوند منان، از طریق اقام���ه عبادت و نماز حاصل 
می‌ش���ود. جامعه‌ای که در آن نماز و راز و نیاز با پروردگار عالم ضایع ش���ود، جز فس���اد و اعمال شهوانی 
 

َ
سَ���وف

َ
���هَوَ اتِ ف

ّ
 ٱلشَ

ْ
بَعُوا

ّ
 وَٱتَ

َ
وۀ

َ
ل  ٱلصَّ

ْ
ضَاعُوا

َ
فَ مِن بَعدِهِم خَلفٌ أ

َ
خَل

َ
چیز دیگری عایدش نمی‌ش���ود: )ف

یّا()مریم: 59(.
َ

یلغون غ

محور دوم: تعامل با دیگران

گر با س���بک و ش���یوه ارائه ش���ده در قرآن س���اماندهی و تنظیم  از دیگر محورهای س���بک زندگی که ا
گردد، می‌تواند نقش تعیین‌کننده و تأثیرگذاری در تحقق تمدن اس�ل�امی داش���ته باش���د، سبک و شیوه 
تعامل با دیگران اس���ت. با توجه به اینکه واژه »دیگران« اصلاح عامی اس���ت که ش���امل همه افراد، اعم 
از نزدیک‌تری���ن افراد به انس���ان مث���ل اعضای خانواده، فامیل، دوس���تان، همس���ایگان و دیگر افراد مثل 
اهل ایمان، مش���رکان، کافران، منافقان و دش���منان می‌شود، س���بک تعامل با هر یک از آن‌ها در صورت 
گر این  بهره‌گیری از سبک ارائه شده در قرآن، می‌تواند زمینه دستیابی به تمدن اسلامی را فراهم نماید. ا
تعامل برخلاف ش���اخص‌های س���بک زندگی قرآنی باشد، تحقق تمدن اس�ل�امی دچار مشکل و حتی 

سبب عقب‌افتادگی جامعه اسلامی خواهد شد. در این بخش به چند نمونه اشاره می‌شود.
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الف: سبک تعامل مسلمانان با همدیگر

وحدت و پرهیز از تفرقه

از مهم‌ترین توصیه‌های خداوند در قرآن به مسلمانان، در سبک تعامل با همدیگر که نقش مهمی در 
دستیابی به تمدن اسلامی دارد، حفظ وحدت و یکپارچگی و پرهیز از هرگونه اختلاف و تفرقه است؛ 
زیرا زندگی اجتماعی از تعارضات، کش���مکش‌ها و منازعات ایمن نیس���ت و جامعه‌ای که برخوردار از 
امکانات مادی اس���ت، پیوسته در معرض طمع دش���منان بیرونی قرار دارد. در این میان، آن جامعه‌ای 
می‌تواند پایدار بماند و به تمدن اسلامی دسترسی پیدا کند که اعضا و افراد آن وحدت و انسجام کافی 

داشته باشند و برای دستیابی به مقاصد والای مادی و معنوی خود یار و یاور یکدیگر باشند.
یس���مان الهی فراخوانده و آن���ان را از تفرقه  ب���ر این اس���اس، قرآن کریم مس���لمانان را به چنگ زدن به ر
و چنددس���تگی پرهیز می‌ده���د. قرآن، اُلفت و اخ���وت ایمانی را قوام وحدت مؤمن���ان و از نعمت‌های 
کت می‌ش���ود که پیش از اس�ل�ام به آن  خاص الهی بر آنان می‌داند که س���بب نجات آنان از پرتگاه هلا
فَ 

َّ
ل
َ
أ
َ
عْدَاءً ف

َ
نتُمْ أ

ُ
ك  

ْ
مْ إِذ

ُ
یْك

َ
ِ عَل

ّه
 الَل

َ
رُوا نِعْمَ���ۀ

ُ
ك

ْ
وا وَ اذ

ُ
ق  تَفَرَّ

َال
ِ جَمِیعًا وَ 

ّه
گرفت���ار بودن���د: )وَاعْتَصِمُوا بِحَبْلِ الَل

رَ مِنْهَا()آل‌عمران: 103(. 
ُ
ك

َ
نْقَذ

َ
أ
َ
ارِ ف ى شَ���فَا حُفْرَۀٍ مِنَ النَّ

َ
نتُمْ عَل

ُ
ك صْحَتُم بِنِعْمَتِهِ إِخْوَ انًا وَ 

َ
أ
َ
مْ ف

ُ
وبِك

ُ
ل

ُ
بَیْنَ ق

خداوند در بعضی آیات، مؤمنان را برادر یکدیگر می‌خواند که باید در ایجاد آش���تی و صلح و دوس���تی 
ما« 

َ
مْ()حجرات: 10(. در این آیه، با »إنّ

ُ
خَوَیْك

َ
صْلِحُوا بَیْ���نَ أ

َ
أ
َ
 ف

ٌ
میان خود بکوش���ند: )إِنما المؤْمِنُونَ إِخْوَۀ

کی���د می‌کن���د که مؤمنان ب���رادر یکدیگرند و هیچ حیثیتی ج���ز برادری با هم ندارن���د و موظف‌اند که  تأ
مثل برادر با هم رفتار کنند. ممکن اس���ت مؤمنان گاه در اثر س���وءتفاهم یا منافع مادی و برخی اغراض 
سیاس���ی دچار بی‌تفاوتی و احیاناً دش���منی ش���وند، اما قرآن با جمله خبری یادآور می‌شود که آنان برادر 
ی دینی و ایمانی است  ی نژادی نیست، بلکه برادر ی، برادر هستند. روشن است که منظور از این برادر
گر از هم  که تکلیف می‌آورد. بنابراین، آیه مذکور امر می‌کند که مؤمنان با هم برادری و محبت کنند و ا
گر چنین اتفاقی افتاد، کسانی  دور ش���دند، خود را به هم نزدیک س���ازند و اختلاف و نزاع پیشه نکنند. ا

راه صلح و سازش پیشه کنند و از خدا پروا دارند.
، تنازع و اختلاف را مایه سستی و زوال شوکت جامعه اسلامی برشمرده و از آن برحذر  در آیاتی دیگر

مْ()انفال: 46(.
ُ
هَبَ رِیحُك

ْ
وا وَ تَذ

ُ
تَفْشَل

َ
 تَنَازَعُوا ف

َال
هُ وَ 

َ
َ وَ رَسُول طِیعُوا الَلّه

َ
می‌دارد: )وَ أ

البته منظور از وحدت، یکی کردن سلیقه‌های مختلف، مذاهب و گروه‌ها، شیعه‌کردن سنیان و یا 
س���نی‌کردن ش���یعیان نیست. منظور حصر مذاهب و س���لیقه‌ها به یک مذهب و یک سلیقه و یا حتی 
گرفتن مش���ترکات مذاهب و طرد متفرقات نیس���ت، بلکه منظور از وحدت و یکپارچگی این است که 
با توجه به مش���ترکاتی که بین همه طوایف، سلیقه‌ها و فرقه‌های اسلامی وجود دارد و همگی اعتقاد به 
 ، خداوند یگانه، پیامبر اس�ل�ام، کتاب الهی، قبله مش���ترک و اعتقاد به معاد و احکام اسلامی مثل نماز

ی کنند.  روزه، حج و زکات دارند، با همدلی با یکدیگر همکار
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اخت�ل�اف در بعضی از اعتقادات و احکام و اختلاف منابع یا س���لیقه ک���ه نتیجه طبیعی اجتهاد و 
تفکر آزاد اس���ت، نباید موجب جدایی و دوری قلب‌های مس���لمانان از یکدیگر ش���ود. بلکه باید همه 
، عقاید و افکار یکدیگر را درک و تحمل  اهل نظر و فرقه‌های اسلامی، با کمال شرح صدر و وسعت نظر
نماین���د و در عی���ن حال که در صحنه کاوش، تحقیق و اس���تدلال در فضای علمی تلاش می‌کنند، در 
عرص���ه زندگی اجتماعی با توجه به مصالح تمام امت اس�ل�امی، با بزرگ���واری یکدیگر را درک کرده و به 

عناصر مهم تشکیل‌دهنده وحدت توجه کرده و در راه تحقق آن بکوشند.
بنابراین مراد از وحدت، برداش���تن موانع مصنوعی و پیش���گیری از اموری اس���ت که باعث جدایی، 
کینه و دش���منی میان مس���لمانان می‌گردد. در ای���ن دعوت، وحدت به مذهب خاصی محدود نش���ده 
و معیار امت واحده، اعتقاد به وحدانیت الهی دانس���ته ش���ده اس���ت. وحدت، موعظه و یک پیشنهاد 
نیس���ت، وظیفه اس���ت؛ یعنی همان‌گونه که موظف‌اند بر اس���اس توحید، خدا را عبادت کنند، وظیفه 
دارن���د در تحصی���ل وحدت بکوش���ند. وحدت بر اس���اس این آی���ه، حقیقت واحدی اس���ت که به همه 
مس���لمانان خطاب ش���ده و خواسته شده و آنان به هر نس���بت که توان بیشتری از نظر علم، سیاست و 

اقتصاد دارند، در جهت انجام آن وظیفه بیشتری دارند. 

دفاع از مظلوم

ساءِ وَ  مُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَ النِّ
ْ
ِ وَ ال

َه
ونَ فِی سَبِیلِ الّل

ُ
مْ لا تُقاتِل

ُ
ك

َ
بر اساس آیه کریمه قرآن: )وَ ما ل

نا مِنْ 
َ
 ل

ْ
ا وَ اجْعَل دُنْكَ وَ لِیًّ

َ
نا مِنْ ل

َ
 ل

ْ
ها وَ اجْعَل

ُ
هْل

َ
الِمِ أ

َ
یَۀِ الظّ قَرْ

ْ
خْرِجْنا مِنْ هذِهِ ال

َ
نا أ ونَ رَبَّ

ُ
ذِینَ یَقُول

َّ
دانِ ال

ْ
وِل

ْ
ال

()نس���اء: 75(، از دیگر ش���اخصه‌های سبک زندگی قرآنی در تعامل مسلمانان با همدیگر  ً
دُنْكَ نَصِیرا

َ
ل

که نقش مهمی در تحقق تمدن اسلامی دارد، دفاع از همدیگر در مقابل ظلم ستمکاران است. خداوند 
در این آیه، مس���لمانانی را که در دفع ظلم از مظلومین قیام نمی‌کنند و با س���تمگران نمی‌جنگند، مورد 
بازخواس���ت قرار داده اس���ت. بر اس���اس این فرمان الهی، با توجه به اینکه امروز میلیون‌ها مس���لمان در 
کش���ور فلسطین از سوی ستمکاران صهیونیسم و اس���تکبار جهانی مورد ظلم واقع شده‌اند و از خانه و 
کاشانه خویش آواره گشته‌اند، بر همه مسلمانان لازم است در دفاع از آن‌ها با تمام قوا وارد میدان مبارزه 
یْسَ بِمُسْلِمٍ« 

َ
ل

َ
مْ یُجِبْهُ ف

َ
ل

َ
مُسْلِمِینَ ف

ْ
ل
َ
ش���وند و بر اس���اس فرموده رسول خدا؟ص؟: »مَنْ سَمِعَ رَجُلاً یُنَادِی یَا ل

گر مسلمانی صدای کمک‌خواهی مظلومی را بشنود و در دفاع از او اقدامی  )طوسی، 1407ق: 175/6(، ا
نکند، در زمره مسلمانان نیست.

گر گروهی از مس���لمانان در داخل جامعه اس�ل�امی خواس���تند بر گروه دیگر از مسلمانان ستم  حال ا
حدئهُمَا عَلىَ 

ُ
إِن بَغَتْ ا

َ
 بَیْنهَمَا ف

ْ
صْلِحُوا

َ
أ
َ
 ف

ْ
وا

ُ
تَتَل

ْ
مُؤْمِنِینَ اق

ْ
کنند، بر اساس آیه کریمه: )وَ إِن طَائفَتَانِ مِنَ ال

 َ  إِنَّ الّلَه
ْ
سِ���طُوا

ْ
ق

َ
عَدْلِ وَ أ

ْ
 بَیْنهَمَا بِال

ْ
صْلِحُوا

َ
أ
َ
اءَتْ ف

َ
إِن ف

َ
ِ ف

َه
مْرِ الّل

َ
تىِ تَبْغِى حَتىَ‏ تَفِ‏ىءَ إِلىَ أ

َّ
 ال

ْ
وا

ُ
قَاتِل

َ
خْرَى‏ ف

ُ ْأ
ال

مُقْسِطِینَ()حجرات: 9(، مسلمانان وظیفه دارند با گروه ستمگر مبارزه کنند.
ْ
یحُبُّ ال



103

آشتی و الفت 

ی از برادران مؤمن و مس���لمان و از اوص���اف جمیله و اعمال فاضله  آش���تی و الف���ت، ضد قهر و دور
است و ثواب آن، بی‌حد و فایده آن بی‌نهایت است. قهر کردن به معنی تکلم نکردن و کراهت داشتن 
از دی���دار با ش���خصی اس���ت. از نش���انه‌های جامعه اس�ل�امی متمدن، وج���ود الفت و آش���تی در تعامل 
مس���لمانان با همدیگر اس���ت. این س���بک از زندگی نقش تعیین‌کننده‌ای در پیشرفت فرهنگ و ادب 
، اصلاح ذات‌البین یا آش���تی دادن مشاجره‌کنندگان در میان برادران  جوامع اس�ل�امی دارد. از همین رو
ایمانی، از آموزه‌های نورانی اسلام است. پس از جنگ بدر و در پی مشاجره‌ای که میان مسلمانان بر سر 

انفال )غنائم جنگی( رخ داد، آیه نازل شد و فرمان آشتی دادن به این صورت صادر شد:
، از ت���و م‌ىپرس���ند که ای���ن انفال)غنیمت‌های جنگ( از آنِ کیس���ت و چگونه تقس���یم  »اى پیامب���ر
م‌ىش���وند؟ بگ���و انفال، چه غنیمت‌های جنگ و چ���ه زمین‌ها و دارایی‌هایی که مالک���ى ندارند، از آنِ 
خ���دا و پیامب���ر اویند؛ پس، از خدا پروا کنید و بر س���ر انفال نزاع و اخت�ل�اف نکنید و میان خود صلح و 
ید، از خدا و پیامبرش فرمان برید«)انفال: 1؛ سیوطی، 1404ق: 5/4(.  گر ایمان دار ید و ا آشتى برقرار ساز
همچنین بر اس���اس آیه اخوّت، همه مؤمنان در جامعه اس�ل�امى برادر همدیگر می‌باش���ند و وظیفه 
دارند صلح و آش���تی را در بین خود برقرار کنند و تقوا پیش���ه نمایند که در این صورت، مشمول رحمت 
، از  ، آش���تی دادن میان مس���لمانان درگی���ر با یکدیگر اله���ى قرار م‏ىگیرند)حجرات: 10(. در آیه‌ای دیگر

مؤمنان خواسته شده است)حجرات: 9(. 
حضرت علی؟ع؟ در وصیت نامه خود به فرزندان و همه کسانی که گفته او به ‌آن‌ها می رسد، درباره 
آش���تی دادن این چنین توصیه ‌می‌کنند: »ش���ما و همه فرزندانم و کس���انم و آن را که نامه من بدو رس���د، 
س���فارش می‌کنم به ترس از خدا و آراس���تن کارها و آش���تی با یکدیگر که من از جد ش���ما شنیدم که می 

گفت: آشتی دادن میان مردمان، بهتر است از نماز و روزه سالیان«)سیدرضی، 1379: نامه 47(.
امام صادق؟ع؟ نیز درباره آثار آشتی مسلمانان می‌فرمود: »پیوسته تا دو مسلمان با هم قهرند، ابلیس 
ش���اد اس���ت و چون آش���تی کنند، زانوهایش بلرزد و بهم بخورد و بندهایش از هم بگس���لد و فریاد کشد: 
کت رس���د«)کلینی، همان: ‌346/2(. امام باقر؟ع؟ نیز با دعا نمودن در حق  ای وای بر من از آنچه به هلا
آشتی‌دهندگان می‌فرمود: »خدا رحمت کند کسی را که آشتی دهد دو تا دوست ما را. ای گروه مؤمنان، 
ید«)همان: 345/2(. در اهمیت ایجاد آشتی بین مسلمانان همین  با هم دوست شوید و با هم مهر ورز
بس که با اینکه در اس�ل�ام دروغ گفتن از گناهان کبیره اس���ت، می‌توان در ش���رایطی، برای اصلاح ذات 
البین از آن بهره گرفت. بنابر گفته امام صادق؟ع؟: »کس���ی که مصلح و میانجی می‌ش���ود، آنچه بگوید 

دروغ‌گو محسوب نمی‌شود«)همان، ‌210/2(.
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یاری و دستگیر کردن 

، که در رفع مشکلات بین ‌آن‌ها  از نش���انه‌های س���بک زندگی قرآنی در تعامل مس���لمانان با همدیگر
و دس���تیابی به تمدن اس�ل�امی نقش بس���یار مهمی دارد، یاری نمودن و مواسات مس���لمانان نسبت به 
، زمینه رشد و تعالی  همدیگر اس���ت؛ زیرا از نش���انه‌های یک امت متمدن آن است که با یاری همدیگر
یش���ه‌کن می‌کنند. بر همین اس���اس، خداوند  جامع���ه را فراه���م و با این کار وجود فقر را از میان خویش ر
در توصیف س���بک زندگی اهل ایمان، بارها در قرآن به این ویژگی آن‌ها اش���اره نموده اس���ت و در قالب 
: 9(، اطعام)انس���ان: 8( و احس���ان)نحل:  )حش���ر انفاق)بقره: 3و246و262و247؛ آل‌عمران: 134(، ایثار

128؛ نساء: 36( ‌آن‌ها را ستوده است. 
یگری،  مراد از مواس���ات، مس���اعدت، دس���تگیری، همی���اری، تعاون، برابر داش���تن، غمخ���واری، یار
، همان: ۳۵/۱۴(، مخصوصاً برادران ایمانیِ  ی، مش���ارکت و س���هیم س���اختن دیگران)ابن منظور مددکار
ی، پایه‌ه���ای حکوم���ت اس�ل�ام در مدین���ه با مواس���ات و هم���کاری همهی‌  نیازمن���د در م���ال اس���ت. آر
مسلمانان استقرار یافت و مشکلات اولیه با احساس همدردی و مشارکت و سهیم ساختن دیگران در 
گر تعاون، همکاری و مواس���ات بین انصار و مهاجرین در صدر اسلام وجود  مال و زندگی مرتفع ش���د. ا
نمی‌داش���ت، مهاجرینی که از مکه به مدینه هجرت کرده بودند، به تنهایی قادر به حل مشکلات‌شان 
نبودند. از همین رو باید گفت این مواس���ات و همیاری مسلمانان نسبت به همدیگر بود که رکن اولیه 

تمدن اسلامی را در مدینه پایه‌ریزی کرد.
ای���ن س���بک تعامل مس���لمانان با ب���رادران دین���ی، بر اس���اس تعالیم ق���رآن و رهنمودها و ارش���ادهای 
پیامب���ر؟ص؟ ب���ود که انصار با مهاجرین انجام دادند و برای همیش���ه الگویی برای تمام مس���لمانان ش���د. 
مسلمانانی که برای پیوستن به رسول خدا؟ص؟ خانه و کاشانه و تمام دارایی خود را ترک کردند و گروه‌گروه 
به مدینه هجرت نمودند. چون مس���کن و مأوایی نداش���تند، انصار آنان را در خانه‌های خود پناه داده و 
با ایش���ان مواس���ات می‌کردند و آنان را در خانه و کاشانه و مال و دارایی خود شریک نمودند )ابن سعد، 

1410ق: ۲۱۱/۱(.
ونَ()آل‌عمران: 92( درباره  ا تُحِبُّ ى تُنفِقُوا مِمَّ

َ
بِرَّ حَتّ

ْ
وا ال

ُ
ن تَنَال

َ
 امام كاظم؟ع؟ در تفس���یر آیه کریمه: )ل

ارزش مواسات فرمودند: »مؤمن با چیزى برتر از مواسات و یاری نمودن نسبت به مؤمن، به خداوند عزّ و 
جلّ نزدیك نشده است و این، همان سخن خداى متعال است كه فرمود: هرگز به نیكوكارى نخواهید 
‌یشهری، 1375: 168/1(. ید، انفاق كنید«)آل‌عمران: 92؛ محمدی ر رسید تا این كه از آنچه دوست دار
ی نمودن و مواس���ات در جامعه اسلامی، در نظر رسول گرامی اسلام؟ص؟ از چنان ارزش و   مس���ئله یار
مقامی برخوردار اس���ت که حضرت؟ص؟ در این باره فرمودند: »س���رآمد كارها، سه چیز است:... مواسات 
)دینى(...«)ابن بابویه، 1362ش:125( و در س���خنی دیگر نیز فرم���ود: »مؤمن را بر مؤمن،  نس���بت به برادر
هفت حق است كه از جانب خداوند عزّ و جلّ بر او واجب گشته اند:...، در مال خود با برادران دینی 
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، 1403ق: 398/4(. خود مواسات داشته باشد...«)همو
در روای���ت آمده اس���ت: مردى دیرتر ن���زد پیامبر خدا؟ص؟ آم���د. پیامبر؟ص؟ فرمود: »چ���را دیر كردى؟«. 
گفت: برهنگى باعث این تأخیر شد اى پیامبر خدا! فرمود: »آیا همسایه‌اى نداشتى كه دو جامه داشته 
یه دهد؟«. گفت: چرا، اى پیامبر خدا! فرمود: »او برادر تو نیس���ت« )ابن بابویه،  باش���د و یىك را به تو عار
1402ق:136/1(. و در سخنی دیگر فرمود: »بهترین برادر تو كسى است كه در راه اطاعت خدا یار‌یات 

رساند و از نافرمانی‌های او بازت دارد و به خشنودى او فرمانت دهد« )ابن ابی فراس، 1368: 123/2(.
ام���ام على؟ع؟ در ارزش مواس���ات با برادران دینی و هم‌کیش فرمود: »مواس���ات، برترینِ كارهاس���ت« 
)لیثی واس���طی، 1376: 47( و در س���خنی دیگر نیز فرمود: »برترین مردانگى، مواسات با برادران دینی و 

همکیش در اموال و برابرى با آنان در احوال است« )همان: 125(.
 معل���ی ب���ن خنی���س در این باره از ام���ام صادق؟ع؟ نقل نموده اس���ت که حضرت فرم���ود: »از حقوق 
برادرمس���لمان، آن اس���ت ك���ه همدیگر را به جان و مال و زبان و دس���ت و پاى خوی���ش یارى كنند و در 
هی���چ ی���ك از این‌ها با همدیگر مضایقه نكنند« )همان(. راوی گوید: ام���ام باقر؟ع؟ به من فرمود: »أی ابا 
گر مرد ب‌ىرَدا می‌بود، بعضى از برادران رَداى اضافی خویش را به او  اس���ماعیل! آیا دیده‌ای كه پیش ما ا

می‌داد تا ب‌ىرَدا نماند؟ 
ى)لباس( می‌بود، می‌شد كه یىك از برادران،  گر آن مرد بى اِزار گفتم: چنین كسى ندیده‌ام، فرمود: »ا

یادی خویش را به او دهد تا اِزارى به دست آرد؟  اِزار ز
گفتم نه، پس دست به ران خویش زده فرمود: »اینان برادر نیستند«)ابن بابویه، 1402ق:134/1(. 

امام صادق؟ع؟ در باره رعایت مواسات امیر مؤمنان علی؟ع؟ در حق رسول خد؟ص؟ فرمود: »در جنگ 
اُحد، مس���لمانان از گرد پیامبر خدا؟ص؟ پراكنده گش���تند و ایشان سختْ خشمگین شد. پیامبر؟ص؟ هر 
ید از پیشان‌ىاش س���رازیر م‌ىگشت. پیامبر؟ص؟ نگاه  گاه خش���مگین م‌ىش���د، عرق مانند دانه‌های مروار
ك���رد و عل���ى؟ع؟ را در كنار خویش دید، به او فرمود: »تو نیز با كس���انى كه از گرد پیامبر خدا پراكنده‌اند، 
به پس���ران پدرت بپیوند!« على؟ع؟ گفت: اى پیامبر خدا! الگوى من ش���مایید. پیامبر؟ص؟ فرمود: »پس، 
اینان)دش���منان( را از من دور كن«. على؟ع؟ حمله كرد و بر نخس���تین كس از دشمن كه رسید، ضربتى 
)علی(  كارى(، اى محمّد! پیامبر؟ص؟ فرمود: »همانا او فرود آورد، جبرئیل گفت: این است مواسات)فدا
از م���ن اس���ت و من از اویم«. جبرئیل گفت: و من نیز از ش���ما دو تن هس���تم اى محمّ���د. پیامبر خدا به 
جبرئیل نگریس���ت كه بر او رنگى از طلا در میان آس���مان و زمین نشسته بود و م‌ىگفت: »شمشیرى جز 

ذو الفقار نیست و جوان‌مردى جز على نیست« )کلینی، همان: 90/8(.
ى بن خُنَیس درباره مواسات امام صادق؟ع؟ نسبت به برادران ایمانی خویش گفته است: امام 

ّ
 مُعَل

صادق؟ع؟ در شبى که نَم‌نَم باران م‌ىآمد، به قصد صُفّه بنى ساعده خارج شد. من در پى ایشان به راه 
گاه چیزى از دست ایشان افتاد. گفت: »بسم اللّه. خدایا! به ما برگردان«. من جلو رفتم و سلام  افتادم. نا
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ى؟«. گفتم: بله، فدایت ش���وم! فرمود: »با دس���تت بگرد و آنچه یافتى، به من بده«. من 
ّ
کردم. فرمود: »معل

کنده شده است و هر چه م‌ىیافتم، تحویل ایشان م‌ىدادم.  یادى نان روى زمین پرا گشتم. دیدم مقدار ز
گاه کیس���ه چرمی پر از نان یافتم که نم‌ىتوانس���تم آن را بلند کنم. گفتم: فدایت ش���وم! آن را روى س���رم  نا
حمل م‌ىکنم. فرمود: »نه، من به این کار از تو سزاوارترم، امّا همراهم بیا«. ما به صُفّه بنى ساعده رفتیم. 
عده‌اى را دیدیم که خوابیده‌اند. امام؟ع؟ آهس���ته یکى دو گِرده نان کنار هر کدام گذاشت تا به نفر آخر 
گر  رس���ید. سپس برگشتیم. گفتم: فدایت شوم! آیا این‌ها حق را م‌ىشناسند )شیعه هستند(؟ فرمود: »ا

م‌ىشناختند، در دادن نمک هم نسبت به ‌آن‌ها مواسات م‌ىکردیم« )ابن بابویه، 1368: 173(. 
همچنین آن حضرت؟ع؟ فرمود: »مبادا تو س���یر باش���ی و هم‌کیش و برادر دینی‌ات گرسنه باشد و تو 

سیراب باشی و او تشنه باشد و تو پوشیده باشی و او برهنه باشد! )ابن بابویه، 1402ق:134/1(.
درباره آثار رعایت مواس���ات در حق برادران ایمانی در قیامت، از رس���ول خدا؟ص؟ نقل شده است که 

فرمودند: 
»س���وگند ب���ه آنکه م���را به حق ب���ه پیامبری برانگیخ���ت، در روز قیام���ت، بنده‌ای از بن���دگان خدا در 
ایستگاهی]از ایستگاه‌های قیامت[ می‌ایستد و شعله‌ای آتش، بزرگ‌تر از همه کوه‌های دنیا، در برابرش 
ی که میان او و آن شعله هیچ حایلی نیست. در همان حال که سرگردان است،  آشکار می‌گردد، به طور
گندم یا جز آن[ که]در دنیا[ به آن نیاز داش���ته و ب���ه برادری مؤمن کمک  گاه، گِرده‌ای ن���ان یا دانه‌ای] ن���ا
گرد او را می‌گیرد و  کرده اس���ت، از هوا در پیرامون او فرود می‌آید و مانند بزرگ‌ترین کوه‌ها می‌ش���ود و گردا
مانع رس���یدن آن ش���عله به او می‌شود و از حرارت و دود آن، کمترین آسیبی به او نمی‌رسد، تا اینکه وارد 

بهشت می‌شود« )التفسیر المنسوب إلى الإمام العسكری؟ع؟، 1409ق: 525(.
امیر مؤمنان علی؟ع؟ درباره آثار رعایت مواسات در حق برادران ایمانی در دنیا فرموده است: »هیچ 
چیزى مانند مواسات، پیوند برادرى را حفظ نمى كند« )لیثی واسطی، همان: 477(. در سخنی دیگر 
نیز فرمود: »نظام دین، به دو چیز اس���ت... و مواسات نسبت به برادرانت« )همان: 498(. همچنین در 
یاد فرمودند: »اى كمیل! بركت در مال كسى است كه زكات بدهد و  سفارش‌های خویش به كمیل بن ز

نسبت به مؤمنان، مواسات كند و به خویشان، رسیدگى نماید«)حرانی، 1404ق: 172(.
امام صادق؟ع؟ درباره اثر دعای برادر مؤمن که مورد مواسات قرار گرفته است، فرمود: »سه دعاست 
كه از درگاه خداوند متعال رد نم‌ىش���ود: ... و دعاى مرد مؤمن براى برادر مؤمنش كه به خاطر ما نسبت 
ى كمك كند و نكرده، درحالك‌ىه وى  به او مواسات كرده است و نفرینش در حقّ او كه م‌ىتوانسته به و

به آن محتاج بوده است« )طوسی، 1414ق: 280(.
امام باقر؟ع؟ درباره تبیین حقیقت مواس���ات فرمودند: »اى حَجّاج! مواس���ات شما چگونه است؟«. 
! فرمود: »آیا هر گاه فردى از ش���ما نیاز پیدا كند، دس���تش را در جیب  گفتم: خوب اس���ت، اى ابو جعفر
گر این‌گونه رفتار كرده  ب���رادرش مك‌ىند و به اندازه نی���ازش برم‌ىدارد؟«. گفتم: در این حد، نه! فرم���ود: »ا
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بودید، نیازمند نم‌ىشدید« )اربلی، 1381ش: 333/2(.
با توجه به نکات بسیار مهم در مورد ارزش و آثار یاری نمودن و مواسات، جای آن دارد حال که عده 
کثیری از برادران مسلمان کشور فلسطین به دلیل ظلم و ستم دشمنان اسلام، نیاز شدید به کمک‌های 
مالی دارند و به دلیل محاصره صهیونیس���م‌ها، در ش���دت فقر و گرس���نگی به سر می‌برند، به فریادشان 
کت‌بار نجات داد. همان‌گونه که این روزها شاهد هستیم، مردم با ایمان  رسید و آن‌ها را از این وضع فلا
گر تمام  ای���ران کمک‌های فراوانی را برای رس���یدگی به وضع آن مس���لمانان مظلوم جم���ع‌آوری نمودند. ا
کشورهای مسلمان در این امر مهم و الهی شرکت کنند، به یقین مردم مظلوم فلسطین به زودی نجات 

خواهند یافت.

عفو 

از دیگ���ر نش���انه‌های جامع���ه اس�ل�امی متمدن و پیش���رفته، عفو و گذش���ت مس���لمانان از خطاها و 
اش���تباهات همدیگر اس���ت. از همین رو خداوند اهل ایمان را به دلیل این ویژگی در مقابل خطاهای 
وا 

ُ
ونَ قال

ُ
جاهِل

ْ
ذِی���نَ... إِذا خاطَبَهُ���مُ ال

َّ
حْمنِ ال دیگ���ران، به ویژه برادران دینی، س���توده اس���ت: )وَ عِب���ادُ الرَّ

مُحْسِ���نِینَ(
ْ
���اسِ وَالُلّه یُحِ���بُّ ال

َ
عَافِی���نَ عَ���نِ النّ

ْ
غَیْ���ظَ وَال

ْ
اظِمِی���نَ ال

َ
ك

ْ
ذِینَ...وَال

َّ
()فرقان: 63(؛ )ال

ً
سَ�ل�اما

)آل‌عم���ران: 134( و نی���ز توصی���ه نموده که نس���بت به همدیگر گذش���ت داش���ته باش���ید ت���ا خداوند از 
.)22 : کم( )نور

َ
ن یَغفِر الُله ل

َ
ون ا لا تُحِبُّ

َ
اشتباهات شما نیز درگذرد: )ولیَعفُوا ولیَصفَحوا ا

امی���ر مؤمن���ان على؟ع؟ نیز در این ب���اره فرمودند: »برادر حقیقى تو آن اس���ت كه از لغزش���ت درگذرد، 
یت را برآورد« )تمیمی  نیازت را برآورد، پوزش تو را بپذیرد، عیبت را بپوشاند، ترس را از تو دور كند و آرزو
آم���دی، 1407ق: ح 3645(. آن حضرت؟ع؟ درب���اره ثمره تحمل لغزش برادر ایمانی نیز فرمودند: »لغزش 
دوست خود را، براى زمان یورش دشمنت، تحمّل كن« )مجلسی، همان:  166/74( و نیز فرمود: »تحمّل 
لغزش‌ها، زیورِ دوس���تان اس���ت« )تمیمی آمدی، همان: 752(. و درب���اره پیامد عدم تحمل لغزش برادر 

دینی نیز فرمود: »كسى كه لغزش‌های دوست را تحمّل نكند، تنها م‌ىمیرد« )همان: 79(.

حفظ آبرو

ی یکدیگ���ر و پرهی���ز ازهرگونه آبروری���زی، از دیگر نش���انه‌های جامعه اس�ل�امی متمدن و  حف���ظ آبرو
پیش���رفته اس���ت. خداوند در قرآن کریم، مؤمنان را در تعامل با برادران دین���ی، از ارتکاب هر عملی مثل 
: 19(، غیبت)حجرات:  مس���خره کردن، صدا زدن با القاب زشت)حجرات: 11(، شایعه کردن فساد)نور

... که سبب آبروریزی هم‌کیشان و برادران دینی ‌می‌شود، نهی کرده است. 12(، تهمت)احزاب: 58( و
؛هر كه از آبروى  هُ حِجابا مِنَ النّارِ

َ
رس���ول خدا؟ص؟ نیز دراین‌باره فرمود: »مَن رَدَّ عَن عِرضِ أخیهِ كانَ ل

برادر خود دفاع كند، این كار حجابى میان او و آتش باش���د« )مفید، 1403ق: 338(. نیز فرمود: »هر كه 
از آبروى برادر مسلمان خود دفاع كند، البته بهشت بر او واجب آید« )حرّ عاملی، 1409ق: 606/8(.
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ام���ام عل���ى؟ع؟ نیز در این ب���اره فرمود: »هر كس از ش���ما بتواند خداوند متعال را با دس���تى نیالوده به 
خ���ون و ام���وال مس���لمانان و زبانى س���الم از لطمه زدن به آب���روى آنان دیدار كند، پ���س باید چنین كند« 

)سیدرضی، همان: خ176(.
یختن آیروی مس���لمانان فرمود: »هركه از لطمه زدن به  امام زین العابدین؟ع؟ درباره ارزش پرهیز از ر
آبروى مس���لمانان خوددارى كند، خداوند عزّ و جلّ روز قیام���ت از لغزش او در گذرد« )صحیفة الإمام 

الرِّضا،1406ق:195(. 

نتیجه‌گیری
از پژوهش انجام‌گرفته، می‌توان به نتایج زیر اشاره نمود:

فاصله‌گی���ری عمیق مس���لمانان از س���بک زندگ���ی قرآن���ی، از مهم‌ترین عوامل انحط���اط و مانع  	.1
بازگشت حقیقی به اسلام به شمار می‌رود. همان‌گونه که رفتار مسلمانان صدر اسلام)مؤمنان 
واقعی( مهم‌ترین عامل گس���ترش اس�ل�ام و پدیداری تمدن باعظمت اسلامی در جهان گردید، 
، با توجه به عقب‌افتادگی علمی، اخلاقی، فرهنگی، اقتصادی و  سبک زندگی مسلمانان امروز

‌یآوردن جهانیان به اسلام است. سیاسی، مهم‌ترین مانع رو
ش���اخصه‌های اصلی تمدن اسلامی، بهره‌مندی انسان‌ها از همه ظرفیت‌های مادی و معنوی  	.2
اس���ت که خداوند برای تأمین س���عادت و تعال���ی آنان، در عالم طبیعت و در وجود خودش���ان 
تعبی���ه کرده اس���ت. آرایش ظاهری این تم���دن را می‌ت���وان در حکومت مردم���ی، قوانین برگرفته 
، پرهیز از تحج���ر و ارتجاع، بدعت و  از ق���رآن، اجتهاد و پاس���خگویی به نیازهای نو به نو بش���ر
التقاط، ایجاد رفاه و ثروت عمومی، اس���تقرار عدالت، رهای���ی از اقتصاد مبتنی بر ویژه‌خواری 
و ربا، گس���ترش اخلاق انس���انی، دف���اع از مظلومان عالم و نهادینه ش���دن س���بک زندگی قرآنی 

مشاهده کرد.
از محورهای نقش‌آفرین س���بک زندگی قرآنی در تحقق تمدن اسلامی، سبک تعامل با خداوند  	.3
گر انسان بتواند ارتباط خویش با خالق هس���تی را بر اساس آموزه‌های قرآن سامان  اس���ت؛ زیرا ا
ده���د و در اث���ر عبادت‌های خاضعانه و خاش���عانه به مقام تقرب دس���ت پیدا کن���د، در دیگر 
عرصه‌های زندگی نیز به پله‌های رشد صعود کرده و در نتیجه به شاخصه‌های تمدن اسلامی 

دست خواهد یافت.
از دیگر محورهای تأثیرگذار در دستیابی به تمدن اسلامی، سبک تعامل مسلمانان با یکدیگر  	.4
گر ویژگی‌های قرآنی همچون حفظ وحدت و پرهیز از اختلاف و تفرقه، دفاع از  است؛ چرا که ا
، عفو و گذشت و حفظ آبرو و عزت  مظلوم، ایجاد آش���تی و الفت، یاری و دس���تگیری یکدیگر
در ن���وع تعام���ل آنان با یکدیگر نهادینه ش���ود، زمینه دس���تیابی به تمدن اس�ل�امی فراهم خواهد 
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شد، زیرا وجود این ویژگی‌ها از نشانه‌ها و مؤلفه‌های اصلی یک جامعه اسلامی متمدن است. 
برعکس، فقدان این اوصاف که متأسفانه در عصر حاضر بر پیکر امت اسلام سیطره انداخته، 

سبب عقب‌افتادگی مسلمانان و فاصله‌گیری از تمدن اسلامی خواهد شد.
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اول: نكات مهم و شروط پذیرش
همه مقالات فارس���ی ابتدا در س���امانه س���میم نور مشابهت یابی می ش���وند، برای تسریع فرایند  ا.	
داوری بهتر است نویسندگان محترم قبل از ارسال مقاله، از اصالت مقاله خود مطمئن شوند؛

مجل���ه »مطالع���ات تطبیقی« از پذیرش مقاله مجدد از نویس���ندگانی که مقال���ه دیگری در روند  	.۲
بررسی دارند و هنوز منتشر نشده، معذور است؛

تمامی مش���خصات منابعی که پژوهش���گر در مقاله به آن ارجاع داده اس���ت، همچنین استناد  	.3
به کتب مقدس )قرآن، تورات، انجیل( به صورت )نام س���وره: ش���ماره آیه( و قوانین موضوعه به 
صورت )ش���ماره ماده شماره: بند( ذکر شود، اسامی نویسندگان خارجی به فارسی نوشته شده 

ی به زیرنویس کردن معادل انگلیسی نیست؛ و نیاز
نش���ریه در پذیرش رد، تلخیص و ویرایش مقالات آزاد اس���ت و مقالات رس���یده مسترد نخواهد  	.4

شد؛ 
در صورت پذیرش مقالات امتیاز مقاله از آنِ نشریه مطالعات تطبیقی است و نشریه می‌تواند  	.5

با ذکر نام نویسنده، در هر جا که لازم است از آن استفاده کند؛
استفاده از مطالب مجله در نوشتن مقاله و کتاب، با ذکر منبع مانعی ندارد. 	.6

دوم: ساختار کلی مقاله
عنوان: تناسب کامل عنوان با متن و محتوای مقاله رعایت شود؛ 	.۱

مش���خصات نویس���نده به ص���ورت، نام و ن���ام خانوادگی در ب���الای صفحه اول س���مت چپ و  	.۲
جایگاه علمی، رتبه و ایمیل فعال در پاورقی آورده شود؛

کثر 8000 کلمه باشد؛ حجم مقاله، حد ا 	.3
کثر 200 کلمه باش���د و از هرگونه کلی‌گویی  چکی���ده: باید گویای محتوای مقال���ه در قالب حدا 	.4
، روش و یافته‌های پژوهش« باید  پرهیز شود. در چكیده، »اهمیت و ضرورت تحقیق مورد نظر

ذكر گردد؛
کلیدواژه: از ۳ تا 5 واژه که نشانگر عناوین اصلی پژوهش باشد؛ 	.5

مقدمه یا دیباچه: پژوهش���گر در مقدمه مقاله، لازم اس���ت به تبیین موضوع، پیشینه، و نو آوری  	.6

راهنمای تنظیم و نگارش مقاله
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مقاله بپردازد؛
نتیجه‌گیری و جمع‌بندی مطالب در مقاله؛ )۳۰۰ تا 4۰۰ کلمه آورده شود(. 	.7

گی‌های مقاله سوم: ویژ

گی‌های شکلی الف( ویژ

1. چینش صحیح و ترتیب عناوین؛
عن���وان اصل���ی باید جزئی باش���د، بدین معنا که مقاله باید مس���ئله محور به یک مس���ئله جزئی  	.1

بپردازد.
گر از محقق و یا  در صورت نقل قول از کتابی خاص، نام نویسنده کتاب در گیومه قرار گیرد و ا 	.۲

مترجم کتابی مطلبی خاص نقل گردد، نام محقق و مترجم در گیومه قرار داده شود؛
نق���ل قول‌ه���ا داخل گیومه قرار گی���رد و حتماً باید کلمات قبل و بعد، با فاصله از گیومه نوش���ته  	.3

شود؛
مث���ال: »جعفری لنگرودی« در تعریف اصطلاحی متهم مینویس���د: »متهم در اصطلاح كس���ی  	
اس���ت كه فاعل جرم تلقی ش���ده، ولی هنوز انتس���اب جرم به او محرز نش���ده اس���ت« )جعفری 

لنگرودی، 1372: 614/4(.
شیوه منبع نویسی مقالات باید به روش درون متنی باشد؛ 	.4

، جلد، شماره صفحه. نام خانوادگی، سال انتشار 	
مثال: )کلینی، 1412: 158/3(. 	

در فهرست نویسی منابع انتهای متن، به شیوه ذیل عمل شود: 	.5
(، نام و نام خانوادگی مترجم یا مصحح یا  کتاب: نام خانوادگی، نام، نام کتاب )س���ال انتش���ار 	

؛ ، ناشر محقق، نوبت چاپ، محل نشر
مثال: کلینی، محمد بن یعقوب، الکافی )1412(، محمد باقر بهبودی، اول، قم، الاسلامیة. 	

(، نام مقاله، نام نشریه، شماره نشریه، شماره صفحات؛ مقاله: نام خانوادگی، نام، )سال انتشار 	
ی، سیدحس���ن )1398(، پاس���خ به نق���د حدیث افتراق ام���ت از منظر  مث���ال: آل‌مجدد ش���یراز 	

فریقین، صراط، 20، 25-9. 
، سال دفاع؛ پایان‌نامه: نام خانوادگی، نام، عنوان پایان‌نامه، رشته، دانشکده، دانشگاه، کشور 	

باقری، عیس���ی، بررسی معیار تکفیر در مذاهب اس�ل�امی، فقه و اصول، حوزه علمیه قم، ایران،  	
.1390

یخ اسلام، دانشگاه  محمدی، حس���ین، ش���اخصه قیام حسینی در آثار مستش���رقان آلمانی، تار 	
تهران، ایران، 1388.
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فهرس���ت منابع انتهای مقاله به ترتیب حروف الفبا، ابتدا منابع فارسی و سپس منابع خارجی  	.6
تنظیم گردد؛

گانه و به ترتیب از ابتدا تا انتها شماره‌گذاری  اشکال، نمودارها و جداول هر یک باید به طور جدا 	.7
شوند؛

نویسندگان باید مقالات خود را براساس نرم‌افزار ویراستیار تنظیم و نکات ذیل را رعایت کرده  	.8
باشند:

•	 مقالاتی که تعداد کلماتش بیش از قانون فصلنامه باشد، پذیرفته نخواهد شد.
•	 تنظیم مقاله بر اساس شیوه‌نامه، بر عهده نویسنده میباشد.
•	 استفاده از فونت‌های مختلف به صورت زیر باشد:

متن اصلی B BADR و با سایز ۱۴؛◦◦
متن پاورقی یا پینوشت B BADR و با سایز ۱0؛◦◦
آیات قرآن و جملات عربی B BADR و با سایز ۱۲ بولد )درشت(؛◦◦
عناوین با B Titr و با سایز ۱۲.◦◦

گی‌های محتوایی ب( ویژ

مقاله، مستند و مستدل باشد؛ 	.1
رویکرد مقالات مذاهبی بوده و بر اساس منابع دست اول شیعه و اهل تسنن تنظیم گردد؛ 	.2

محتوای مقاله، منطقی، ملایم و به دور از توهین و تعصب باشد. 	.3


